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L'apocalittica
Lezione introduttiva

di GIANNI MONTEFAMEGLIO con la consulenza di CLAUDIO ERNESTO GHERARDI

Il termine apocalisse deriva dal greco amokdAuyig (apokalypsis), composto di apd (ato,
“da”) e kalypto (kaAUTITW, “nascondere”), e indica il gettar via cid che copre, un togliere il
velo, letteralmente scoperta o svelamento. Il termine greco ¢ italianizzato in “apocalisse”.
Viene anche tradotto “rivelazione”, parola derivata dal latino revelare: re (“dietro) + velare,
da velum (“velo”), venendo ad indicare il togliere un velo, svelare, appunto.

La Bibbia utilizza il termine greco apokalypsis per qualsiasi manifestazione della volonta
divina.

“Il messaggio di Gesu Cristo, conformemente alla rivelazione [amrokGAuyiv (apokalypsin)] del
mistero che fu tenuto nascosto fin dai tempi pit remoti”. - Rm 16:25.
“Il Dio del nostro Signore Gesu Cristo, il Padre della gloria, vi dia uno spirito di sapienza e di
rivelazione [amrokaAUWewg (apokalypseos)] perché possiate conoscerlo pienamente”. - Ef 1:17.

Nella Bibbia, in piu, il termine “apocalisse” € un termine tecnico che assume un significato
piu ristretto, perché indica un certo tipo di scritti, caratterizzati dall’'uso di termini ricorrenti,
quali I'eta presente malvagia e il futuro paradisiaco. Questi due temi sono presentati
secondo certi schemi fissi che costituiscono un genere letterario particolare: il genere
apocalittico, I'apocalittica, appunto. Gli scrittori biblici che utilizzano questo particolare
genere letterario sono detti apocalittici. Anche i profeti presentano nei loro scritti ispirati la
rivelazione di Dio, ma gli apocalittici usano delle forme molto diverse da quelle usate dai
profeti.

| profeti Gli apocalittici

| profeti stanno nel “consiglio del Signore” (Ger 23:18), Gli apocalittici non predicano. Essi comunicano i messaggi
conoscono i suoi progetti e le sue decisioni. Dio li tiene al  divini e li scrivono sotto forma di sogni, di visioni e di viaggi
corrente di tutto cio che sta per fare, “poiché il Signore, in cielo composti artificiosamente. | loro messaggi sono
Dio, non fa nulla senza rivelare il suo segreto ai suoi servi, cosi enigmatici e difficili che hanno bisogno di un
i profeti” (Am 3:7). Essi rendono direttamente note le interprete, che di solito & un angelo che li spiega: “Avevo
parole di Dio, in genere le annunciano dicendo prima: questa visione e cercavo di comprenderla ... [I'angelo]
“Cosi parla il Signore, Dio”. - Ez 36:22. disse: «Ecco, io ti faro sapere»”. - Dn 8:15,19.



Fino alla fine del 1800 era opinione comune che la Bibbia fosse scritta tutta allo stesso
modo, che avesse un carattere unico. Fu solo all'inizio del 1900 che si cominciarono a
scoprire i generi letterari della Sacra Scrittura e a studiarli. Oggi appare chiaro — solo per
fare un esempio molto semplice - che ci sono alcune parti della Bibbia scritte in poesia,
mentre le altre sono in prosa. Particolarmente i cattolici si erano opposti all'idea che la Bibbia
contenesse diversi generi letterari, tuttavia arrivarono poi ad ammetterli, tanto che nel 1943
fu emanata I'enciclica Divino afflante Spiritu, che cosi diceva:

“Cio che quelli autori [gli autori sacri] abbiano voluto dire con le parole, non basta determinarlo
con le sole leggi della grammatica o della filologia, né con il solo contesto. E assolutamente
necessario che l'interprete ritorni mentalmente a quei remoti secoli dell'Oriente, affinché aiutato
convenientemente dalle risorse della storia, dell'archeologia e dell'etnologia e delle altre
discipline, capisca e pienamente comprenda quali generi letterari, come suol dirsi, abbiano voluto
adoperare e abbiano in realta adoperato gli scrittori di quella remota eta . . . Essi si servivano di
quei procedimenti che erano in uso presso gli uomini del loro paese. Quali pero fossero, I'esegeta
non pud stabilirlo a priori, ma solo mediante un'accurata indagine dell'antica letteratura orientale.
Siffatta indagine, condotta in questi ultimi decenni con maggiore cura e diligenza che per l'innanzi,
ha piu chiaramente rivelato quali forme di dire sia nel descrivere poeticamente le cose, sia nello
stabilire norme di vita e leggi, sia infine nel narrare fatti od eventi storici”. - EB 558.

Questa stessa idea fu ribadita nella Costituzione Dei Verbum (Concilio Vaticano Il):
“Poiché Dio nella Sacra Scrittura ha parlato per mezzo di uomini e alla maniera umana, l'interprete
della Sacra Scrittura, per capire bene cid che egli voleva comunicarci, deve riconoscere con
attenzione che cosa gli agiografi abbiano voluto significare, o a Dio € piaciuto manifestare con le
loro parole . . . Nella S. Scrittura si manifesta cosi I'ammirabile condiscendenza della eterna
sapienza; le parole di Dio infatti sono espresse con lingua umana e diventano simili al parlare
dell'uomo, come gia il Verbo dell'Eterno Padre, avendo assunto le debolezze della natura umana,
si fece simile all'uomo”. - N. 12.13.

Ogni cultura e ogni epoca ha i suoi propri stili. E evidente che l'ispirazione lascia che
I'autore sotto il suo impulso agisca e scelga i generi

L'ispirazione divina non impedisce che un

letterari in uso al suo tempo. Occorre di insegnamento o un’idea sia espressa con il
simbolisimo del tempo in cui viveva

conseguenza evidenziare quei generi come  [lagiografo, cosi come nonimpedisce che egli
usi il suo stile personale.

esistevano presso gli orientali nel millennio prima di

Yeshua e nel primo secolo dell’era apostolica, per vederne l'applicazione anche negli scritti

biblici.

L’apocalittica (ovvero il genere letterario apocalittico) fiori dal 2° secolo a. E. V. al 2° secolo
E. V.. I libri apocalittici non furono ben visti dai rabbini, perché essi ritengono che nella Torah
ci sia gia in germe tutto cid che si deve sapere, ed € per questo che si dedicano allo studio
molto meticoloso della Torah. Gli apocalittici, invece, cercano di svelare tramite nuove
rivelazioni cido che attende I'umanita, pur rimanendo assolutamente fedeli alla Torah e al
messaggio dei profeti. Ad esempio, in un testo apocalittico apocrifo (’Apocalisse di Esdra)

ci si lamenta con Dio: “La Legge & stata bruciata, e percido nessuno conosce le opere che



hai compiuto, o che cosa Tu dovrai compiere”, poi 'autore prega: “Se ho trovato favore di
fronte a Te, immetti in me il santo spirito, ed io scrivero tutto quello che é stato fatto nel
mondo dall'inizio, le cose che erano scritte nella Tua Legge, in modo che gli uomini possano
trovare il sentiero, e vivano coloro che vorranno vivere negli ultimi giorni”. — 4 Esdra,
14:21,22.

Queste due differenti posizioni spiegano perché i libri apocalittici furono conservati piu dai
discepoli di Yeshua che dai rabbini. L'apocalittica non ha avuto grande influenza nei testi
rabbinici, nella Mishnah (in ebraico: niwn) e nella Tosefta (in aramaico: xnooin), che & una
raccolta della Torah orale ebraica. Sebbene in questi testi rabbinici si trovino molti elementi
apocalittici ed escatologici (come il mondo a venire e i giorni del Messia), essi sono presenti
in modo frammentario e incidentale, senza il contesto delle visioni spiegate da un interprete
celeste, senza scene di battaglie e di giudizio. L'interesse dei rabbini & per la vita quotidiana
da vivere secondo la Torah; per loro il futuro non & che un completamento e un’integrazione
del presente.

Come nel caso dei profeti ispirati, accanto ai quali ce n’erano dei falsi non ispirati, cosi &
per gli apocalittici. Per ambedue vale la regola stabilita da Dio: “Se tu dici in cuor tuo: «Come
riconosceremo la parola che il Signore non ha detta?» Quando il profeta parlera in nome
del Signore e la cosa non succede e non si avvera, quella sara una parola che il Signore
non ha detta; il profeta I'ha detta per presunzione; tu non lo temere” (Dt 18:21,22). Tra gli
apocalittici solo due sono ispirati: Daniele e Giovanni. Gli apocalittici non ispirati sono piu
che altro dei visionari. Tuttavia lo stile & identico, cosi come era identico lo stile dei veri e
dei falsi profeti, per cui uno studio dell’apocalittica non ispirata & pur sempre utile (solo utile)
per capire meglio quella ispirata da Dio. Non sono stati gli influssi letterari dell’apocalittica
non ispirata a creare I'apocalittica ispirata delle Scritture Greche; essa ha fornito solo la
cornice, ovvero lo stile, entro cui & stato espresso il messaggio ispirato. Per capirci con un
esempio: il giudeo Yeshua non ha inventato la parabola, ma I'ha usata.

Nel caso degli apocalittici non ispirati siamo di fronte solo a elaborazioni fantastiche di
scrittori che imitano degli schemi gia fissi, tratti in modo particolare dai testi sacri di Daniele,
che ¢ il vero archetipo di quasi tutti gli apocalittici, eccezion fatta per 'Apocalisse di Esdra.

Le uniche apocalissi ispirate (che sono le meglio scritte e che sono anche vere profezie)
sono costituite dai due libri canonici di Daniele e dell’ Apocalisse di Giovanni. Anche se la
forma letteraria delle apocalissi non ispirate & simile, il contenuto delle due apocalissi

ispirate & infinitamente superiore.



Gli elementi caratteristici dell’apocalittica

Dualismo. L’apocalisse & uno scritto che presenta la dottrina del dualismo temporale: due
eta si succedono una dopo l'altra nel corso della storia, la prima dominata dal male e la
seconda contrassegnata dal bene e dalla scomparsa di ogni malvagita. La principale
caratteristica del genere apocalittico € proprio questo dualismo storico; € un elemento
distintivo che & immancabile nell’apocalittica. In essa c’€ un profondo pessimismo verso la
natura umana. Solamente Dio pud cambiare la situazione e portare una futura era
paradisiaca di giustizia.

Come mai in un certo periodo storico della storia di Israele sorse il genere letterario
apocalittico? Questo & un problema che gli studiosi stanno ancora cercando di risolvere. Per
certo possiamo dire che I'apocalittica sorse in un periodo di crisi acuta, quando il male
sembrava dominare tutto. In questi periodi straordinariamente malvagi i giusti sono
massacrati senza motivo da sovrani spietati che sono la personificazione di Belyaal (7v'72),

nome che significa “senza valore”, “niente di buono”, o anche “per non rialzarsi mai” o,
ancora, “falso dio”, “idolo” o “dio superbo”, “arrogante”; nome usato a volte come sinonimo
si satana. Belyaal era una potente figura mitologica demoniaca che ritroviamo anche nella
Bibbia, che la usa per descrivere il maligno. Il termine ebraico belyaal &€ applicato dalla Sacra
Scrittura a concetti, a parole e consigli (Dt 15:9; S/ 101:3; Na 1:11), ma anche a situazioni
catastrofiche (S/41:8); piu spesso € applicato a persone buone a nulla, a cialtroni, a gente
d’infima specie. - Cfr. Dt 13:13; Gdc 19:22-27;20:13; 1Sam 2:12; 25:17,25; 2Sam 20:1;22:5;
23:6; 2Cron 13:7; 1Re 21:10,13; S/ 18:4; Pr6:12-14;16:27;19:28.

Nelle Scritture Greche, in piena fioritura del genere apocalittico, Belyaal &€ usato come
nome di satana, tanto che Paolo domanda: “Quale accordo fra Cristo e Beliar [BeAiap
(Beliar); ebraico 7y'a (Belyaal)]?” (2Cor 6:15; qui la Pescitta siriaca ha “satana”). Nelle
Scritture Greche, nell’apocalisse ispirata scritta da Giovanni, colui che incarna il principe del
male Beliar, &€ I'imperatore romano Nerone, che uccise persino la propria madre; nelle
Scritture Ebraiche, nell’apocalisse danielica, Belyaal fu incarnato da Antioco 1V Epifane.

Quando non si vede alcuna possibilita di salvezza e manca anche la speranza, si aspetta
una nuova era in cui Dio rimuovera tutta la malvagita. Verissimo, ma tutta la storia ebraica
€ passata da una grave crisi all’altra. Perché solo negli ultimi due secoli prima di Yeshua &
sorto il genere letterario apocalittico? Manca ancora la risposta. | biblisti specialisti
dell'apocalittica la stanno cercando in uno studio piu profondo del pensiero persiano ed

ellenistico.



Epoca presente ed epoca futura. Anche gli gnostici avevano un dualismo, ma
metafisico. Il dualismo degli apocalittici & molto diverso.

Nello gnosticismo c’é€ questo dualismo: il mondo della luce (ossia del bene, che ¢ il regno
degli spiriti) e il mondo del male (caratterizzato dalla materia). Per gli gnostici questi due
mondi sono contemporanei; per loro I'universo € diviso in due parti che sono in lotta tra loro:
la materia cerca di imprigionare gli spiriti (anime), che invece vogliono liberarsi. Quando
nasce una persona, secondo lo gnosticismo la materia cattura la nuova anima, che poi si
libera del corpo materiale alla morte.

Nell'apocalittica ¢c’€ una concezione del tutto diversa. Oggi domina I'era del male guidata
da persone (storiche) malvagie, e solo domani vincera il bene perché Dio trionfera sul male
attuale. Per gli apocalittici non € il cosmo a essere diviso in due, ma la storia. Afferma
I’Apocalisse di Esdra in 7:50: “L'Altissimo ha fatto non una sola eta, ma due”. Tale idea &
presente anche nelle Scritture Greche, come nel discorso fatto da Yeshua sul monte degli
Ulivi (Mr 13). La ritroviamo altresi in 1Cor 15, in cui Paolo afferma che se “se abbiamo
sperato in Cristo per questa vita soltanto, noi siamo i pit miseri fra tutti gli uomini” (v. 19) e
in cui parla di due ere: “Come tutti muoiono in Adamo, cosi anche in Cristo saranno tutti
vivificati” (v. 22; cfr. v. 45), spiegando che “cio che € spirituale non viene prima; ma prima,
cid che e naturale, poi viene cio che € spirituale” (v. 46). Similmente, in 2Ts 2, in cui Paolo
afferma che “quel giorno non verra se prima non sia venuta l'apostasia” (v. 3). Questa idea
delle due ere, che & biblica, fu sviluppata in modo esagerato e minuzioso, oltre che
fantastico, nell Apocalisse di Esdra e nell’ Apocalisse di Baruc.

Per gli apocalittici I'eta presente, che € malvagia, & carica di peccato, di ingiustizia, di
dolore e di miseria, perché “tutto il mondo giace sotto il potere del maligno”. - 1Gv 5:19.

L’epoca presente, malvagia, & caratterizzata dalla violazione della Torah. Per tutti gli
apocalittici I'era malvagia che si sta vivendo al momento & contraddistinta da una diffusa
avopia (anomia), la violazione della Torah. “Chiunque commette il peccato trasgredisce la
legge: il peccato & /a violazione della legge [ avopia (e anomia)]” (1Gv 3:4). “| trasgressori
della Legge cesseranno di fare il male” (Testamento dei Dodici Patriarchi, Levi 18:9). Ne
deriva una paurosa condizione generale in cui tutto viene posto in gioco tra luce e tenebre,
ordine e caos, bene e male. Lo scontro (in cui & presente il dualismo) avviene tra il bene e
il male, non sono negli individui ma anche nella collettivita: nelle forme sociali, nelle citta,
nei regni e nelle nazioni. Lo scontro avviene anche nella struttura sovrumana, coinvolgendo

angeli e demoni che pure lottano tra loro. Un esempio di tale lotta nelle sfere spirituali lo



troviamo in Dn 10 in cui 'angelo apparso a Daniele gli dice: “ll principe del reame di Persia
mi stava in opposizione ..., Michele, uno dei primi principi, venne ad aiutarmi” (v. 13, TNM),
poi aggiunge: “Ora tornerd a combattere col principe di Persia. Quando usciro, ecco, verra
anche il principe di Grecia” (v. 20, TNM). Lo scontro, tuttavia, avviene per lo piu nelle vicende
umane; le forze malvagie demoniache non fanno che aggravare la situazione. Il risultato
una malvagita completa.

Nell’epoca malvagia che si sta vivendo al momento, lo scontro luce-tenebre, bene-male e
vita-morte avviene a fasi alterne. In certi momenti le forze tenebrose ostili a Dio risultano
vittoriose, e allora causano persecuzioni, sofferenze, tribolazioni e morte ai giusti. A volte le
forze del bene tengono a bada quelle del male, che perd non possono essere annientate
del tutto, perché continuano ad agire fino alla fine dell’epoca attuale.

Data quest'ultima situazione (ossia che il male sara eliminato solo alla fine del mondo
attuale), gli apocalittici sono pessimisti, nel senso che la situazione attuale non puo essere
cambiata con lo sforzo umano. Gli apocalittici non hanno alcuna fiducia nel progresso
umano verso il bene, perché gli esseri umani non possono risolvere da soli i loro problemi.
La situazione cambiera totalmente solo nel nuovo mondo, che sara privo di sofferenze, di
violenza e di malvagita. E cio potra farlo solamente Dio, che interverra direttamente nella
storia umana. Si legge nell’Apocalisse di Baruc: “A che vale la sazieta destinata a diventare
fame? E la bellezza, che un giorno deve svanire per lasciar posto all’orrore?”. — 2Baruc
21:14.

C’eé qui un’enorme differenza tra i profeti e gli apocalittici.

| profeti

Guardano al presente oppure alllimmediato futuro, che
cercano di modificare con i loro ammonimenti a
cambiare modo di vivere. Se si ubbidisce a Dio, la
situazione puo cambiare, perché Dio benedice i fedeli e
maledice gli infedeli, come e scritto in Dt 18: “Se tu
ubbidisci diligentemente alla voce del Signore tuo Dio,
avendo cura di mettere in pratica tutti i suoi
comandamenti ... Sarai benedetto ... Ma se non ubbidisci
alla voce del Signore tuo Dio ... sarai maledetto”. — VV.
1,3,15,16.

Gli apocalittici

Non cercano di modificare la situazione a loro
contemporanea, perché essa e regolata da leggi divine
che 'uomo non comprende e quindi non puo essere
cambiata. Gli apocalittici ritengono che le persone e i loro
governanti non possano trovare una soluzione al
presente sistema di cose, per cui non danno loro credito
e rimangono all’opposizione. Essi sono convinti che il
cambiamento ci sara, ma solo in futuro e solo per
intervento di Dio. Essi non vogliono convertire i pagani
ma consolare gli afflitti.

Il trionfo finale di Dio nell’era futura. Gli apocalittici sono pessimisti per cid che riguarda
il presente, ma non sono dei nichilisti. Per gli apocalittici i credenti possono e devono
continuare a svolgere le loro attivita quotidiane, ma in vista del futuro, perché essi vivono in
un mondo sbagliato con la convinzione che un nuovo sistema di cose arrivera, non per

iniziativa umana da Dio. Sara I'Onnipotente a produrre il cambiamento del mondo, che sara



radicale. Pessimismo per l'attuale, quindi, ma speranza — anzi, convinzione — che Dio
interverra per portare un nuovo ordine.

Gli apocalittici provano un piacere immenso nel descrivere I'epoca futura, paradisiaca e
benedetta, in cui il male sara annientato e ci saranno “nuovi cieli e nuova terra” in cui sta di
casa la giustizia. Nell'apocrifo apocalittico Libro di Enoc, del 1° secolo prima di Yeshua, si
parla di nuova terra (1Enoc 45:4) e di nuova creazione (1Enoc 72:1). A questo concetto si
rifa anche 'apostolo Pietro: “Secondo la sua promessa, noi aspettiamo nuovi cieli e nuova
terra, nei quali abiti la giustizia” (2Pt 3:13). Tale concetto di “nuovi cieli e nuova terra” era
gia presente nei testi profetici, in /s 66:22. Si tratta del tempo in cui — secondo un’altra
simbologia — Israele tornera nel deserto, dove avverra il fidanzamento tra lei e Dio: “«lo
I'attrarrd, la condurrd nel deserto e parlerd al suo cuore ... la mi rispondera come ai giorni
della sua gioventu, come ai giorni che usci dal paese d'Egitto. Quel giorno avverray, dice il
Signore, «che tu mi chiamerai: Marito miol»” (Os 2:14-16). Ecco allora che l'apostolo
Giovanni, nella sua Apocalisse, scrive: “Vidi un nuovo cielo e una nuova terra, poiché il
primo cielo e la prima terra erano scomparsi”. - Ap 21:1.

Il grande protagonista che nei testi apocalittici attua il cambiamento annientando le forze
del male & quasi sempre il Messia, chiamato anche eletto di Dio, “figlio di Dio” ma anche
“figlio delluomo”. In origine si trattava di una personalita corporativa riferita al popolo
d’Israele, come si legge nel testo apocalittico di Dn 7:27: “Il regno, il potere e la grandezza
dei regni che sono sotto tutti i cieli saranno dati al popolo dei santi dell'Altissimo; il suo regno
€ un regno eterno, e tutte le potenze lo serviranno e gli ubbidiranno”. Tale figura ando poi
ad assume ftratti sempre piu individualistici, tanto che i testi apocalittici (apocrifi) di
Assunzione di Mosé (prima meta del 1° secolo), Apocalisse di Abraamo (70-150 E. V.) e

Libro dei Giubilei (2° secolo a. E. V.) parlando direttamente del Messia.
A ben vedere, nel testo apocalittico di Daniele il “figlio d'uomo” & ancora il popolo ebraico:

Dn7: Il “figlio d’'uomo”

13,14  “Ecco venire sulle nuvole del cielo uno simile a un figlio d'uomo ... gli furono dati dominio, gloria
e regno, perché le genti di ogni popolo, nazione e lingua lo servissero. Il suo dominio & un dominio
eterno che non passera, e il suo regno € un regno che non sara distrutto”.

27 “ll regno, il potere e la grandezza dei regni che sono sotto tutti i cieli saranno dati al popolo dei
santi dell'Altissimo; il suo regno € un regno eterno, e tutte le potenze lo serviranno e gli
ubbidiranno”.

NellAssunzione di Mose, in 10:11,12, & Dio stesso che interviene per stabilire il nuovo
ordine. Queste differenze (Dio o il suo Messia) si possono conciliare tenendo conto che Dio
agisce per mezzo del suo rappresentante, il Messia, che e detto “figlio di Davide” ossia il re

davidico il cui germe si trova in 2Sam 7:12-14: “Quando i tuoi giorni [del re Davide] saranno



compiuti e tu riposerai con i tuoi padri, io innalzerd al trono dopo di te la tua discendenza, il
figlio che sara uscito da te, e stabilird saldamente il suo regno ... io renderd stabile per
sempre il trono del suo regno. lo sard per lui un padre ed egli mi sara figlio”. Cosi anche
nell’apocrifo apocalittico Quarto libro di Esdra: “Il leone che hai visto svegliarsi dalla selva,
ruggire e parlare all'aquila accusandola per la sua ingiustizia, e tutto quel che ha detto, cosi
come lo hai udito, & il Messia, che I'Altissimo ha conservato per la fine dei giorni, che & uscito
dalla discendenza di David, e che verra a parlare con loro, li accusera per le loro empieta,
e portera loro davanti le loro trasgressioni. Infatti decidera prima di sottoporli da vivi al Suo
giudizio, e poi, una volta accusati, li annientera” (4Esdra 12:31-33); Dio lo chiama “il mio
servo il Messia” (4Esdra 7:28,29) e in 4Esdra 13:3 si parla di uno “simile ad un uomo”. A
questa figura di “figlio del’'uomo” si rifanno anche i Vangeli, in cui 'espressione appare piu
di ottanta volte.

In diversi testi appaiono due Messia: uno regale e uno sacerdotale. Nel Testamento dei
Dodici Patriarchi (fine del 2° secolo prima di Yeshua) si ha un Messia sacerdotale in Ruben
6:8 e uno regale in Simeone 5:6. Tuttavia, sempre nel Testamento dei Dodici Patriarchi il
Messia & unico, re e sacerdote insieme: “|l Signore fara sorgere un sacerdote nuovo” (18:2),
“egli non avra successori, di generazione in generazione e per sempre” (18:8); cid appare
anche in Eb 7:1-3. E peraltro interessante notare come qui ci sono temi che ritroveremo

nell’ Apocalisse giovannea:

18: Testamento dei Dodici Patriarchi, Levi Apocalisse di Giovanni

1 | “Quando il Signore avra fatto vendetta” Fino a qua_qdo aspetterai, o .Slgnere Ap 6:10
santo e veritiero, per ... vendicare

4 I_:ar% scomparire ogni tenebra di sotto al Non ci sara piu notte Ap 225

cielo

5 | “Ai suoi giorni i cieli esulteranno” “Rallegratevi, o cieli” 1'24_?2

11 | “Dara da mangiare dell'albero della vita” “Dard da mangiare dell'albero della vita” Ap 2:7

12 | “Beliar sara legato da lui” ‘Affe‘rro‘n dragone, il serpentgy‘antlco, Ap 20:2
cioe il diavolo, Satana, lo lego

Gli apocalittici descrivono la nuova epoca come il tempo in cui scompariranno per sempre
la morte e i dolori. Cosi anche nell’Apocalisse giovannea: “Egli asciughera ogni lacrima dai
loro occhi e non ci sara piu la morte, né cordoglio, né grido, né dolore, perché le cose di
prima sono passate” (Ap 21:4). Nei testi apocalittici ebraici i morti tornano in vita. Nel Libro
di Enoc (1° secolo a. E. V.) il Messia sconfigge i nemici e regna per mille anni (Enoc
46,48,62,63,69); stessa cosa in Ap 20:4: “Tornarono in vita e regnarono con Cristo per mille
anni’.

Con il loro modo pittoresco e simbolico, gli apocalittici esprimono la certezza che alla fine

Dio trionfera. Per dirla con l'orientalista britannico Francis Crawford Burkitt (1864 — 1935),
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che fu docente all'universita di Cambridge, “la dottrina apocalittica & la dottrina del giudizio
finale”. — F. C. Burkitt, Jewish and Cristian Apocalypses, London, 1924, pag. 2.

Gli apocalittici sentono che la fine della presente epoca malvagia € vicina: “La giovinezza
del mondo ¢ passata ... si avvicinano i tempi ... La brocca infatti & vicina al pozzo, la nave
in porto, la carovana alla citta e la vita al suo termine”. - Apocalisse di Baruc, 85:10.

Nella visione apocalittica Dio interverra senza meno, ma al momento giusto, che solo lui
sa. Cercare di forzare la mano € sbagliato, anzi molto dannoso. Cio € quello che fecero gli
zeloti giudei nel primo secolo, causando solo la distruzione di Gerusalemme nell’anno 70, e
ripeterono I'errore nel 132-135, causando non solo una catastrofe pit grande ma anche la
fine del loro sogno apocalittico. Questa fretta di veder realizzata la giustizia di Dio pervadeva
anche gli apostoli, che impazienti domandarono a Yeshua: “Signore, € in questo tempo che
ristabilirai il regno a Israele?”, ricevendo questa sua risposta: “Non spetta a voi di sapere i

tempi o i momenti che il Padre ha riservato alla propria autorita”. - At 1:6,4.

Sanhedrin * 9, 7bc 2Pt 3:3,4
“Si secchino le ossa di coloro che calcolano la fine, | “Negli ultimi giorni verranno schernitori ... e diranno:
perché diranno: «Siccome il tempo predetto & «Dov'e la promessa della sua venuta? Perché ...
giunto e il Messia non si & ancora fatto vedere, non | tutte le cose continuano come dal principio della
verra piuy”. creazione»”.

* Sanhedrin (ebraico: 1 Tn10, “Sinedrio”) & uno dei dieci trattati di una sezione della Mishnah e del Talmud.

L’apocalittica in sintesi

L’epoca presente, dominata dal male, non offre alcuna speranza di
salvezza

L’intervento di Dio con cui annientera i malvagi e liberera i fedeli &
imminente

Le persone salvate saranno solo un piccolo rimanente

Dopo il giudizio di Dio ci sara un’epoca paradisiaca

O+ F

Storia scritta in forma profetica

Gli apocalittici hanno la certezza che Dio guida la storia verso il bene e tutto procede come
Egli ha stabilito. Per loro & quindi del tutto inutile cercare di modificare la situazione presente
con sforzi personali. Per far comprendere meglio ai loro lettori che Dio ha gia predeterminato
tutto, molti apocalittici presentano la storia passata in forma profetica, come una serie di re
e di regni preordinati da Dio. Cosi — ad esempio — nella visione dei quattro animali in Dn 7.
Spesso, ma non sempre, per rendere la cosa piu efficace gli apocalittici scelgono un

personaggio del passato (anteriore a quei regni) che riceve da Dio la rivelazione di quanto
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accadra dopo la sua vita. Tutti questi eventi sono tuttavia gia accaduti al tempo in cui
I'apocalittico scrive: egli presenta la storia passata in forma profetica. C’'€ perd una parte
che é futura anche per lui: il regno messianico e 'era paradisiaca. Tale parte € vera profezia.

Gli apocalittici, comunque, non si interessano molto della storia trapassata, su cui
sorvolano rapidamente, ma pongono il loro interesse al periodo a loro contemporaneo, che
& quello della crisi finale. E proprio dai particolari storici che I'apocalittico descrive
abbondantemente che si pud determinare I'epoca in cui scrisse la sua apocalisse. Cosi, in
Daniele (libro biblico riconosciuto dagli studiosi come profetico-apocalittico) i vari re e regni
della terra si susseguono rapidamente. Quando pero si arriva ad Antioco IV Epifane (2°
secolo a. E. V.), questo ribelle al Dio d’Israele & descritto nei minimi particolari. Cid che &
futuro anche per Daniele — e che & quindi vera profezia — € presentato come le vere profezie:
in modo oscuro e privo di particolari. Cosi — ad esempio — in Dn 9:27: “In mezzo alla
settimana fara cessare sacrificio e offerta; sulle ali delle abominazioni verra un devastatore.
Il devastatore commettera le cose piu abominevoli, finché la completa distruzione, che &
decretata, non piombi sul devastatore”.

| periodi storici passati (ma presentati dall’apocalittico in forma profetica) sono di solito
quattro, numero che nella Bibbia pud indicare universalita. Il fatto che vengono simboleggiati
da animali ne rende molto difficile I'interpretazione, per cui & necessario un interprete
celeste. “lo guardavo, nella mia visione notturna” — dice Daniele -, “ed ecco ... Quattro grandi
bestie salirono dal mare, una diversa dall'altra” (Dn 7:2,3); Daniele non capisce, cosi
domanda ad un essere celeste che ‘gli risponde e gli da l'interpretazione delle visioni’. — V.
16.

Va comunque evidenziato che quanto Dio ha gia predeterminato riguarda in genere il
corso della storia e non il destino delle singole persone, che rimangono libere. “Siamo
ancora nella ruach del potere della nostra liberta”, afferma I'’Apocalisse di Baruc in 85:7. E
anzi proprio 'imminenza del giudizio divino ormai molto prossimo che rende piu urgente una

decisione personale.

Pseudonimia

Proprio perché lo scrittore apocalittico adotta lo schema di presentare in forma profetica
la storia passata, la sua apocalisse riceve spesso il nome dell’antico personaggio da lui

scelto, e non il nome dall’autore. Cosi, ad esempio, 'Apocalisse di Baruc non & di Baruc (il
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segretario del profeta Geremia): si tratta di uno pseudepigrafo (dal greco weudng, pseudes,
“falso”, ed émypanr, epigrafe, “iscrizione”) di Baruc. Come viene scelto I'antico
personaggio? Di solito in base al contenuto del libro. Solo i testi biblici apocalittici di Daniele

Pseudonimia e di Apocalisse presentano i nomi veri dei loro
Il termine, derivato da greco Yeubng (pseudes),

“falso”, e dal greco dvopa (6noma), “nome”, indica  autori, che sono il profeta Daniele e I'apostolo
'uso di pubblicare opere o scritti sotto un nome

diverso da quello vero dell’autore. Giovanni.

Esoterismo

Siccome i libri apocalittici erano attribuiti a persone del passato, era necessario spiegare
come mai fossero rimasti sconosciuti cosi a lungo. Cid veniva spiegato con una trasmissione
segreta fino a che sarebbe giunto il tempo della fine. Cosi, a Daniele viene ordinato: “Tu
tieni segreta la visione, perché si riferisce a un tempo lontano” (Dn 8:26), “tu, Daniele, tieni

nascoste queste parole e sigilla Ecoterismo
il libro sino al tempo della fine E il termine - derivato dal greco ecwteptkdc (esote-rikos), composto da

eowtepog (estero), “interiore”, e da €ikdg (eikos), “naturale” - con cui si
perché queste parole sono indicano le dottrine segrete o la verita occulta oppure i significati
nascosti. Studi esoterici sono anche quelli sulla natura interna dell’'uomo,
che portano, attraverso l'introspezione, alla riscoperta di se stessi e della

tempo della fine”. - Dn 12:4,9. Verita.

Nel Libro di Enoc slavo Dio impiega I'arcangelo Michele (presente anche in Dn; cfr.

nascoste e sigillate sino al

10:13,21; 12:1) per tutelare le profezie fino al tempo della fine. - Enoc slavo 33:8-10.

Simbolismo apocalittico

Gia i profeti, particolarmente gli ultimi, utilizzavano il simbolismo. Ecco alcuni esempi:

“Una grande aquila, dalle ampie ali, dalle lunghe penne, coperta di piume di svariati colori, venne

al Libano e tolse la cima a un cedro; ne spezzo il piu alto dei ramoscelli, lo portd in un paese di
commercio e lo mise in una citta di mercanti. Poi prese un germoglio del paese e lo mise in un Ez
campo da sementa; lo collocod presso acque abbondanti e lo piantd alla maniera del salice. Esso ~ 17:3-6
crebbe e diventd una vite estesa, di pianta bassa, in modo da avere i suoi tralci rivolti verso

l'aquila, e le sue radici sotto di lei. Cosi diventd una vite che fece dei pampini e mise dei rami”.

“lo prendero I'alta vetta del cedro e la porrd in terra; dai piu alti dei suoi giovani rami strappero Ez
un tenero ramoscello e lo piantero sopra un monte alto, elevato”. 17:22
“Quanto a voi, o pecore mie, cosi dice il Signore, Dio: Ecco, io giudichero tra pecora e pecora, Ez

fra montoni e capri. Vi sembra forse troppo poco il pascolare in questo buon pascolo, al punto  34:17-19
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che volete calpestare con i piedi cid che rimane del vostro pascolo? il bere le acque piu chiare,

al punto che volete intorbidire con i piedi quel che ne resta? Le mie pecore hanno per pascolo
quello che i vostri piedi hanno calpestato; devono bere ciod che i vostri piedi hanno intorbidito!”.

A maggior ragione gli apocalittici utilizzano molti simboli nei loro scritti esoterici. In Ap 4,
ad esempio, Giovanni si rifa ad una simbologia presente in Ez 1 ed Is 6. Se per i profeti il
simbolismo € un abbellimento esplicativo oppure un modo efficace per meglio imprimere il
messaggio, gli apocalittici non possono farne a meno. Apocalittica e simbologia sono
due elementi connaturali e indivisibili.

La simbologia usata dagli apocalittici risale alla mitologia, e questa & una caratteristica
dell’apocalittica. Non si faccia pero I'errore di credere che gli apocalittici, compresi quelli
ispirati, credessero nei miti. Essi piuttosto ne usano, perché si prestano bene proprio come
simboli. Per capirci, se una madre oggi raccomanda alla figlia di stare attenta ai posti
pericolosi per non fare la fine di Cappuccetto Rosso, cido non comporta affatto che lei e la
figlia credano nell’esistenza storica di quel personaggio fiabesco.

Nell'Oriente antico c’era il mito della lotta tra gli déi e i caotici mostri marini primordiali, che
pure sono menzionati in Genesi, in cui appaiono come giocattoli nelle mani di Dio. Cosi, in
Is 51:9 si legge: “Risvegliati, risvegliati, rivéstiti di forza, braccio del Signore! Risvegliati
come nei giorni di una volta, come nelle antiche eta! Non sei tu che facesti a pezzi Raab
[mostro marino che qui simboleggia I'Egitto], che trafiggesti il dragone?”.

Nel Testamento dei Dodici Patriarchi, Aser si legge in 7:3 che il Messia verra “spezzando
tranquillamente il capo del dragone”. La stessa immagine la troviamo dell’Apocalisse di
Giovanni: “Ecco un gran dragone ... ci fu una battaglia nel cielo: Michele e i suoi angeli
combatterono contro il dragone. Il dragone e i suoi angeli combatterono, ma non vinsero, e
per loro non ci fu pit posto nel cielo. Il gran dragone, il serpente antico, che & chiamato
diavolo e Satana, il seduttore di tutto il mondo, fu gettato giu”. - Ap 12:3,7-9.

Nel passo biblico precedente il simbolismo & chiaro: & detto chiaramente che “il gran
dragone” ¢ “il serpente antico”, quello presente in Eden (Gn 3.1), “che € chiamato diavolo e
Satana”. E un caso raro, perché nella letteratura apocalittica raramente il simbolismo &
chiaro. Molto spesso € oscuro e per il lettore di oggi € quasi incomprensibile. Si pud perfino
arrivare ad interpretazioni molto fantasiose che sono lontanissime dall’intento dello scrittore
apocalittico. Per fare un esempio, si prenda Dn 11:31b, in cui si parla delll'abominazione
della desolazione”, in TNM “la cosa disgustante che causa desolazione”. La religione
americana con sede a Brooklyn interpreta cosi: “A quanto pare si tratta di una ‘disgustante’

contraffazione del Regno di Dio: la Lega o Societa delle Nazioni, la bestia selvaggia di colore
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scarlatto che ando nell’abisso, o cesso di esistere come organizzazione mondiale per la
pace quando scoppio la seconda guerra mondiale. (Rivelazione 17:8) ‘La bestia selvaggia’,
perd, doveva ‘ascendere dall’abisso’. Questo avvenne quando il 24 ottobre 1945
fu ratificato lo statuto delle Nazioni Unite con 50 nazioni membri, fra cui I'allora

Unione Sovietica. Cosi fu posta ‘la cosa disgustante’ predetta dall’angelo: le

Nazioni Unite”. — Prestate attenzione alle profezie di Daniele!, Congregazione
Cristiana dei Testimoni di Geova, Roma, 1999, pag. 269, § 24.

Proprio per la difficolta di comprensione dei simboli, nei testi apocalittici appare spesso un
interprete (di solito un angelo). | lettori sono esortati a porre attenzione per capire meglio.
Questo consiglio fu dato da Yeshua stesso a proposito del passo danielico riportato sopra:
“Quando dunque vedrete I'abominazione della desolazione, della quale ha parlato il profeta
Daniele, posta in luogo santo (chi legge faccia attenzione!), allora quelli che saranno nella
Giudea, fuggano ai monti” (Mt 24:15,16). Se a Brooklyn avessero prestato attenzione, forse
avrebbero capito che I'O.N.U. non c’entra nulla con la Giudea e non avrebbero sparato una
delle loro americanate.

Non & possibile elencare tutta la simbologia apocalittica. Ecco comunque qualche cenno
sui simboli ricorrenti:

e Sconvolgimenti cosmici. Gli astri e il cielo vengono fatti partecipare alla sofferenza umana e alla
distruzione; la luna e le stelle cambiano orbita.

GLI o) lo ti dird un segno facile a riconoscere onde tu
<L
\ 0 ossa capire quando verra sulla terra la fine di tutte le
ORACOLI SIBILLINI GIUDAICI P
cose.
(ORAC, SIBYLL. LL, i-[V-V) ERY . .
so0 la luce del sole sparira dal cielo a2 mezzo il suo corso,
ROWA - LIBRERTA DI CULTURA - 1922 € i raggi della luna si mostreranno fuori e torneranno

indietro sulla terra. Un segno & dato dal sangue

Gli stessi simboli sono usati da Yeshua in Mt 24:29: “ll sole si oscurera, la luna non dara piu il suo
splendore, le stelle cadranno dal cielo e le potenze dei cieli saranno scrollate”. Sempre parlando del
tempo della fine, Yeshua annuncia: “Voi udrete parlare di guerre e di rumori di guerre” (Mt 24:6); cio
appare anche in 4Esdra 9.

Con tali fenomeni cosmici e con “il sommovimento dei paesi, il tumulto dei popoli” (4Esdra 9:3)
I'apocalittica sottolinea la drammaticita dei momenti in cui Dio interviene nella storia umana.

e Fenomeni celesti. Con queste immagini si descrive una realta che & sopra il livello umano ma pur
sempre al di sotto di Dio. Le stelle vengono a rappresentare sia angeli che uomini (cfr. 7Enoc 18:13-
16;46:7). Cosi anche in Apocalisse: “Le sette stelle sono gli angeli delle sette chiese” (Ap 1:20), “Il
sole diventd nero come un sacco di crine, e la luna diventd tutta come sangue; le stelle del cielo
caddero sulla terra” (Ap 6:12,13), “Ecco un gran dragone rosso ... La sua coda trascinava la terza
parte delle stelle del cielo” (Ap 12:3,4). Il segno messianico &€ annunciato da un lampo. - Mt 24:27.

e Simboli teriomorfi. Le belve sono
impiegate per significare I'aspetto Teriomorfismo
crudele dellera malvagia che si sta Il termine - derivato dal greco 9nptopoppog (theriomorfos),
vivendo. Troviamo cosi, in Dn, il leone comp95to da enpi_ov_(ther[c‘m), “pestia_fergc?”, e popdn

. N TN (morfé), “forma” — indica la concezione di entita con aspetto
(babilonesi), l'orso (medo-persiani), il

o esco,
leopardo  (greci). Nella letteratura = - o o0
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apocalittica non ispirata troviamo cani (filistei), lupi (egiziani), iene (edomiti), avvoltoi (siri). — Cfr. TEnoc
89:10,11.

Le bestie da pascolo raffigurano invece i buoni. Per questo il Dio d’Israele & chiamato “il Signore
delle pecore” (1Enoc 89:16,17). In 4Esdra 11:37;12:31 la forza del Messia ¢ raffigurata da un leone,
come nella Bibbia: “Il leone della tribu di Giuda, il discendente di Davide” (Ap 5:5); essendo figlio di
Israele, € anche una pecora, anzi “un Agnello” sgozzato. - Ap 5:6.

Simboli tratti dai regni vegetale e minerale. | regni ostili ad Israele sono raffigurati da alberi, come

in 2Cron 25:18, il cui il cedro rappresenta il Libano. Il regno messianico & rappresentato da sorgenti

d’acqua (Baruc siriaco 36), per cui nella Nuova Gerusalemme troviamo un “fiume dell'acqua della vita,

limpido come cristallo”, sulle cui rive sta “l'albero della vita” che “da dodici raccolti all'anno, porta il suo

frutto ogni mese” e le cui foglie “sono per la guarigione delle nazioni”. - Ap 22:1,2.

Simbolismo cromatico. Il bianco raffigura la vittoria (Ap 6:2), il rosso simboleggia la violenza

sanguinaria (Ap 17:3,4), il pallido la malattia e la morte. — Ap 6:8.

Simbolismo numerico. Nell’apocalittica, piu che indicare delle quantita, i numeri sono simboli di altre

realta. Vediamone i principali:

= Uno. Indica l'unicita di Dio: “Ascolta, Israele: Il Signore, il nostro Dio, € I'unico [Tnx (ekhad),
“uno”] Signore” (Dt 6:4). Puo indicare anche la comunanza di destino: Dio “ha tratto da uno
solo tutte le nazioni degli uomini” (At 17:26); “per mezzo di un solo uomo il peccato € entrato
nel mondo”, cosi come la grazia proviene “da un solo uomo, Gesu Cristo” (Rm 5:12,15). Il
numero uno raffigura anche I'unione: “Che siano tutti uno; e come tu, o Padre, sei in me e io
sono in te, anch'essi siano in noi” (Gv 17:21); i coniugi “non sono pit due, ma una sola carne”.
- Mt 19:6.
= Tre. Del tutto erroneamente le religioni ritengono che il tre rappresenti la divinita trinitaria (che

€ un concetto pagano e non biblico). Il Concilio di Calcedonia vi vide nellanno 451 la natura
di Dio in tre persone uguali e distinte. Da questa deviazione sorse il cosiddetto comma
giovanneo che apparve all’inizio in Spagna e che poi fu inserito abusivamente nella Prima
lettera di Giovanni con queste parole: “Tre sono quelli che rendono testimonianza in cielo: il
Padre, la Parola e lo Spirito Santo, e questi tre sono uno”. — 1Gv 5:7, passo ormai scomparso
dalle versioni bibliche moderne, anche cattoliche.

Il realta il tre & accomunato con le opere potenti di Dio: & nel terzo giorno che Dio scende
sul Sinay per donare la sua santa Torah (Es 19:11), che risolleva il suo popolo (Os 6:2), che
libera Giona (Gna 2:1), che risuscita Yeshua (At 10:40). “Santo, santo, santo € il Signore” (/s
6:3) e in cielo si ripete, senza posa, “giorno e notte: «Santo, santo, santo & il Signore, il Dio
onnipotente”. - Ap 4:8.

= Quattro. Molto frequentemente il quattro simboleggia nell’apocalittica il mondo, I'universo e
la terra. Cosi, troviamo i “quattro angoli della terra” (Ap 7:1;20:8), quattro fiumi (Tigri, Eufrate,
Nilo, Indo) che partono dal paradiso per irrigare il mondo di allora. - Gn 2:10.

= Sei. E intimamente legato alla creazione e anche al sette. L’essere umano ha sei giorni per
sé ma il settimo é riservato a Dio (Es 20:9,10). Lo schiavo ebreo deve lavorare sei anni, mail
settimo & liberato (Dt 15:12). | campi vanno coltivati per sei anni, ma il settimo vanno lasciati
riposare (Es 23:10,11). Sei sono le citta di rifugio. - Nm 35:6.

In quanto inferiore al 7, che indica la completezza e la perfezione, il 6 simboleggia
l'imperfezione e l'incompletezza. “La gloria del Signore rimase sul monte Sinai e la nuvola lo
copri per sei giorni. Il settimo giorno il Signore chiamo Mose di mezzo alla nuvola” (Es 24:16).
| serafini di /s 6:2 hanno sei ali, e infatti sono inferiori a Dio. L’Apocalisse giovannea procede
per settenari, ma per indicare che i mali non sono finiti il settenario non termina e al settimo
malanno inizia un nuovo settenario; con tale procedimento tecnico viene indicata
l'incompletezza dei disastri, i quali non giungono ancora al culmine.

= Sette. Numero che ha un posto eminente nei numeri biblici simbolici, indica la perfezione e la
completezza, la totalita.

Lo schema 6 + 1

Lo schema 6 + 1 era molto diffuso nell'Oriente antico semitico per indicare il compimento di un’azione.

Nell'Epopea di Gilgamesh (un ciclo epico di ambientazione sumerica, scritto in caratteri cuneiformi su

tavolette d'argilla, risalente a prima della Bibbia, all'incirca due millenni e mezzo prima di Yeshua) si

parla Danel (7xa7, Danél), un mitico re fenicio, antico eroe; costui € menzionato anche nella Bibbia, in Ez

14:14,20, che nelle tradizioni ¢ pero confuso con Daniele (787, danyel, non danél). Questo Danel,

nell’epopea sumera ciba le rondini per sei giorni, le quali nel settimo spiccano il volo. Anche nel racconto

del Diluvio nell'Epopea di Gilgamesh I'eroe Utnapishtim descrive I'arresto dell’arca sul monte Nisir e dice

che nel settimo giorno lascio andare una colomba. - Cfr. C. H. Gordon, Ugaritic Literature, Roma, 1949.



Nella Bibbia il numero 7 assume valore sacrale ed € spesso collegato a Dio, al Tempio e al
culto. La Festa degli Azzimi deve durare sette giorni (Nm 29:12). L’aspersione con il sangue
del torello va ripetuta sette volte (Lv 4:6). All'inizio di ogni mese vanno offerti sette
agnelli (Nm 28:11). Va asperso “sette volte colui che deve essere purificato dalla
lebbra” (Lv 14:7). 1l generale siro Naaman deve immergersi nel Giordano sette
volte per essere guarito (2Re 5:10). La menorah (nnn), il candelabro del
tabernacolo, deve avere sette bracci. - Es 25:31,32; foto.

Nell’apocalittica il 7 € d’'uso frequente: sette arcangeli (7Enoc 20), sette cieli (Enoc slavo
21:2), le sette facolta umane (Enoc slavo 30:9; udito, vista, olfatto, tatto, gusto, ossa
sostenitrici, intelligenza), i sette spiriti o sensi umani (Testamento di Ruben 2:3-9; vista, vita,
udito, olfatto, parola, gusto, procreazione), i sette spiriti ingannevoli (/bidem 2:2-8), le sette
teste del dragone (Ap 12:3) e della bestia (Ap 13:1), le sette chiese (Ap 1:4), i sette candelabri
(Ap 1:12), le sette stelle (Ap 1:16), “i sette angeli” con “le sette trombe” (Ap 8:6), i sette sigilli
(Ap 6:1), le sette coppe (Ap 16:1), e cosi via.

Sottomultiplo e multipli si sette. Nell’apocalittica si usano anche il sottomultiplo di sette (7/2
=3,5) e i multipli di 7.

Il sottomultiplo tre e mezzo indica un breve periodo (relativamente parlando) di
persecuzione. - Cfr. Dn 7:25;12:14; Ap 11:9;12:14.

I'7.000 (7 x 10 x 10) indica, secondo Enoc slavo 33:1, la durata del mondo in anni. Tale
pensiero € presente anche nella Bibbia: “Per il Signore un giorno & come mille anni”. - 2Pt 3:8;
cfr. SI90:4; i giorni della creazione moltiplicati per mille.

I 70 e spesso sinonimo di sempre. Yeshua dice a Pietro che occorre perdonare “settanta
volte sette [£BOopnkovTakig ETTG (ebdomekontakis epta)]” (Mt 18:22) ossia sempre. Il 70 &
anche il numero simbolico delle nazioni della terra, che sono in contrasto con Israele; esse
parlano 70 lingue e sono governate da 70 angeli (Testamento di Neftali 8:1-6); anche nella
Bibbia, in Gn 10, le nazioni discese da Noe sono settanta. Forse i “settanta discepoli” (Lc 10:1)
inviati da Yeshua vogliono indicare che la salvezza non & solo per Israele ma per tutto il
mondo.

Dieci. Corrispondente alle dita delle due mani, serve a moltiplicare. Se il 7 indica la
completezza, il 7 x 10 (= 70) indica una completezza maggiore. Il 10 x 10 (= 100) indica
abbondanza, superata ancora di piu dal 10 x 10 x 10 (= 1.000). Il millennio indica cosi una
felicita smisurata nel benessere. Dio ‘usa bonta, fino alla millesima generazione, verso quelli
che lo amano e osservano i suoi comandamenti’ (Es 20:6). Cio spiega il millennio di Ap 20:6.
La miriade (10 x 1.000 = 10.000) simboleggia un numero incalcolabile; in Ap 5:11 gli esseri
che lodano I'’Agnello sono “miriadi di miriadi”.

Dodici. Il 12 simboleggia anch’esso il corso della storia umana. In 4Esdra 14:11 dodici sono
i periodi del mondo. Giacobbe ebbe dodici figli, che diventarono i capostipiti delle dodici tribu
di Israele (Gn 35:22), il che mostra che il dodici rappresenta un ordinamento completo, come
in Ap 21:14 in cui le mura della Nuova Gerusalemme hanno “dodici fondamenti” su cui ci sono
“i dodici nomi di dodici apostoli dell'’Agnello”.

Multipli di dodici.

I 24 & segno di una doppia elezione, riservata agli esseri posti vicino a Dio, come “i
ventiquattro anziani” di Ap 5:8, che stanno accanto al trono divino. Ventiquattro erano anche
le classi sacerdotali levitiche. - 1Cron 25.

Il numero 144 (12 x 12) & usato quale misura delle mura della Gerusalemme celeste, che

“erano di centoquarantaquattro cubiti” (Ap 21:17). Lo stesso numero moltiplicato per 1.000
(coefficiente di immensita) indica un’elevazione portata al massimo, designando
nell’Apocalisse giovannea gli eletti. - Ap 7:4,9.
Quaranta (4 x 10). Simboleggia i potenti interventi di Dio in riferimento alla salvezza: il Diluvio
(la pioggia cade per 40 giorni e Noé rimane nell’arca per 40 giorni prima di inviare il corvo —
Gn 7:17;8:6), la liberazione d’Israele dopo 40 anni e I'esplorazione della terra promessa per
40 giorni. - Nm 14:34.
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Gematria

La gematria (in ebraico: xuntn/nmona ,ghematriya/ah) € un sistema assiro babilonese

di numerologia, poi adottato dagli ebrei, che assegna Gematria

valore numerico alle lettere e alle parole. L’esempio | L@ parola deriva dell'ebraico nnona

(ghematriyah), che é I'’adattamento del
pil] classico & dato dalla parola ebraica 'n (khéy), greco yewpetpia (gheometria), parola
composta da yrj (ghe), “terra”, e da petpia
(metria), “misura”, da cui il nostro
"geometria".

“vivente”. Le sue due lettere assommate danno come
risultato il numero 18, ritenuto un “numero fortunato”.

La gematria potrebbe essere definita, in modo suggestivo, geometria divina. Con essa si
indica una parola tramite la somma delle lettere che la compongono. Infatti, sia le lettere
greche che quelle ebraiche indicano anche i numeri. Secondo il rabbino medievale francese
Rabbi Shlomo Yitzhaqgi (1040 — 1105), il cui acronimo & Rashi, nhome con cui & piu
conosciuto, le 318 persone armate che andarono contro i quattro re invasori che rapirono
Lot (Gn 14:1-16) furono guidate da Eliezer, il fidatissimo servitore damasceno di Abraamo
(Gn 15:2,3). Rashi arriva a questa conclusione perché le lettere che compongono il nome

di Eliezer danno come somma proprio 318.

TY"IN (elyéser)

Lettera Vanr.e
numerico

N 1

2 30

! 10

)Y 70

T 7

hl 200
Totale: 318

Va anche detto che la gematria fu usata nei modi piu strani. Il teologo e filosofo Clemente
Alessandrino, del secondo secolo, penso di trovare nello stesso numero 318 il simbolo di
Yeshua crocifisso, abbinando il tau greco (T), simbolo della croce, con i significati numerici
delle lettere greche iota (1) ed eta (n) che sono le iniziali del nome ’Incoig (lesus). — Cfr.
Stromata, VI1,11,84, PG 9, 304.

Clemente riprese questa idea dall’apocrifa Lettera di Barnaba, opera di ambiente siriano
del 120-130 circa, in cui 'autore spiega il significato simbolico del passo del Gn 14:14, in cui
€ detto che Abraamo armo 318 uomini, dicendo: “Questo numero significa Gesu ... la croce

¢ raffigurata nel Tau che doveva comportare la grazia, trecento” - Lettera di Barnaba 9:8.
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| + n (iniziali di’Incodcg, lesus) + T =318

Lett Valore
ettera numerico afalfa [ 1L |[t]iota 10][p[rho  [100
. B | beta 2 || ¥ | kappa |20]| ¢ | sigma [ 200
. . 10 vy |gamma| 3 || & | lambda [30 || © | tau 300
di'ncoig 3 [delta |4 || 0| my 40 || © | vpsilon| 400
n 8 £ |epsilon|5 |[v]|ny 50 || ¢ | phi 500
di'lncodig ¢ | stigma | 6 || & | esi 60 || % | chi 600
< C | zeta 7 || © | omicron| 70 || | psi 700
(croce) 300 1 | eta 8 || x| pi 80 || w | omega | 800
¥ | theta 9 || 9| koppa [90 || ™| sampi | 900

Totale: 318

In Apocalisse 'esempio piu tipico dell’'uso della gematria lo troviamo in Ap 13:18 “Chi ha
intelligenza, calcoli il numero della bestia, perché &€ un numero d'uomo; e il suo numero &
seicentosessantasei [manoscritti X (Codice Sinaitico) e A (Codice Alessandrino): €£akdaoiol
¢€nkovra £¢ (ecsakosioi ecsékonta écs), 666; manoscritti P47 (Papiro Chester Beatty IIl) e
onciale 046: x&g (ch-cs-s), 666]”.

Nel numero 666 il teologo romano Ireneo (130 — 202) trovava occultato il nome greco

Aateivog (lateinos), “latino”, ad indicare un uomo romano o I'lmpero Romano.

Aatewog (lateinos) = 666

Valore
Lettera numerico o | alfa 1 ||| iota 10 (| p | rho 100
B | beta 2 || ¥ | kappa 20| ¢ | sigma [ 200
A 30 y | gamma | 3 |[ %] lambda |30 [ tau 300
o 1 O |delta [4||uw]| my 40 || v | vpsilon| 400
T 300 € |epsilon |5 |[v]|ny 50 (| @ | phi 500
e 5 ¢ |stigma |6 || & esi 60 || % | chi 600
C | zeta 7 || © | omicron| 70 || W | psi 700
L 10 "N |eta 8 ||m|pi 80 || w | omega | 800
v 50 O |theta |9 || 9| koppa |90|| ™| sampi [900
o 70

c 200 * ‘e .

Si tratta della lettera greca sigma (o) - la nostra s -
Totale: 666 che, usata in finale di parola, si scrive .

L’enigma apocalittico consiste nel capire che nome si cela sotto il numero 666. Sappiamo
che, come dice Giovanni, si riferisce ad un uomo. Cercando di svelare I'enigma, la strada
giusta & quella di pensare a qualche imperatore romano e quindi verificare se corrisponda
prima di tutto a 666 e poi agli eventi storici. Se si usa I'alfabeto greco come decrittatorio,
non si giunge ad alcun risultato apprezzabile, come quello trovato da Ireneo, che comunque
ciindica la strada. Che alfabeto usare? La cosa si complica perché anticamente si potevano
scrivere nomi ebraici anche usando lettere greche. Un esempio lo abbiamo nella stessa
Apocalisse, in 9:11: “L'angelo dell'abisso il cui nome in ebraico & Abaddon [ABaddwv
(Abaddon); ebraico [ITax (Avadon)] e in greco Apollyon [ATTOAOwWV]”.

Se pero si utilizza I'alfabeto ebraico, alla soluzione si arriva:
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107 [N (Neron Qesar) — Nerone Cesare

i "\,l 25000 Nei manoscritti ebraici delle Scritture
Greche “Cesare” & scritto proprio come
1o 6 riportato, con la gof (j7) iniziale.
| n 50 In ebraico le vocali non si scrivono, ma
7 Q 100 la lettera vav (1) pud assumere il suono
' - - della o.
o s 60 La lettera yod () non si legge: € una
1 r 200 mater lectionis e serve solo a prolungare
la vocale e, che non é scritta.
Totale: 666

Si tratta del Nero redivivus, il Nerone che popolarmente si pensava dovesse tornare dal
regno dei morti, il terribile imperatore atteso nellimminente futuro. Questa & anche

l'interpretazione che troviamo nei manoscritti di Qumran.

xEs
666

Immagini stereotipe

Nell'apocalittica ricorrono diversi stereotipi. Ad esempio: Stereotipo
o La tromba. Usata per descrivere il ritorno di Yeshta e 'ultimo | Derivato  dal  greco  otepedg
giorno: (stereos), “rigido”, e da TtUmog
= “Mandera i suoi angeli con gran suono di tromba”. - Mt (_typ?ls)' figura”, indica una "figura
24:31. fissa”, un modello convenzionale,
= “|I Signore stesso, con un ordine, con voce d'arcangelo | Y luogo comune.

e con la tromba di Dio, scendera dal cielo”. - 1Ts 4:16.
= “Inun momento, in un batter d'occhio, al suono dell'ultima tromba. Perché la tromba squillera,
e i morti risusciteranno incorruttibili”. - 7Cor 15:52.
Questo stereotipo era gia presente nel Tanach:
= “In quel giorno suonera una gran tromba”. - /s 27:13.
= “Suonate la tromba a Sion!”. - Gle 2:1.
La tromba serviva infatti per convocare ad una guerra o ad una festa. Simboleggia dunque
il raduno finale. Che la “la tromba squillera, e i morti risusciteranno” (1Cor 15:52) non &
ovviamente letterale, perché i morti non possono udire; la tromba &, appunto, uno stereotipo.
e |l vessillo (la bandiera). Gli eserciti si raccolgono intorno alla loro bandiera. In Is 18:3 la troviamo
quale stereotipo abbinata allo stereotipo della tromba: “Voi tutti, abitanti del mondo, voi tutti che abitate
sulla terra, quando il vessillo sara issato sui monti, guardate! Quando la tromba suonera, ascoltate!”.
Cosi anche in Ger 4:21: “Fino a quando vedro la bandiera e udro il suono della tromba?”. — Cfr. Ger
6:1;51:27.

Anche nei documenti scoperti a Qumran si usano questi stereotipi. — Cfr. La Regola della Guerra,
2QM 11, 16,17, e IV, 1-17.

Anche nell’Amidah (la preghiera recitata dagli ebrei piu volte al giorno), detta anche Shemone esre
(nwy nnw), “[Le] Diciotto” (riferito alle 18 benedizioni costitutive), si legge: “Suona la grande tromba
per la nostra liberta, eleva la bandiera per riunire i nostri esuli e raccoglierli dai quattro angoli della
terra”.
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Considerazioni finali

C’e da riflettere su quanto afferma lo studioso cattolico John J. Collins, docente di Antico
Testamento alla Yale Divinity School (dopo essere stato docente presso I'Universita di
Chicago e I'Universita di Notre Dame), con un dottorato presso I'Universita di Harvard. Il
Collins, specializzato in ricerche sulla Bibbia ebraica e nello studio dell’apocalittica, oltre che
nello studio dei Rotoli del Mar Morto, afferma acutamente che l'apocalittica ci aiuta a
“trascendere la morte”. — J. J. Collins, Apocalyptic Eschatology as the Trascendence of
Death, 1974.

L’apocalittica, infatti, ci guida ad una forma piu alta di vita, che & perd possibile fin da ora.
In particolare, I'apocalittica di Giovanni armonizza queste due idee.

Il profeta Daniele indica che la persona giusta pud essere elevata alla dimensione celeste
e raggiungere le schiere angeliche: “Molti di quelli che dormono nella polvere della terra si
risveglieranno ... | saggi risplenderanno come lo splendore del firmamento e quelli che
avranno insegnato a molti la giustizia risplenderanno come le stelle in eterno” (Dn 12:2,3).
Le stelle sono le schiere angeliche:

e “Dai cieli si combatté: gli astri, nel loro corso, combatterono contro Sisera”. - Gdc 5:20.

e “Benedite il Signore, voi suoi angeli ... voi tutti gli eserciti suoi”. - S/ 103:20,21.

e “In quel giorno il Signore punira nei luoghi eccelsi I'esercito di lassu”. - Is 24:21.

e “[Un piccolo corno] crebbe fino a raggiungere l'esercito del cielo; fece cadere a terra una parte di
quell'esercito e delle stelle, e le calpestd”. - Dn 8:10.

o “Le sette stelle sono gli angeli delle sette chiese”. - Ap 1:20.

Si legge in 1Enoc 104:6: “Non assimilarti ai malvagi, perché tu diventerai compagno delle
schiere angeliche”.

Questo evento — dimorare con i santi angeli di Dio — & futuro, ma si pud gia sperimentare
come una realta attuale. E questa un’importante idea dell'apocalittica, in particolare quella
giovannea. Ora, in questo stesso momento, gli angeli intercedono presso il Giudice; i nomi
dei giusti sono gia scritti nel libro che registra i nomi dei benedetti, a garanzia della salvezza
futura. Il mondo non € poi del tutto brutto come sembra, perché gia vi opera la salvezza
divina. In questo mondo ingiusto il piccolo gregge pud vivere senza paura, con il coraggio
della speranza e finanche nella gioia. Yeshua consolava e incoraggiava cosi: “Beati voi,
quando vi insulteranno e vi perseguiteranno e, mentendo, diranno contro di voi ogni sorta di
male per causa mia. Rallegratevi e giubilate, perché il vostro premio & grande nei cieli” (Mt
5:11,12). A Qumran il maestro di giustizia cosi cantava a Dio: “Tu hai purificato lo spirito

perverso della grande trasgressione perché stessi con la schiera dei santi ed entrassi in
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comunione con la congregazione dei figli del cielo. Tu hai dato al’'uomo un destino eterno”.
- Hodayot (nirTin; “ringraziamenti”), 7QH, colonna 3 linee 19-23; il 1QH & uno dei primi sette
Rotoli del Mar Morto scoperti nel 1947 dai beduini.

Nella Regola della Comunita (1QS) di Qumran viene promesso in 4:6-8: “Abbondanza di
felicita, lunghezza di giorni, abbondanti frutti e benedizioni senza fine, I'eterna gioia di una
vita perpetua, una corona di gioia e un abito d’onore nella luce eterna”. Quei devoti di
Qumran vedevano morire i loro compagni e perfino i loro maestri di giustizia, per cui & ovvio
che non pensassero di poter vivere per sempre. Infatti, per loro la morte era gia superata
nell’'unione gia attuale con le schiere angeliche.

Questa stessa idea & espressa ancor piu profondamente e chiaramente da Giovanni
ponendola in relazione a Yeshua anziché agli angeli. Cosi, scrive nella sua Apocalisse:
“Ecco, ti ho posto davanti una porta aperta, che nessuno puo chiudere, perché, pur avendo
poca forza, hai serbato la mia parola e non hai rinnegato il mio nome. ... Siccome hai
osservato la mia esortazione alla costanza, anch'io ti preservero dall'ora della tentazione
che sta per venire sul mondo intero, per mettere alla prova gli abitanti della terra. lo vengo
presto; tieni fermamente quello che hai, perché nessuno ti tolga la tua corona” (Ap 3:8-11).
Lo aveva gia garantito Yeshua in vita: “Chi crede in me, anche se muore, vivra” (Gv 11:25).
Lo ribadisce Paolo: “Fate conto di essere morti al peccato, ma viventi a Dio, in Cristo Gesu”
(Rm 6:11; cfr. Col 2:12). Per Paolo, anzi, Dio gia “ci ha fatti sedere nel cielo in Cristo Gesu”.
- Ef 2:6.

L’apostolo delle genti afferma: “Per me il vivere & Cristo e il morire guadagno”; egli &€ preso
tra due possibilita, morire e raggiungere Yeshua in cielo oppure vivere ancora per essere
utile, anche se desidera la prima: “Ma se il vivere nella carne porta frutto all'opera mia, non
saprei che cosa preferire. Sono stretto da due lati: da una parte ho il desiderio di partire e di
essere con Cristo, perché & molto meglio; ma, dall'altra, il mio rimanere nel corpo & piu

necessario per voi’. - Flp 1:21-24.

Gia qui e ora, su questa terra, si pud saggiare la vita eterna, “perché dov'e il tuo tesoro, li
sara anche il tuo cuore”. - Mt 6:21.

E questo I'insegnamento perennemente valido dell'apocalittica biblica, in cui futuro e
presente si compenetrano, dando un aspetto nuovo alla vita umana dei credenti, che la
vivono in unione con Yeshua, morto ma sempre vivente nella sfolgorante bellezza della sua

risurrezione.
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ABIBLISTICA

ENEBRTIS: cADMIRAB +LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 2

Il nome del libro biblico di Daniele
Chi era Daniele?

di GIANNI MONTEFAMEGLIO con la revisione di CLAUDIO ERNESTO GHERARDI

Chi era Daniele? In ebraico il nome di Daniele & 717 (Daniyél) e significa “facente giustizia
& Dio” o “il mio giudice & Dio”. Stando a un’aggiunta della LXX greca, AavinA (Daniel) Qv

iepelg (én ieréus), “era un sacerdote”, uidg ABaA (Uios Abal), “figlio di Abal”. — Dn 14:2, LXX.

Da 14:1 Ex ngodnteiag Aupaxovu viod Tnoot éx g duAris Asut. 2 AvBowmog TGz asen koo SRt IRUTEEE,

¢o£Bovto of BaPuAdvion dvnAiorete 8t avtd xad' éxdotny fuégav ceudddews dotdfat déxa HUo xal gdfata Téouag
énogeveTo 6 Bacidebs xaf' Exdotny fuéga xal mgooeivel avtg: AavinA bE ngooixeTe Tedg Kbglov. 5 wal elnev 6 Pag
AcvinA mgog tov Bacidéa Obdiva otfopan &y sl ) whgiov Tov Bedv Tév wTioavTa Tov olgavey kal TV YV kal ExovT

Va perd precisato che il libro di Daniele si compone di 12 capitoli, scritti in ebraico, con la
sezione di Dn 2:4b-7:28 in aramaico; i capp. 13 e 14 sono scritti invece in greco e non
furono accolti nel canone ebraico. L'aggiunta della LXX non puo quindi essere accettata.

Secondo il libro biblico omonimo, che solo ne parla, Daniele fu deportato da
Nabucodonosor durante la sua prima campagna del 597 a. E. V.. Al dire di Giuseppe Flavio
(Antichita Giudaiche 10,10,1) e di Girolamo (Commento a Daniele, 1,3 PL 25,496), sarebbe
stato un giudeo di sangue reale: ambedue applicano anche a lui I'inciso “di stirpe reale” che
Daniele applica ad alcuni deportati in Dn 1:3.

Educato alla corte reale babilonese dove ricevette il nome di Baltazzar (ebraico WxxwyTa,
Beltshatzar - Dn 1:7; dal babilonese Balatshu-usur, “proteggi la tua vita”, nome collegato al
dio di Nabucodonosor — cfr. Dn 4:8), vi apprese la lingua e la scrittura accadica ovvero “la
scrittura e la lingua dei Caldei” (Dn 1:4). Come premio divino per la sua fedelta alla fede
ebraica rimase alla corte del re (Dn 1:8,9). Egli rimase a corte fino al primo anno di Ciro,
anche se ricevette la sua ultima visione nel terzo anno di Ciro (537/536 a. E. V.). - Dn 10:1.

Con grande audacia e sincerita Daniele rinfaccia ai re la loro idolatria, predicendo al re

Baldassar I'imminente perdita della corona. - Dn 4:22;5:23-29.
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E importante sapere che il sistema di datazione giudaico differiva da quello babilonese:

Sistema babilonese = Anno di intronizzazione 1° anno diregno | 2° anno di regno
Sistema giudaico 1° anno di regno 2° anno diregno  3° anno di regno

>
=

Daniele, morto probabilmente in esilio, viene presentato nel libro omonimo come un fedele
giudeo, modello del dignitario giudeo in esilio; come il Tobi del libro apocrifo di Tobia, fu il
modello dell’esiliato comune (Tobia 1:3). Yeshua lo chiama “profeta” (Mt 24:15). Egli & pure
ricordato come esempio di eroismo nel libro apocrifo di Maccabei, dove Mattatia, nel suo
testamento spirituale, al termine di una lunga lista di santi proposti ad esempio per le
generazioni future, parla di Daniele che “nella sua innocenza fu sottratto alle fauci dei leoni”
(7Maccabei 2:60, CEIl). Probabilmente vi allude anche la Lettera agli ebrei quando afferma
che tra gli eroi dell’'antichita alcuni “chiusero le fauci dei leoni” (Eb 11:33), allusione evidente
a Daniele e ai suoi tre compagni di sofferenza. — Cfr. Dn 6:12-27 per I'episodio dei leoni.

Molte furono le leggende che fiorirono a suo riguardo nella letteratura giudaica posteriore.
Per alcuni rabbini il profeta sarebbe morto in Giudea dove volle tornare per morire nella terra
dei suoi avi; ma secondo una leggenda medievale, d’origine araba, sarebbe morto a Susa
(odierna Shash), dove tuttora se ne mostra la tomba. Si tratta di un particolare che trae la
sua origine da Dn 8:2: “Quando ebbi la visione ero a Susa, la residenza reale che & nella
provincia di Elam”. A causa delle continue contese tra le varie sinagoghe che se ne
contendevano le ossa per ottenerne la protezione (siamo in un periodo — il 12° secolo - in
cui tanto gli ebrei che i cattolici attribuivano valore alle reliquie dei loro eroi), il re Sangar lo
fece porre in una bara di vetro e sospendere in mezzo al fiume che le separava.

Ci si potrebbe domandare se il profeta Ezechiele alluda anche lui al nostro Daniele in tre
suoi testi:

e FEz14:14: “Questi tre uomini: Noe, Daniele e Giobbe”.
e Ez14:18: “Quei tre uomini”, quelli di 14:14.
e FEz28:3: “Tu sei piu saggio di Daniele, nessun mistero & oscuro per te”.

Che qui si alluda a Daniele lo pensano alcuni (Bernini), lo negano altri. E perd il caso di

distinguere le due persone. Per i seguenti motivi:

1. Tanto Daniele quanto Ezechiele sono contemporanei e vissero all'inizio dell’esilio
babilonese. E quindi difficile che Daniele abbia potuto godere d’'una cosi grande
popolarita e fama presso Ezechiele.

2. Stando al profeta Ezechiele, Daniele € nominato insieme a due altre persone (Ez
14:14,18) non ebree e anteriori ad Abraamo: Giobbe, vivente a Uz in Arabia (Gb 1:1),
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e Noé. E dunque probabile che il Daniele da lui menzionato si ricolleghi alla
medesima epoca.
La fama di questo Daniele era internazionale, perché gia nota al superbo re di Tiro
(Ez 28:1) cui sono rivolte le parole divine in Ez 28:3: “Tu sei piu saggio di Daniele,
nessun mistero & oscuro per te”, che significa: Tu pensi di essere piu saggio di lui e
capace di comprendere anche quel che & misterioso. Cid indica che questo Daniele
non doveva essere vissuto al tempo esilico.
I due nomi sono diversi. Nonostante molte traduzioni bibliche abbiamo sempre
“Daniele” (anche TNM fa confusione), nella Bibbia i due nomi sono diversi:

e In Dn si ha: 7xn71 (Daniyel), “Daniele”.

e In Ezsi ha: 'xa71 (Daniel), “Danel”.

Si tratta quindi di due persone diverse.
| testi mitologici di Aqat scoperti a Ugarit in Fenicia (odierno Libano) nei pressi di Tiro
ricordano un antico eroe di nome Danel divenuto celebre per la sua saggezza e la
sua giustizia:
“Ecco Danel, I'eroe che sana, si alza, si siede dinanzi alla porta, sotto I'albero magnifico,

presso l'aia, presiede il processo della vedova e giudica il caso dell’'orfano”. — Leggenda di
AgatV, 1-10 ANET 151.

Si riconosce ora da parte di tutti gli studiosi che i miti riflettono sempre un dato
storico originario che nel corso del tempo venne miticizzato. Proprio a questa
persona, storicamente esistita, alluderebbe il profeta Ezechiele parlando di Danel.
Non ¢ il caso di supporre come alcuni (ad esempio, il Bernini) che su quest’antico
personaggio miticizzato siano state inserite delle leggende ebraiche, da cui sarebbe
nato il Daniele biblico. Troppi dati storici legano il nostro Daniele all’esilio, per cui non
si puo ritenerlo una persona puramente leggendaria. Anche qui il racconto biblico
deve aver lavorato su dati storici del tempo persiano e pre-persiano.

Senza voler aprire una diatriba sul nome, portiamo all’argomento non solo i pro ma anche

i contro. Secondo lo studioso Doukhan (cfr. | segreti di Daniele) la piccola differenza

ortografica non & rilevante per le seguenti ragioni:

1.

Lo yod €& un’aggiunta tardiva del X sec. ad opera dei Masoreti. La tradizione
masoretica a margine di Ez 28:3 precisa che bisogna leggere Daniel;

Questa differenza ortografica la si riscontra anche in altri nomi biblici. Per esempio
il figlio di Neftali si chiama lacseel in Gn 46:24 e lacasiel in 1Cron 7:13. Anche il re
siriano Azael € scritto con la he in 2Re 8:8 (Khashael) e al verso successivo senza
la he (Khasael).

La visione di Ezechiele 14 riporta il sesto anno di loiachin (8:1), 13 anni dopo che
Daniele era giunto in Babilonia. Daniele era pertanto ben noto a Ezechiele.

Anche la LXX nei testi di Ez traduce il Danel ebraico in Daniel (AaviqA). Si potrebbe citare

altresi lo studioso T. E. Gaston, che presenta le ragioni per mettere in dubbio che il mitico

Danel sia il Danel di Ez, pur accogliendo la lezione 7xa71, Danel. Egli sostiene che, siccome

il Danel dei testi ugaritici era un adoratore di Baal, € improbabile che un rigoroso devoto

come Ezechiele avrebbe messo Danel tra i giusti. Un’altra sua argomentazione é che |l
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testo ugaritico & separato da piu di 800 anni dal libro di Ez, e in tutto questo lasso di tempo
Danel non &€ menzionato in alcuna fonte ebraica. Ma questa non & una buona
argomentazione, perché Danel € menzionato nel Libro dei Giubilei, che & distanziato da Ez
da ben piu di un millennio (cfr. T. E. Gaston, Historical Issues in the Book of Daniel, 2009,
pagg. 10-18).

Per contro, va detto che Danel appare come un antico eroe nella letteratura ugaritica di
Ras Shamra (Réas ash-shamrah, “collina del finocchio”). A Ras Shamra & stato rivenuto in
caratteri cuneiformi Il poema di Danel, che narra le vicende del saggio Danel e di suo figlio
suo Aghat. Il testo & del 14° secolo a. E. V., ma - a detta degli studiosi — & stato redatto
probabilmente molto prima. /I poema di Danel (definito anche Epopea di Aqhat) &
conservato al Musée du Louvre, a Parigi. Il testo fu pubblicato e tradotto nel 1936 da
Charles Virolleaud e, da allora, € stato ampiamente analizzato dagli studiosi.

Lo stesso identico nome Danel € quello che appare in Ez nel Testo Masoretico,
vocalizzato dai masoreti in Daniel. La Bibbia ebraica del rabbinato riporta la lezione
originale del testo biblico 75271 (Danel) con la correzione masoretica in 1817 (Daniyél) in Ez

14:14;14:20;28:3 (foto). L’abbinamento di questo Danel con Noé e Giobbe fa supporre

18T DY T I'antichita del personaggio e tale
T, 378 D3 003 D aNpTER T 2 (Rt me-moina

abbinamento mal si adatta al

Daniele del’'omonimo libro. In piu, Noé e Giobbe, non erano ebrei e Danel &€ messo tra loro.

Prima di esaminare i tre passi citati di Ez, & bene ricordare che Ez raccoglie vari oracoli
composti nel corso della vita del profeta; siccome l'autore ha l'abitudine di datare la loro
origine, sappiamo che le sue profezie decorrono dal 594/593 al 573 a. E. V.. Per ci0 che
riguarda Dn, molto materiale deve risalire al periodo dell’esilio, mentre I'attuale forma finale
del libro si deve collocare nel periodo dei seleucidi, come risulta dal cap. 11 che anziché
essere profetico € piuttosto apocalittico, vale a dire che descrive eventi gia avveratisi
presentandoli in forma profetica (cid appare evidente a chiunque confronti questo capitolo
con gli altri; esso € ricco di particolari minuziosi cosi che presenta un genere letterario ben
diverso da quello profetico che & solo generico).

Esaminiamo ora i tre passi citati di Ez. In Ez 14:14 Dio afferma che se anche No¢&, Danel
e Giobbe intercedessero, non servirebbe a nulla. Non si vede qui cosa c’entri il profeta
Daniele con l'antico Noé e I'antico edomita Giobbe. In Ez 14:20 € ripetuto il concetto,
specificando che se i tre intercedessero otterrebbero la salvezza solo per se stessi a motivo
della loro giustizia. Il che ben si adatta al Danel ugaritico celebrato per la sua giustizia. In

Ez 28:3 ci si rivolge al principe di Tiro dicendogli in modo ironico che & piu saggio di Danel.
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| tiri (che erano cananei) adoravano Melqart, cui si attribuiva grande conoscenza filosofica
e divinatoria. Che mai ne poteva sapere il principe di Tiro di Daniele? Poteva perd
conoscere il mito di Danel, il quale veniva contrapposto a Melqart.

In Ez 5:7 Dio rimprovera cosi gli ebrei: “Voi siete stati piu ribelli delle nazioni che vi
circondano, in quanto non avete camminato seguendo le mie prescrizioni, non avete
osservato le mie leggi e non avete neppure agito secondo le leggi delle nazioni che vi
circondano”. In questo contesto si legga ora Ez 14:13,14: “«Figlio d'uomo, se un popolo
peccasse contro di me commettendo qualche infedelta, e io stendessi la mia mano contro
dilui, e gli spezzassi I'asse del pane, e gli mandassi contro la fame, e ne sterminassi uomini
e bestie, e in mezzo a esso si trovassero questi tre uomini: Noe€, Daniele [7xaT (Danel)] e
Giobbe, questi non salverebbero che se stessi, per la loro giustizia», dice il Signore, Dio”.
Qui la nazione ebraica non & nominata, ma si allude ad un ipotetico popolo straniero del
Vicino Oriente con cui la nazione giudaica poteva confrontarsi. Per quel popolo ipotetico
aveva senso menzionare come figure irriprovevoli tre antichi personaggi non ebrei, non due
non ebrei e I'ebreo Daniele (probabilmente a loro del tutto sconosciuto). Si consideri anche
Ez 8:14. “Mi condusse all'ingresso della porta della casa del Signore, che & verso
settentrione; ed ecco la sedevano delle donne che piangevano Tammuz”. Da questo passo
risulta che gli ebrei erano affascinati dai miti pagani, per cui non fa meraviglia che fossero
a conoscenza delle virtu del leggendario Danel. | tre non ebrei menzionati da Ez vengono
cosi a costituire un modello di giustizia sia per Giuda che per le nazioni vicine. Infine, c'e¢
un aspetto interessante in Ez 14:20: “«Se in mezzo ad esso [un ipotetico popolo] si
trovassero Noé, Daniele [7xa71 (Danel)], Giobbe, com'é vero che io vivox, dice il Signore,
Dio, «essi non salverebbero né figli né figlie [il testo ebraico ha il singolare “figlio” e “figlia™];
non salverebbero che se stessi, per la loro giustizia”. Sia Noé che Giobbe ebbero figli che
salvarono; anche il mitico Danel aveva un figlio: Aghat, salvato da suo padre Danel.

Danel era un personaggio antico ben conosciuto anche dagli ebrei. Di lui parla il Libro dei
Giubilei (apocrifo, ma pur sempre parte della letteratura ebraica); in tale testo, in 4:20 si
legge di Enoc che “nel dodicesimo giubileo, nel settimo settennio, prese in moglie una
donna chiamata Edena, figlia di Danel”, per cui Danel era ritenuto suocero di Enoc.

Si tenga anche presente che Il poema di Danel, rivenuto in caratteri cuneiformi in lingua
ugaritica a Ras Shamra, & importantissimo non solo perché fa luce sulla religione cananea
prima che gli ebrei occupassero la terra di Canaan, ma soprattutto svela i paralleli tra
quell'antica cultura e l'antica cultura ebraica. | biblisti specializzati chiariscono molti testi

ebraici biblici proprio attraverso la letteratura ugaritica. 1l biblista Edward L. Greenstein,
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professore all’Universita Bar-llan di Gerusalemme e docente di Sacra Scrittura
all'Universita di Tel Aviv, ha spiegato proprio con i testi di Ugarit 'anacronismo dei passi di
Ez che menzionano Danel. Sia il testo ugaritico che i pit antichi testi biblici in ebraico hanno
correttamente Danel, senza la yod. — Cfr. E. L. Greenstein, Texts from Ugarit Solve Biblical
Puzzles, 2010, pagg. 48-53, 70.
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IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 3

La composizione del libro biblico di Daniele
La suddivisione di Dn

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il libro di Dn ¢ ripartito in due parti:

A. | racconti (capp. 1-6). Sono composti in aramaico, eccetto il Sezione di Daniele
cap. iniziale che & in ebraico. Loro protagonisti sono: Scrgtazij‘sr;“;zic"’
n 4: =/ -

o Daniele e i suoi tre compagni che vengono introdotti nella
corte di Nabucodonosor. - Cap. 1, in ebraico.
o La statua, formata da vario materiale, vista da Nabucodonosor in sogno, che
€ spiegato da Daniele. - Cap. 2, in aramaico.
e | tre compagni di Daniele nella fornace. — Cap. 3, in aramaico.
« |l grande albero visto in sogno di Nabucodonosor e spiegato da Daniele. —
Cap. 4, in aramaico.
« |l banchetto di Baldassar e la conquista di Babilonia. — Cap. 5, in aramaico.
o Daniele nella fossa dei leoni. — Cap. 6, in aramaico.
B. Le visioni (capp. 7-12). Sono scritte in ebraico ad eccezione del loro capitolo
introduttivo (cap. 7) che & scritto in aramaico. Esse descrivono:
e Le quattro belve e il Figlio del’Uomo. - Cap. 7, in aramaico.
e La visione del capro e del montone. - Cap. 8, in ebraico.
e Le settanta settimane. - Cap. 9, in ebraico.
¢ |l tempo dei seleucidi. - Capp. 10 e 11, in ebraico.

¢ Il Regno messianico. - Cap. 12, in ebraico.

In entrambe le sezioni si segue un ordine pil 0 meno cronologico: Nabucodonosor,
Baldassar, Dario il medo e Ciro.
[l libro di Daniele crea una serie di gravi problemi che ci dovrebbero far meglio

comprendere I'essenza dell’'ispirazione e dell’inerranza biblica, e la differenza tra i vari
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generi letterari da esso usati, che servono a meglio comprendere i rapporti tra storia,
profezia e apocalittica.

Tale problematica va affrontata in modo onesto e leale, provocando la riflessione degli
studiosi per nuove indagini. E, infatti, compito dello studioso stimolare nuove energie in
modo da evitare una tradizione che consiste nel trasmettere determinate idee poggiandole
solo sull’autorita di chi per primo le ha formulate. “Esaminate ogni cosa, tenete cid che &
buono”. - 1Ts 5:21, CEl.

Dn 2:4
paleoebraico - ebraico
W BAU YL 4YLy xayi4 YLy yawya vigady
o HTHY 49V)T YAagol 49
TRy M TRPYS 82 NMmTN PR DTpDT 13T

I3 ROWDY IIIV? NROT
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/A BIBLISTICA

EBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 4

La redazione del libro biblico di Daniele
Come si giunse al testo cosi come appare oggi nella Bibbia

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Quando il libro di Daniele ricevette la sua presentazione definitiva, che & poi quella attuale?
Due opinioni si oppongono tra loro, che qui vogliamo presentare spassionatamente,
lasciando la decisione finale alla studentessa o allo studente. Suggeriremo poi una possibile

soluzione intermedia.

Opinione tradizionale

L’origine del libro di Daniele viene fissata nel 6° secolo a. E. V. e lo scritto sarebbe opera
del profeta omonimo vissuto nel 6° secolo prima di Yeshua. Quest'opinione & detta
tradizionale perché era quella comune in passato. E tuttora ammessa dagli ortodossi, da
pochi cattolici e da alcuni protestanti (Young, R. Wilson, Archer, Harrison). Le principali
ragioni sono le seguenti:

1) La tradizione giudaica del 1° secolo della nostra era riconosceva Daniele come
autore di alcune profezie poi messe per iscritto nel libro omonimo, come ce ne fa
fede Giuseppe Flavio che, parlando di Alessandro Magno che stava per entrare in
Gerusalemme, cosi scrive: “Quando gli fu mostrato nel libro di Daniele il passo dove
si annunciava che un greco avrebbe distrutto I'impero persiano, Alessandro capi
d’essere lui stesso la persona profetizzata” (Antichita Giudaiche, 11,8,5). Secondo

Giuseppe Flavio fu proprio il profeta Daniele, ispirato da Dio, a comporre il libro:

“Daniele converso con Dio, perché non solo annuncio eventi futuri, ma ne determino perfino il
tempo del compimento. Mentre gli altri profeti erano soliti annunciare delle disgrazie e quindi
riuscirono sgraditi tanto ai re quanto al popolo, Daniele fu per loro un profeta di buon augurio, e
in modo tale da procurare la felicita di tutti per la gradita natura delle sue predizioni. Il loro
compimento ne confermo la verita e quindi si cred tra il popolo la convinzione che lo stesso
Daniele fosse una specie di dio”. - Antichita Giudaiche, 10,11,7.
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2) 1l libro stesso, nella sua seconda parte, fa parlare Daniele in prima persona,
facendoci capire che lui stesso ne fu il redattore. — Cfr. Dn 9:2;10:2 e altri passi simili.

3) Il pensiero di Yeshua. Questo ¢ il punto forte dell’opinione tradizionale. In Mt 24:15,
nel predire la futura distruzione di Gerusalemme, Yeshua dice: “Quando dunque
vedrete l'abominazione della desolazione, della quale ha parlato [T0 pnBév (to
rethen), “la cosa detta”] il profeta Daniele, posta in luogo santo (chi legge faccia
attenzione!)”; segue poi la sua esortazione a fuggire sui monti. Il riferimento & a Dn
9:27: “Sulle ali delle abominazioni verra un devastatore. |l devastatore commettera
le cose piu abominevoli”. L’inciso “chi legge faccia attenzione!” non si riferisce al libro
di Dn ma al testo di Mt: € dunque un’aggiunta dell’evangelista per mettere sull’avviso
il lettore del suo Vangelo perché vi facesse attenzione (6 avaylvwokwv VoEiTw, 0
anaghinoskon noéito, “il leggente comprenda!”) e al momento opportuno lo mettesse
in pratica nascondendosi sui monti della Giudea. Da Yeshua appare dunque che
Daniele profetizzO ma non che scrisse il libro.

4) 1l pensiero dei primi scrittori ecclesiastici. In generale essi ammettono 'autenticita
del libro di Daniele, senza porsi delle difficolta: cosi, ad esempio, Origéne, Giovanni
Crisostomo, Teodoreto, Tertulliano, Girolamo. Combatteva su questo punto il
neoplatonico Porfirio, che posdatava la nascita del libro, facendolo scendere dal 6°
al 2° secolo a. E. V. perché lo considerava scritto dopo l'avverarsi degli eventi in
esso profetizzati. Tra gli studiosi che riconoscono I'autenticita di Dn, molti ammettono
I'esistenza di riletture posteriori e di aggiunte piu tardive. Per costoro il libro nel suo
complesso risalirebbe al 3° secolo a. E. V. con glosse ancora piu recenti. — Cfr.
Gottsberger, Rinaldi, Junker, Kruse.

Opinione opposta

L’origine del libro di Daniele viene posta nel secondo secolo a. E. V.. Il primo studioso che
nego la paternita di Daniele fu, nel 4° secolo della nostra era, il filosofo neoplatonico Porfirio
(morto nel 304), che per la minuziosita dei particolari riguardanti la storia dei seleucidi, ne
rimando la compilazione al 2° secolo a. E. V.. Tale opinione fu accolta anche dall’antiocheno
Teodoreto, vescovo di Ciro in Siria (morto nel 460). Riapparve poi nel 17° secolo per opera
di Uriel (morto nel 1647), del filosofo ebreo Spinoza e di Newton. Fu difesa con ragioni
critiche dal Corrodi (18° secolo). Il fatto che molti suoi sostenitori negarono la paternita di
Daniele con la semplice ragione che, essendo per loro la profezia impossibile, il racconto
doveva essere inteso post eventum ossia posteriore al suo avveramento, rese sospetta ai
credenti l'ipotesi della non genuinita danielica. Ora perd si comincia a valutare meglio il
problema anche da parte di studiosi che ammettono la vera profezia e che quindi non sono

mossi nei loro studi dal desiderio di negare il soprannaturale. Di conseguenza, I'opinione
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che il libro risalga al periodo di Antioco IV Epifane sta ora guadagnando terreno tra i cattolici,

gli ebrei e ancor piu tra i protestanti. Ecco le principali ragioni dedotte prevalentemente

dall'analisi letteraria del libro:

1)

Lo scritto di Daniele si trova presso gli ebrei nella terza parte della Bibbia ebraica,
quella degli Scritti (ketuviym), che contiene tutti i testi piu tardivi riuniti insieme
quando le altre due raccolte (quelle della Torah o Pentateuco e quella dei Profeti o
Nevyiym) erano gia ultimate. Se il libro di Daniele fosse stato scritto nel 6° secolo a.
E. V., perché non fu messo nella collezione profetica, dove trovarono posto altri scritti
posteriori come Aggeo, Zaccaria e Malachia? Segno evidente che a quel tempo non
era ancora stato scritto.

Il fatto che la LXX greca ponga Daniele tra i profeti, subito dopo Ezechiele e prima
dei dodici Profeti Minori non documenta che in passato lo fosse anche presso gli
ebrei. Si sa, infatti, che la versione greca della LXX & assai tardiva (vi & pure incluso
I'Ecclesiastico e la Sapienza, apocrifi composti non prima del 2° secondo secolo a.
E. V.); c’@ poi da dire che la LXX era in accordo con la mentalita greca, per cui
ristrutturd tutta la Bibbia ebraica secondo la materia, dividendola nei seguenti
raggruppamenti: Torah, libri storici, libri profetici, libri poetici, libri sapienziali.

Il libro di Daniele non & ricordato dal Siracide (o Ecclesiastico), apocrifo composto
nel 190-180 a. E. V., benché questo apocrifo ricordi tutti i profeti nel suo elogio dei
padri: Isaia (48:20), Geremia (49:7), Ezechiele (49:8), i dodici profeti (49:10). Segno
evidente che a quel tempo Daniele non era ancora stato composto.

Il libro di Daniele & invece conosciuto dall’apocrifo Maccabei. Nelle traduzioni non si
nota, ma la LXX ha in Dn 9:27: BdéAuyua TV Epnuwocwv (bdelligma ton
eremoseon), “abominio delle desolazioni”; sempre la LXX ha in 1Maccabei 1:54:
BOéAuyua épnuwocwg (bdéliigma eremdseos), “abominio di desolazione”, che € la
stessa identica espressione usata da Yeshua in Mt 24:15: BoéAuyua TG £PNUWOEWS
(bdeliigma tes eremoseos), “abominazione della desolazione”. Impossibile che Dn
dipenda da Maccabei; si deve ammettere che Maccabei dipende da Daniele.

Il cap. 11 di Dn non & propriamente profetico ma apocalittico. Al v. 34 allude
probabilmente ai primi successi di Giuda Maccabeo nellanno 166 a. E. V., che
riunisce attorno a sé elementi della resistenza giudaica (che quindi doveva gia aver
avuto luogo). In Dn 11:34 si legge: “Quando saranno travolti, riceveranno qualche
piccolo aiuto; ma molti si uniranno a loro senza convinzione”; ora si noti TMaccabei
3:19,20: “La vittoria in guerra non dipende dalla moltitudine delle forze, ma & dal Cielo
che viene l'aiuto. Costoro vengono contro di noi pieni d'insolenza” (CEI), e si noti
anche 7Maccabei 2:42: “In quel tempo si uni con loro un gruppo degli Asidei, i forti
d'Israele, e quanti volevano mettersi a disposizione della legge” (CE/). Si deve quindi
concludere che almeno questa parte di Dn € posteriore.

Lo stesso libro di Dn si conclude proprio in questo periodo maccabaico. In Dn 12:9
'angelo comanda a Daniele: “Va' Daniele; perché queste parole sono nascoste e
sigillate sino al tempo della fine”, il che significa che il libro doveva essere messo in
circolazione solo quando qualcuno avrebbe detto che quello era appunto il “tempo
della fine”. 1l che si pud spiegare con il fatto che il testo di Daniele sarebbe dovuto
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rimanere segreto presso qualche gruppo esoterico fino al 2° secolo a. E. V., quando
gli eventi del tempo di Antioco avrebbero indotto molti a pensare che quella fosse
proprio I'epoca finale e decisiva della storia umana. Ma perché scrivere un libro prima
e tenerlo nascosto per quattro secoli? E molto meglio pensare — dice S. B. Frost -
che il libro sia stato scritto nel 2° secolo ma in modo tale da sembrare composto tanto
tempo prima. Ad ogni modo la storia giudaica dal 180 a. E. V. in avanti &€ di enorme
importanza per la composizione del testo di Daniele. Il libro va pero posto prima della
morte di Antioco IV Epifane (164 a. E. V.), la quale & profetizzata in termini cosi
generici e simbolici da apparire piuttosto la fine di un essere anti-divino che introduce

nel Regno finale messianico, anziché quella di un re seleucida.
“Al tempo della fine, il re del mezzogiorno si scontrera con lui; il re del settentrione gli
piombera addosso come la tempesta, con carri e cavalieri e con molte navi; entrera nei
paesi invadendoli e passera oltre. Entrera pure nel paese splendido e molti
soccomberanno; ma Edom, Moab e la parte principale dei figli di Ammon scamperanno
dalle sue mani. Egli stendera la mano anche su diversi paesi, neppure I'Egitto scampera.
S'impadronira dei tesori d'oro e d'argento e di tutte le cose preziose dell'Egitto. | Libi e gli
Etiopi saranno al suo seguito. Ma notizie dall'oriente e dal settentrione lo spaventeranno
ed egli partira con gran furore, per distruggere e disperdere molti. Piantera la tenda reale
fra il mare e il bel monte santo; poi giungera alla sua fine e nessuno gli dara aiuto”. — Dn
11:40-45.
Si deve quindi concludere che il libro & anteriore al 164, data della morte del re

Antioco IV, I'oppressore della fede giudaica.

Opinione intermedia

Da un’analisi piu approfondita del libro di Daniele pare possibile aderire ad una teoria
intermedia, che distingua tra il materiale adoperato e la stesura definitiva del redattore finale.

Il nucleo originale puo risalire al veggente della tradizione, cioé a Daniele. Questo
elemento sostanziale, trasmesso inizialmente in parte oralmente e in parte con lo scritto, &
richiesto dal contenuto persiano e pre-persiano del ciclo storico del libro di Dn. - Capp. 1-6.

In questi racconti non vi € nulla di antisemitico, come si avverd al tempo di Antioco IV
Epifane; nulla dell’esaltazione nazionale esasperata quale si trova nei libri di Esdra e
Neemia. Daniele e i suoi compagni vivono alla corte del re, sono in contatto con gli altri,
lavorano per i dominatori stranieri, non si estraniano in un ghetto a parte, imparano la lingua
e la scienza dei caldei, ricevono onorificenze dai re gentili. Unica differenza & la loro fede in
Dio, che non impongono agli altri ma che vivono in fedelta, giorno dopo giorno, fiduciosi
nell’aiuto divino. Se queste sezioni fossero state composte al tempo maccabaico, avrebbero

tradito uno spirito diverso, nazionalista e antiellenistico.
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L’autore di questi brani non & solo un archeologo che studia il passato e cerca di riviverlo,
ma & una persona che viveva in un ambiente babilonese, ben al corrente degli usi e dei
costumi di quel popolo. Cio si deduce da un’attenta analisi del libro, di cui tiriamo di seguito
le somme.

e L’autore conosce troppo bene gli usi e le consuetudini dei babilonesi:

= |’educazione aulica dei prigionieri nobili: “Il re disse ad Aspenaz, capo dei
suoi eunuchi, di condurgli dei figli d'Israele, di stirpe reale o di famiglie nobili
... capaci di stare nel palazzo reale per apprendere la scrittura e la lingua dei
Caldei”. — Dn 1:3,4.

= | nomi che devono mutare: “Il capo degli eunuchi diede loro altri nomi”. - Dn
1.7.

= Le varie categorie sacerdotali: “| magi e astrologi che erano in tutto il suo
regno” (Dn 1:20); “I magi, gli incantatori, gli indovini” (Dn 2:2); “Il segreto che
il re domanda, né saggi, né incantatori, né magi, né astrologi possono svelarlo
alre” (Dn 2:27). — Cfr. Dn 5:7,11.

= | vari titoli dei magistrati: “I satrapi, i prefetti e i governatori, i consiglieri, i
tesorieri, i giureconsulti, i magistrati e tutte le autorita delle province”. - Dn 3:3.

= La grande estimazione per i maghi e per i sogni: “Racconta il sogno ai tuoi
servi e noi ne daremo l'interpretazione”. - Dn 2:4.

e Daniele & ben informato quando parla del facile sincretismo religioso di
Nabucodonosor, delle pene crudeli inflitte dai tribunali babilonesi, degli onori
facilmente tributati ai pupilli.

e L’autore si dimostra buon conoscitore della geografia mesopotamica.

e Si ha l'impressione di stare proprio di fronte a un testimone oculare:

= L’influsso del vocabolario accadico lo conferma, specialmente nei primi sei
capitoli.

= La cultura accadica si rispecchia pure nei simboli delle visioni, specialmente
nel cap. 7. In queste visioni Daniele non era poi molto lontano dai concetti dei
vecchi nevyiym (profeti) d’Israele (Os 13:7,8; Is 15:9; Ger 5:6;49:19;50:17; Zc
10:3; Ez 1:8-11;37:40-48). Come costoro, sa che le nazioni, anche quando
Dio le utilizza per castigare il suo popolo, sono votate alla rovina (/s 10:5-
19;13:14;14:24-27; Ger 50:51), mentre Israele dovra trionfare (/s 10:20-
27;41:8-20; Ez 36-39), benché dopo l'ultima prova (Ez 18:15-18; Gle
4:2;9:14). Ha poi in comune con tutti i grandi profeti la fede nel giudizio delle
nazioni (Am 1,2; Is 14:24-27; Sof 1:2; Ger 2:14;25:15; Ez 25-32) e nella
resurrezione dei morti (/s 26:19;37:11-14). Anche il concetto della pietra che
fa crollare la potenza pagana potrebbe richiamare quella di /s
(17:10;26:4;32:2) e di Dt (32:4-15), significando Dio stesso.

Molto materiale di Daniele deve percio risalire al periodo dell’esilio. Questi racconti
dovevano circolare separati, per questo hanno introduzioni proprie, alcune incongruenze e

diversita linguistiche. Cosi, il vocabolo “caldei” in Dn 1:4 indica il popolo babilonese,
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riferendosi alla “lingua dei Caldei”, mentre in Dn 2:2,10 indica il gruppo dei maghi di corte:
“Il re fece chiamare i magi, gli incantatori, gli indovini e i Caldei perché gli spiegassero i suoi
sogni”, “I Caldei risposero al re, e dissero”. In Dn 1:18 si dice che ‘il re [Nabucodonosor]
parld con loro” ovvero conversod con i giovani ebrei fra cui c’era Daniele (/bidem), mentre in
2:24-26 appare che Daniele fosse per lui un ebreo sconosciuto. In 4:8 Nabucodonosor dice
a Daniele che gli si presenta con assoluta liberta, di avere fiducia in lui: “Nel quale € lo spirito
degli dei santi, e io gli raccontai il sogno”, ma in 5:11 il re Baldassar non sa chi sia. Non vi &
contraddizione in questi passi ma solo una libera presentazione del materiale, in modo
indipendente.

A Daniele puo risalire anche un corpus di visioni, naturalmente senza la precisione da
esse assunta in seguito con la loro rilettura profetica e dopo la loro attualizzazione. La
divisione degli indovini in piu classi e la credenza nell’oniromanzia corrisponde all'uso
babilonese. A Daniele puo risalire anche la divisione della storia umana in quattro periodi
giacché si radica nella simile dottrina zoroastriana dei quattro periodi del mondo
simboleggiati da un continuo decrescere delle preziosita dei metalli (cfr. Bahaman Yasht
1,3). Daniele, per ispirazione divina, ne avrebbe parlato sia pure in modo generico,
facendovi poi succedere per illuminazione divina la pienezza del Regno messianico. Le
visioni stesse degli animali sono di un’arcaicita impressionante e ricalcano i motivi del
mondo accadico persiano. Cosi, ad esempio, nel cap. 7, gli animali compositi che escono
dal mare sconvolto dai quattro venti, il leone simbolo dei babilonesi, il rituale della
proclamazione del re.

Come allargamento posteriore della profezia iniziale possono essere le attualizzazioni che
leggiamo, ad esempio, in 8:20,21: “ll montone con due corna, che tu hai visto, rappresenta
i re di Media e di Persia. Il capro irsuto € il re di Grecia”.

Cosi si pud anche capire come mai Yeshua dica che I'abominio preannunciante la
distruzione di Gerusalemme sia stato predetto dal “profeta Daniele” (Mt 24:15). Di solito si
dice che Yeshua si adattd alla mentalita del tempo. Tuttavia Yeshua non afferma che
Daniele abbia scritto il libro, ma solo che ha profetizzato la venuta del Regno preceduto
dalla profanazione del Tempio di Gerusalemme: 10 pn6év did AavinA 1ol TTponToU (td
rethén dia Daniel tu profetu), “la cosa detta da Daniele il profeta”. Ora, non & escluso che
Daniele abbia proprio profetizzato cid, anche se la formulazione della sua profezia fu riscritta
e meglio chiarita nel corso dei secoli, a mano a mano che se ne pensava realizzata una

parte.
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Le tradizioni poste in iscritto

Al tempo di Mattatia (il sacerdote ebreo padre dei fratelli maccabei — cfr. 7TMaccabei)
doveva gia esistere un libro antologico di Daniele (prima quindi della ribellione di Giuda
Maccabeo), perché egli rimase edificato dalla fiduciosa fedelta di Anania, Misael e Azaria (i
tre compagni ebrei di Daniele) e dalla forza di Daniele gettato nella fossa dei leoni dalle cui
fauci fu liberato.

Giuseppe Flavio narra che il sommo sacerdote di Gerusalemme mostrdo a Alessandro
Magno il libro di Daniele dove stava scritto che “uno dei greci avrebbe distrutto I'impero
persiano” (Antichita Giudaiche 11,8,5), cosa che si era verificata nel conquistatore
macedone. Segno quindi che la collezione di Daniele doveva gia esistere, anche se non
aveva ancora assunto la forma completa quale I'abbiamo oggi. Molti, tuttavia, non danno
credito al racconto di Giuseppe Flavio, sebbene non ci sia un serio motivo per dubitarne.

L’esistenza di un testo danielico gia scritto € documentata pure da un passo talmudico
che attribuisce la stesura del libro di Daniele agli uomini della grande sinagoga (Baba Bathra
15a). Questa testimonianza fu pure ripresa da Isidoro. — De eccl. off. 1,12 PL 83,747; Etymol
6,2 PL 82,232.

L’attuale forma finale del libro si deve al periodo dei seleucidi, come risulta dal cap. 11
che anziché essere profetico & piuttosto apocalittico, vale a dire che descrive eventi gia
avveratisi presentandoli in forma profetica. Cio appare evidente a chiunque confronti questo
capitolo con gli altri. Esso € ricco di particolari minuziosi da presentarsi come un genere
letterario ben diverso da quello profetico che & solo generico.

E appunto quest'ultimo ispirato redattore anonimo che ha raccolto tutti i brani danielici
precedenti e che ha dato loro un’organizzazione letteraria assai unitaria in vista di un loro
adattamento alla situazione spirituale e sociale del tempo di Antioco. Le antiche profezie
sono state ampliate con I'aggiunta del loro avveramento storico secondo il genere letterario
del periodo qumranico. Questa rilettura storica € stata ancor piu sviluppata dalle versioni
greche di Teodozione e della LXX, che applicano la profezia al tempo dei romani. Cosi le
“navi di Chittim” dell’originale di Dn 11:30 diventano i “romani” (Pwpaiol, romaioi) nella LXX.

Originale bilingue. Sin dall’inizio il libro fu composto in due lingue: ebraico e aramaico.
Tale bilinguismo & gia presente nell’identica misura nei frammenti scoperti a Qumran, anche
se si & trovato un frammento aramaico del primo capitolo, che nel Testo Masoretico & invece
conservato in ebraico (Qumran Cave |, Oxford, 1956, pagg. 150-152). La diversita & dovuta

probabilmente alla diversa origine delle singole pericopi, che all’inizio erano indipendenti. Il
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redattore, nel raccogliere il suo materiale, ha cercato di mantenere in aramaico le parti piu
internazionali riguardanti la storia delle nazioni, mentre ha voluto conservare e redigere in
ebraico quelle sezioni che piu direttamente interessavano gli ebrei. Alla prima parte
aramaica € stato premesso un capitolo in ebraico per mostrare che l'intero libro era stato
composto per i giudei.

L’'uso di diverse lingue rientra in un fenomeno che dovette essere diffuso sin dall’epoca
persiana, poiché gli ebrei viventi in oriente oltre alla loro lingua paterna dovevano per
necessita di convivenza conoscere e parlare anche I'aramaico, che, divenuta la lingua
internazionale, andava gradualmente prendendo il sopravvento sulle altre lingue locali, tra
cui I'ebraico. Non per nulla il libro di Esdra (4:8-6:18) include dei documenti persiani redatti
in aramaico. La lingua sacra per eccellenza rimase I'ebraico e fu usata nella letteratura
sinagogale anche quando non veniva piu compresa, per cui si dovette introdurre la figura

dellinterprete per spiegare cio che riusciva misterioso al popolo.

La trasmissione del testo danielico

Trasmissione orale dei brani isolati
Testo scritto definitivo (circa 166 a. E. V.)

Recensione masoretica S Recensione soggiacente alla LXX
(aggiunte apocrife)
Versione siriaca (Peshitta) Versione LXX
(2°-1° secoloa. E. V.) (circa 100 a. E. V.)
Qumran
Teodozione Testo esaplare
(circa 180 E. V.) (Chester Beatty)

(circa 220 E. V.)
Siriaca esaplare

(617 E. V.)
Testo Masoretico Codice Chigi
(800 E. V.) (11° secolo)
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 5

Il libro di Daniele nella LXX greca

Le aggiunte apocrife al testo biblico originale di Dn

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il libro di Dn godette di grande popolarita e fu trascritto piu volte. | giudei di lingua greca ne

hanno conservato due versioni distinte:

1)

La versione greca della LXX, che differisce notevolmente dal testo ebraico
attuale (Testo Masoretico), rispecchia una tradizione testuale diversa. Gia nel

5° secolo E. V. lo affermava Girolamo nella sua prefazione a Daniele:

“Le chiese non leggono il profeta Daniele secondo la LXX ma usano la versione greca
di Teodozione; non so per quale motivo. Ad ogni modo posso affermare che la LXX si
allontana troppo dall’ebraica verita. Di conseguenza, aderendo al giudizio dei maestri
della chiesa, si & preferito trascurare in questa mia versione [la Vulgata latina] la
traduzione greca della Settanta per seguire quella di Teodozione che comunemente si
legge e che meglio si accorda [all’ebraico] con le altre traduzioni greche”. — Girolamo,
Prefazione a Daniele, PL 25,413; cfr Daniele 1V,6 PL 24,514.

Il testo di questa versione fino a non molto tempo fa ci era noto solo
indirettamente attraverso una sua traduzione siro-esaplare (I'Esapla o
edizione hexaplaris & il lavoro monumentale compiuto da Origéne che dispose
tutte le Scritture Ebraiche su sei colonne: la prima dava il testo ebraico in
caratteri ebraici, la seconda il testo ebraico trascritto in caratteri greci, la terza
e le seguenti, per ordine, le versioni di Aquila, di Simmaco, dei Settanta, di
Teodozione), compiuta verso il 615-617 da Paolo di Tella, finché nel 18°
secolo se ne ritrovo il testo originale nel manoscritto di Chigi (Codex
Chisianus, 11° secolo) e ancor piu recentemente in 13 fogli del Codex 967
(meta del 13° secolo) appartenente alla nota collezione Chester Beatty e
pubblicata nel 1931. Sua caratteristica & ora una maggiore estensione del
testo e ora un suo condensamento. Per maggiore rispetto cronologico sposta
i capp. 4 e 6 dopo i capp. 7 e 8, rompendo tuttavia la ripartizione del libro in
due parti (storia e profezia) e creando una maggiore confusione delle lingue,
giacché i due capitoli spostati (scritti originariamente in aramaico) sono
introdotti in una sezione che & ebraica.

La versione greca di Teodozione (traduttore vissuto verso il 170 E. V.)
segue il Testo Masoretico attuale, ma in una forma ancora migliore. Gia
Porfirio, filosofo neoplatonico del 3° secolo, avrebbe utilizzato per Daniele la
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versione di Teodozione. Questo testo fini per soppiantare il testo originale
della versione greca della LXX.

Aggiunte apocrife

Le versioni greche (LXX e Teodozione) aggiungono alla fine del libro di Dn (e in alcuni
codici al suo inizio, almeno per la storia di Susanna) due interi capitoli e introducono alcuni
versetti nel cap. 4. Queste aggiunte sono:

e La preghiera di Azaria in 3:24-46;

e Lalode dei tre giovani nella fornace arroventata in 3:46-90;

e Lacasta Susanna (cap. 13) che € una parte a sé stante nella versione siriaca, mentre
in alcuni casi € posta all'inizio di Dn (Teodozione, Vetus Latina, Copta) o alla fine
(LXX, Vulgata);

e Bel e il dragone (cap. 14), che € un libro a parte nella LXX.

Puo darsi che i versetti 3:46-50 (discesa dell'angelo salvatore nella fornace) siano genuini,
perché supposti dal v. 25: “«Eppure», disse ancora il re, «io vedo quattro uomini, sciolti, che
camminano in mezzo al fuoco»”. “Non erano tre, gli uomini che abbiamo legati e gettati in
mezzo al fuoco ardente?” (v. 24). Il quarto, di cui nulla dice il Testo Masoretico attuale, &
proprio I'angelo sceso nella fornace di cui parla il brano storico aggiunto nella LXX e posto
tra i due inni di Azaria e i tre giovani assieme (vv. 46-50). Questi versetti sembrano quindi
supposti dal testo attuale e si devono quindi ritenere perduti nella trasmissione testuale di
Dn.

Queste aggiunte - che secondo il Grelet proverrebbero da un originale semitico (aramaico
0 ebraico che sia) — sono chiamate deuterocanoniche e vengono ritenute ispirate dai
cattolici, mentre sono respinte come apocrife dagli ebrei e dai protestanti. Gli scrittori ebrei,
come Aquila e Simmaco, che tradussero la Bibbia in greco non le hanno. Anche Giuseppe

Flavio le ignora. Girolamo, pur avendole tradotte in latino, non le aveva in simpatia:

“Gli ebrei non hanno la storia di Susanna né I'inno dei tre fanciulli e nemmeno le favole di Bel e
del dragone: per il fatto che sono note in tutto il mondo, noi le abbiamo presentate, posponendo
e comprimendo la verita”. — Girolamo, Prefazione in Daniele, PL 25,493 s.

Nonostante i dubbi di alcuni teologi cattolici, che volevano sottolinearne il valore inferiore
rispetto a quello degli scritti sacri, il Concilio di Trento ne defini la sacralita e I'ispirazione

quando stabili in modo autoritario che la Bibbia € ispirata “con tutte le sue parti cosi come
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si trovano nella Volgata latina” (Denzinger Schonmetzer 1504). Non vi & pero alcun motivo

di seguire una decisione autoritaria a scapito della verita storica.

LXX, papiro 967 (3° secolo), frammento del testo della storia di Susanna
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 6

'aramaico del libro di Daniele
La datazione di Dn in base al testo aramaico

di CLAUDIO ERNESTO GHERARDI

Abbiamo gia visto che il libro biblico di Daniele & scritto in due lingue: I'ebraico e I'aramaico.
Non consideriamo il greco dei capp. 13 e 14 perché deuterocanonici. Lo schema linguistico
¢ il seguente:

e Ebraico: da 1:1 fino a 2:4a; da 8:1 fino a 12:13;
e Aramaico: da 2:4b fino a 7:28.

In questo breve excursus prenderemo in considerazione, per onesta intellettuale, le
motivazioni di coloro che tradizionalmente accettano un’unica stesura del libro da parte dello

stesso Daniele.

Secondo la moderna critica la redazione del libro di Daniele in due lingue diverse, nel
nostro caso l'ebraico e I'aramaico, &€ segno di una stesura tardiva rispetto al presunto autore
del sesto secolo a.E.V.. Si sostiene che questo avvenne quando I'ebraico cedette il posto
all'aramaico come lingua parlata dagli ebrei. Abbiamo visto come questo argomento sia
condivisibile, ma sappiamo che ci sono eccezioni all’interno dello stesso canone biblico. Per
esempio il libro di Esdra la cui datazione secondo i critici € intorno al quinto secolo a.E.V.,
percid anteriore rispetto al secondo secolo, contiene sezioni in ebraico e aramaico (4:8-
6,18; 7:12-26). Secondo lo studioso Jacques B. Doukhan in Dn la ragione di questa duplice
redazione deve essere attribuita a considerazioni logiche e letterarie. Logiche perché
l'autore scrive in ebraico quando si rivolge alla nazione d'Israele e in aramaico quando si
rivolge alle nazioni. Letterarie poiché |'autore utilizza la struttura ebraico-aramaico-ebraico,
una forma di espressione comune nella letteratura antica (per es. il libro di Giobbe in cui si

alterna prosa-poesia-prosa).
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Sempre Doukhan sostiene che la ricerca linguistica comparata insieme alle recenti
scoperte archeologiche hanno provato che I'aramaico di Daniele non & tardivo. Un tempo si
sosteneva che l'aramaico di Daniele appartenesse al dialetto occidentale e indicasse quindi
un retroscena palestinese del periodo ellenistico piuttosto che del periodo babilonese (VI
secolo a.E.V.). Si tratta cioé dell’aramaico medio (dal 300 al 200 a.E.V.). Secondo il linguista
israeliano Y. Kutscher, esaminando le lettere in aramaico scritte da Babilonia e da Susa, la
sintassi di Daniele risente dell'influsso orientale'. Si & riscontrato che I'aramaico utilizzato
nei papiri di Elefantina, che datano intorno al V sec. a.E.V., era molto simile a quello di
Daniele?. Quindi 'aramaico di Dn risale a cio che gli studiosi chiamano aramaico antico (740
—300 a.E.V.). Anche le scoperte a Qumran relative a due documenti in aramaico, La Genesi
apocrifa e il Targum di Giobbe, datati rispettivamente al | sec. a.E.V. e al Il/lll sec. a.E.V.
hanno permesso di riscontrare importanti differenze tra questi due stili aramaici e quello di
Daniele. Molti studiosi come Kutscher, Kaufman, Archer sono giunti alla conclusione che
I'aramaico di Daniele & molto piu antico di quello di Qumran. Infatti 'aramaico di Dn & piu
vicino a quello del V sec. a.E.V. e ai documenti orientali di quanto lo sia I'aramaico
occidentale usato nei testi di Qumran del Il e | sec. a.E.V.. Alla luce di queste ricerche la

datazione del VI sec. a.E.V. per I'aramaico di Dn sembrerebbe molto pit verosimile.

A tutt'oggi, comunque, le opinioni sull’aramaico del libro di Daniele non sono concordi
anche se la maggioranza degli studiosi sostiene che esso appartenga al ramo occidentale,
quello piu tardivo. Consideriamo ora I'opinione contraria di Gerhard Hasel, docente di Antico
Testamento e di Teologia Biblica al Theological Seminary, Universita Andrews, Berrien

Springs, Michigan?, che opta per una datazione antica del libro di Dn:

L’aramaico di Daniele & antico o tardivo?

Il libro di Daniele condivide con il libro di Esdra il fenomeno unico di essere scritto
in due diverse lingue semitiche. L'Antico Testamento nel suo insieme € scritto in
ebraico, la lingua degli antichi israeliti. Tuttavia, alcune sezioni (Esdra 4:8-6:18 e
7:12-26 e Daniele 2:4b-7:28) sono scritte in aramaico.

L’aramaico, la lingua degli antichi Aramei, che sono per la prima volta menzionati
in testi cuneiformi a partire dal Xll secolo a.C., ha soppiantato nel corso del tempo
le varie lingue delle terre conquistate. Dall’ottavo secolo, divenne la lingua
internazionale del Vicino Oriente. Gli Israeliti sembrano aver imparato I'aramaico
durante l'esilio. Storicamente, I'aramaico € diviso in diversi grandi gruppi. | due

LE.Y. Kuthscher, <<HaAramait HaMigraith — Aramit Mizrahit hi o Maoravi?>>, in First World Congress of Jewish Studies
1, Jerusalem, 1952, pp. 123-127

2 F. Rosenthal, Die Aramaistsche Forshung, Leiden, 1964, pp. 60-71

3 https://www.ministrymagazine.org/archive/1980/01/is-the-aramaic-of-daniel-early-or-late
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che ci riguardano qui sono I'aramaico ufficiale, la lingua usata tra il 700 e il 300
a.C. e l'aramaico intermedio, impiegato dal 300 a.C. ai primi secoli dell'era
cristiana.

Un vecchio dibattito.

Le domande da porsi sono: Come si deve classificare la lingua del libro di
Daniele? La lingua rappresenta I'aramaico ufficiale, vale a dire, un tipo di
aramaico antico (sesto-quinto secolo a.C.) o un aramaico successivo (Il secolo
a.C.)? Che cosa significa questo per quanto riguarda la data del libro? S. R.
Driver sembra aver aperto il dibattito nel 1897, concludendo la sua discussione
sulla data e la natura dell’'aramaico di Daniele con le parole “I'ebraico supporta e
'aramaico permette una data dopo la conquista di Palestina da parte di
Alessandro il Grande (332 a.C.)". E stato seguito dal critico americano C.C.
Torrey che data la parte aramaica di Daniele al llI-1l secolo a.C., troppo tardi per
essere stata scritta dal profeta Daniele tre secoli prima”. Gli argomenti contro una
data tardiva per l'aramaico di Daniele provengono da studiosi conservatori di
grande fama come RD Wilson, W. St. Clair Tisdall, e Ch. Boutflower. Questi studi,
difendendo I'antichita dell’aramaico di Daniele, hanno costituito una controaccusa
a quegli studiosi che hanno sostenuto una data tardiva per il libro di Daniele e in
particolare alla posizione ormai classica di H.H. Rowley. Come risultato della
sorprendente scoperta dei papiri di Elefantina nell’alto Egitto (che sono stati scritti
in aramaico e datati fin dal V secolo a.C.), F. Rosenthal, sulla scia della sintesi di
H. H Schaeder e di un saggio importante di J. Lidner, ha concluso nel 1939,
quattro decenni di ricerca, che la “vecchia evidenza linguistica [la data tardiva di
Daniele] deve essere messa da parte”.

Papiro in aramaico
dell’isola di Elefantina,
V sec. a.E.V.

Nuove evidenze e soluzioni.

Nel 1965 il famoso orientalista britannico K.A. Kitchen riprese il problema
dell’aramaico di Daniele in risposta alle richieste senza risposta di Rowley, che
aveva scritto piu di tre decenni prima. Nel frattempo erano stati scoperti nuovi
testi aramaici, e quelli piu vecchi furono studiati molto accuratamente. Kitchen,
esaminando il vocabolario, l'ortografia, la fonetica, la morfologia generale e la
sintassi dell’aramaico di Daniele, € giunto alla conclusione che: “L'aramaico di
Daniele (e di Esdra) & semplicemente I'aramaico imperiale [ufficiale] non databile
con certezza fra il 600 - 330 a.C.. Cosi per quanto riguarda I'aramaico non vi sono
motivi che fanno pensare il libro di Daniele datato al periodo dei Maccabei; il sesto
o il quinto secolo & del tutto possibile”.



H.H. Rowley ha contestato le scoperte di Kutscher. Tuttavia, le critiche di Rowley,
a loro volta sono state esaminate e confutate dall’eminente studioso di aramaico
E.Y. Kutscher nel suo autorevole studio di ricerca sullaramaico piu antico.
Kutscher aveva gia dimostrato che I'ordine delle parole dell’aramaico di Daniele
punta ad una origine orientale, e non occidentale, come veniva sostenuto se
doveva essere mantenuta la datazione Maccabea del secondo secolo a.C..

Il fatto che I'aramaico di Daniele appartiene all’aramaico “ufficiale [Imperiale]” &
un argomento affrontato non solo da Kitchen e Kutscher, ma anche da una serie
di altri importanti studiosi nel campo degli studi aramaici, anche se non sempre
propendono per una datazione precoce del libro di Daniele.

La comparsa di importanti documenti aramaici a Qumran ha fornito nuove prove
per lo spostamento del libro di Daniele ad una data piu antica. Nel 1956 ¢ stato
pubblicato il documento aramaico Genesi Apocrifo (I Qap Gen). Per motivi
paleografici e linguistici appartiene al | secolo a.C..

P. Winter ha osservato che I'aramaico di Daniele e Ezra & I'aramaico ufficiale
(imperiale), ma quello di Genesi Apocrifo & posteriore, una conclusione
confermata da Kutscher e in particolare dallo studioso evangelico Gleason L.
Archer. Quest'ultimo ha concluso, sulla base di un attento studio della lingua
aramaica di Daniele e di Genesi Apocrifo “che I'aramaico di Daniele viene da un
periodo molto anteriore al secondo secolo a.C.”. Piu recentemente ha scritto che
il risultato cumulativo delle prove linguistiche € “che Il'aramaico di [Genesi]
Apocrifo & di secoli posteriore rispetto a quella di Daniele e Esdra. In caso
contrario, non esiste una cosa come la prova linguistica”.

Questa conclusione ha implicazioni significative per la presunta data Maccabea
del libro di Daniele. In considerazione dei documenti aramaici tra i rotoli del Mar
Morto, € diventato sempre piu difficile per gli studiosi critici liberali, di mantenere
una data del Il secolo a.C. per il libro di Daniele.

Il Targum di Giobbe

La piu recente onda d'urto contro una data tardiva per il libro di Daniele & stata
prodotta dalla pubblicazione del Targum di Giobbe (11Q Giobbe) dalla caverna
11 di Qumran. Questo documento aramaico riempie il gap (di diversi secoli) tra
'aramaico dei libri di Daniele e Esdra e il successivo aramaico. Gli studiosi di
varie scuole di pensiero concordano sul fatto che la lingua aramaica del Targum
di Giobbe & piu giovane di quella del libro di Daniele e di eta superiore a quella
della Genesi Apocrifa. | curatori che hanno lavorato sulla data del Targum di
Giobbe lo datano nella seconda meta del Il secolo a.C.. Dal momento che
I'aramaico del Targum di Giobbe viene accettato come piu tardo dell’aramaico
del libro di Daniele, la sua datazione & importante. Un impatto di questa onda
d'urto si riflette in un tentativo di ridatare l'intero sviluppo dell’aramaico post-
biblico.

Stephen A. Kaufman ha concluso che “la lingua del Targum di Giobbe differisce
significativamente da quella dell’aramaico di Daniele”. Quindi deve essere
trascorso qualche tempo tra I'aramaico di Daniele e quello del Targum di Giobbe.
Dal momento che Kaufman afferma che il libro di Daniele “non pud aver raggiunto
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la sua forma finale fino alla meta del secondo secolo”, egli & portato a ridatare il
Targum di Giobbe al primo secolo a.C. e Genesi Apocrifo al | secolo. Questa
ridatazione € suggerita sulla base di una data fissata per Daniele nel secondo
secolo a.C..

Tuttavia, Kitchen ha fatto notare giustamente che I'interpretazione e la datazione
dell'aramaico di Daniele & adatta ad essere colorata da certi presupposti. Cosi ci
si puo difficilmente convincere che la problematica data di Daniele del secondo
secolo sia il punto di riferimento per la datazione dello sviluppo dell’aramaico
post-biblico. | tentativi di Kaufman sembrano senza sicure fondamenta.

La datazione del Targum di Giobbe come suggerito da prove comparative e
senza il presupposto di una data del secondo secolo per il libro di Daniele
necessita di attenzione. E stato suggerito di recente da diversi esperti in studi
aramaici, sulla base di attente comparazioni linguistiche dell’aramaico di Daniele,
del Genesi Apocrifo, e degli studi targumici, che il Targum di Giobbe
effettivamente risale alla seconda meta del Il secolo a.C.. Un esperto, che lascia
aperta la data per I'aramaico biblico, sostiene anche che il Targum di Giobbe pud
retrocedere tra “la seconda meta del lll secolo a.C. e la prima meta del Il secolo
a.C.”.

Se € necessaria una significativa quantita di tempo tra il Targum di Giobbe e
l'universalmente riconosciuto precedente aramaico del libro di Daniele, allora
'aramaico del libro di Daniele punterebbe ad una data piu antica per il libro di
quanto la critica liberale sia stata disposta ad ammettere fino ad ora. Le
discussioni riguardanti la data di Daniele non sono pil in una situazione di stallo.
| documenti aramaici dal Qumran23 spingono la data della composizione in un
periodo anteriore a quella del periodo dei Maccabei.



IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 7

Il genere letterario del libro biblico di Daniele
Storico? Profetico? Didattico? Apocalittico?

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Esaminiamo ora i generi letterari del libro di Daniele.

Tutti gli scrittori, ma particolarmente gli antichi, usano nei loro scritti dei generi letterari.
Questi generi vanno valutati secondo le rispettive caratteristiche. Un romanzo non ¢ storia,
una poesia non €& prosa. Nei romanzi e nella poesia predomina sulla realta storica la
fantasia. Nella poesia fiorisce un linguaggio con licenze poetiche. Lo stile prosaico & altra
cosa. Uno scritto di storia non & un’opera scientifica, per cui I'autore si esprime senza usare
la tecnicita propria delle indagini scientifiche. D’altra parte, un trattato di scienza non ricorre
allo stile poetico.

Ora, qual € il genere letterario del libro biblico di Daniele? Anche qui ci troviamo di fronte
a due tendenze, spesso messe in contrasto tra loro, che a nostro avviso potrebbero

diventare complementari.

Opinione prevalente in passato

Alcuni esegeti moderni, seguendo il parere degli antichi, trovano in Dn due generi letterari,
vale a dire quello storico (prevalente nella prima parte) e quello profetico (dominante nella
seconda parte). In quest’opinione, gli episodi della vita di Daniele e dei suoi compagni si
devono intendere alla lettera; le visioni sono vere profezie, superiori alle altre (come gia
affermava Giuseppe Flavio) sia per il loro carattere consolatorio sia per la precisione dei

particolari cronologici.
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Questi interpreti non trovano difficolta nell’esistenza di profezie cosi particolareggiate
perché Dio, fanno notare, conosce perfettamente il futuro e lo puo rivelare anche nelle
minuzie, se vuole. Alcuni autori vanno ben oltre e vogliono vedervi prefigurata la stessa
storia della chiesa fino all’'avvento dell’anticristo. Ad esempio, J. W. Chism vedeva nella
purificazione del Tempio predetta da Daniele la “restaurazione della Chiesa fino a Cristo”
avveratasi agli albori del 1800. Nella lezione n. 16 del Corso di Cronologia biblica (primo
anno accademico), intitolata / tempi dei gentili, prendiamo in considerazione una moderna

e fantasiosa interpretazione di Dn che va in questa direzione.

Opinione radicale moderna

In quest’opinione il libro di Dn & prevalentemente un libro apocalittico, anzi il primo scritto
di questo genere letterario. Il domenicano Lagrange lo definiva “la prima e piu perfetta delle
apocalissi giudaiche” (Revue Biblique 1, 1904, pag. 494). Tra i fautori cattolici di questa
teoria vanno ricordati A. Robert, A. Feuillet, J. Menasce, Bigot, Bayer, Closen, M. Delcor.
Cio risulterebbe dal fatto che gli ebrei non pongono Dn fra gli scritti profetici perché presenta
la storia con simboli e visioni spiegate da angeli, usa la pseudonimia (nomi finti o supposti
degli scrittori in contrapposizione a quelli veri) e I'esoterismo, mostra che la storia (gia
preordinata) deve svolgersi senza errori fino a quando Dio interverra per distruggere ogni
male.

Tuttavia, nel libro di Daniele accanto ad elementi affini a quelli apocalittici troviamo anche
delle discordanze. Il libro, nonostante debba essere sigillato (Dn 12:4,9) come gli scritti
esoterici fino al tempo della fine, non & riservato a pochi eletti ma a tutti: “nan [rabiym; greco
TTO0AAOI (polloi); “molti”] lo studieranno con cura”. - Dn 12:4.

Le visioni sono usate anche dalle profezie, specialmente in quelle piu tardive (Ez e Zc).
Gli angeli intervengono anche in altri libri delle Scritture Ebraiche, ma Daniele li nomina e li
pone a custodia delle singole nazioni (Dn 12:1). Non vi €& la storia inflessibile, propria
dell’apocalittica, perché essa pud essere modificata con il pentimento (si veda il caso di
Nabucodonosor) e la realta nuova non si avvera in un altro mondo dopo la distruzione
dell’attuale, ma su questa stessa terra. Non c’é poi la visione ostile degli altri regni, come si
ha negli scritti apocalittici. Solo nel caso di Antioco IV Epifane vi & contrasto e ostilita.

La prima parte poi non & una vera apocalisse, ma una storia di episodi aggadici (la

hagadah, ebraico nTan, “racconto”, & una forma di narrazione usata nel Talmud) che hanno
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I'intento di edificare e non di raccontare fatti storici realmente accaduti. La hagadah (nTan)

rabbinica € una leggenda creata ad arte in forma storica dai suoi narratori in funzione
didattica.

Circa i generi letterari di Dn vediamo ora l'opinione intermedia piu sfumata. Noi

crediamo che in Dn vi siano tre generi letterari: la profezia, il genere didattico e quello

apocalittico.

1.

Il libro é una vera profezia. La profezia, in senso biblico, non & tanto I'annuncio di
cose future (come popolarmente si pensa) quanto piuttosto la comunicazione del
messaggio di Dio. Il profeta & colui che parla a nome di Dio, sia che annunci il futuro
sia che dia un insegnamento divino ai contemporanei. Il libro di Dn cerca di
incoraggiare i giudei, perseguitati per la loro fede da Antioco IV Epifane, a rimanere
fedeli e leali al vero unico Dio. Il messaggio di Daniele vuole anche infondere
speranza e sicurezza: Dio ¢ il Signore della storia, controlla lo svolgersi degli eventi,
ha gia fissato il momento in cui verra il tempo della fine cui succedera il periodo di
pace e di gioia universale. In nome di Dio, Daniele (e, ancora di piu, l'ispirato autore
anonimo che ha dato la forma definitiva al libro) esorta i credenti ad avere fiducia nel
Signore, a resistere al persecutore, ad evitare compromessi di ogni genere, ad
essere pronti anche al martirio con cui arriveranno alla resurrezione e alla gloriosa
corona ad essi riservata. Il profeta assicura pure una giusta condanna ai persecutori
del suo tempo. Il profeta presenta tale suo insegnamento utilizzando due generi
letterari particolari: il didattico e I'apocalittico.

Il genere didattico. Questo genere appare nei racconti in forma storica che
prevalgono nella prima parte del libro. Per mezzo d’essi I'autore riferisce un episodio
particolare che si ricollega a fatti simili del tempo di Antioco Epifane. Pur utilizzando
del materiale storico preesistente — e che in parte risale allo stesso periodo persiano
e babilonese — il profeta rielabora il tutto in funzione di un insegnamento pratico per
i lettori del 2° secolo. Indichiamo i paralleli, distinguendo i riferimenti al 6° secolo e i
riferimenti al 2° secolo:

e Antioco voleva obbligare i giudei a mangiare il cibo dei pagani, anche quello proibito dalla
Torah (si pensi, ad esempio, alla carne di maiale), ma Daniele e i suoi compagni rifiutano il
cibo non puro (non kasher, "w>) e prosperano in salute. - Dn 1:12-15.

e Antioco eresse un altare e ordind di adorare Zeus, ma i tre giovani per aver rifiutato rendere
culto alla statua del dio pagano sono gettati in una fornace surriscaldata e ne sono
miracolosamente salvati. - Dn 3:13-27.

e Antioco si crede un dio e si esalta al pari di Nabucodonosor che per un’improvvisa pazzia €
costretto a nutrirsi d’erba come fanno i buoi, fino al suo pentimento. - Dn 4.

e Antico profano il Tempio di Gerusalemme cosi come fece anche Baldassar quando volle
adoperare in modo dispregiativo e per uso profano i vasi sacri sottratti al Tempio, ma per
questo perisce miseramente. - Dn 5.

e Antioco si proclama un essere divino e come tale vuole essere adorato, ma Daniele che rifiuta
di adorare Dario € gettato nella fossa dei leoni da cui il suo Dio prodigiosamente lo libera. -
Dn 6.

| paralleli sono troppi e cosi precisi da non potersi ritenere puramente fortuiti. |l
narratore rilegge gli eventi del passato in funzione del presente.
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Non si tratta quindi di una pura storia aneddotica, ma di un insegnamento spirituale
e profetico in forma storica. Si tratta di vero e proprio midrash aggadico. Esso non &
pero pura leggenda, perché poggia su reali nuclei storici. Non & pero la storia quella
che interessa lo scrittore quanto piuttosto I'insegnamento spirituale che se ne ricava.
Siamo quindi alla presenza di racconti aggadici in cui il nucleo storico & abbellito ad
arte per meglio enunciare I'insegnamento spirituale.

In questa parte I'autore non usa la prima persona, per cui non si pud € non si deve

concludere che il racconto sia stato composto da Daniele. Daniele e i compagni sono
solo I'oggetto della narrazione. Proprio come Giosué ¢ il protagonista del suo libro,
senza per questo dover concludere che lo abbia scritto lui.
Testi apocalittici. Si distinguono dai profetici per il loro contenuto. E un dato
indiscusso che uno scrittore (salvo che non sia specializzato in ricerche storiche sul
passato) conosca meglio il tempo a lui contemporaneo che il passato. E per questo
che dal’esame dei particolari storici a lui noti si pud dedurre con sufficiente rigore
'epoca in cui visse.

Segnaliamo ora i tratti distintivi e le differenze tra i profeti e gli apocalittici:

e | profeti (se i loro scritti solo abbastanza lunghi) presentano particolari precisi per 'epoca a
essi contemporanea, mentre sono poco minuziosi e piu generici per tutto cid che riguarda il
passato.

Gli apocalittici, al contrario, sono poco precisi per il tempo in cui visse il profeta da essi
indicato, mentre sono molto minuziosi per un periodo determinato a lui posteriore.

Si deve percid concludere che il profeta visse realmente nell’epoca da lui indicata,
mentre il profeta apocalittico visse non nel tempo in cui si pone la persona che ha le
visioni ma nel periodo del suo annuncio profetico.

e Nel primo caso si tratta di vera profezia, nel secondo caso di una descrizione di fatti gia
avveratisi ed espressi in forma di profezia.

e Nel primo caso il profeta, che era conosciuto, non ha bisogno di nominarsi; nel secondo, lo
scrittore (che ¢ il vero profeta) deve indicare per nome la persona a lui anteriore che sceglie
per mettergli in bocca I'annuncio di cio che in parte si € gia avverato.

Quando nei libri profetici si indica il nome del profeta, si tratta di aggiunte posteriori
compiute dai discepoli che ne hanno raccolto gli scritti oppure della tradizione
posteriore.

o Mentre il profeta di solito (eccetto Ezechiele, contemporaneo di Daniele) parla in nome di Dio
usando I'espressione “cosi dice il Signore”, I'apocalittico presenta invece delle visioni
enigmatiche che devono essere spiegate da un angelo.

Ora, il libro di Dn presenta dei particolari tra loro contraddittori. Si mostra assai
bene al corrente dei dati babilonesi (ricorda, ad esempio, Baldassar, personaggio
ignoto fino a poco tempo fa; conosce particolari propri di Nabonide, l'ultimo re
caldeo babilonese dal 556 al 539 a. E. V.; usa la terminologia babilonese e
menziona costumi propri degli ultimi re della Babilonia), per cui si dovrebbe
pensare a un autore del 6° secolo a. E. V.. Ma nel medesimo tempo per quanto
concerne la profezia sorvola sui primi tre regni mentre & minuziosissimo per il
periodo dei re seleucidi di Antiochia.

Abbiamo quindi due periodi ben chiari: il 6° secolo per la parte storica e il 2°
secolo per le visioni profetiche. Non possiamo dunque fare a meno di concludere



che si tratta di due autori: uno del periodo babilonese e persiano, e uno del
secondo secolo.

La parte propriamente apocalittica, che svela in forma profetica i fatti storici gia
avveratisi, si presenta particolarmente nei capitoli 10 e 11, i quali sono diversi
dagli altri testi profetici per abbondanza di particolari assai minuziosi. Questi
mostrano che il suo redattore (ispirato, non si dimentichi), che ha poi rivisto tutto
il resto dandogli la sua espressione finale oggi esistente, visse nel 2° secolo prima
della nostra era. E vero che Dio poteva rivelare anche questo a Daniele alcuni
secoli prima, ma si tratterebbe di un caso unico nel genere profetico, che quindi
dovrebbe essere documentato con serieta.

Sarebbe poi curioso che Daniele, vissuto nel 6° secolo, avesse a interessarsi
cosi tanto dei problemi del 2° secolo, dimenticando i suoi contemporanei e gli
immediati suoi successori. Bisognerebbe avere ragioni davvero molto serie per
ammettere un tale comportamento divino, che mai si riscontra in altre profezie.

Quest'autore fa parlare Daniele in prima persona, per cui ci rimane ignoto;
neppure si presenta con uno pseudonimo. Si presenta come Daniele mentre
Daniele non . Per questa pseudonimia possiamo fare le considerazioni seguenti:

e Altempo non Vv'era la proprieta letteraria come vige oggigiorno. L’attribuire la propria
esperienza a un personaggio antico appare anche nel caso di Ecclesiaste, che fa
parlare Salomone per dar maggior rilievo al suo insegnamento. Solo i creduloni delle
religioni prendono tutto alla lettera senza fare indagini critiche.

e Anche noi parliamo di Donazione di Costantino, pur sapendo che Costantino non ha
mai donato nulla al papa. Parliamo di Omero, di Shakespeare e di Tommaso da
Kempis come autori rispettivamente dell’'lliade e dellOdissea, delle tragedie e
dell’lmitazione di Cristo; queste opere ci sono state tramandate con quelle paternita
e cosi le accettiamo, anche se gli studiosi hanno seri dubbi al riguardo.

e Anche Yeshua doveva parlare del “profeta Daniele” perché il vero profeta anonimo si
era celato nei panni di Daniele. Quel che importa & il fatto della profezia e non il nome
genuino di chi la presenta.

Tuttavia, se accogliamo l'ipotesi prima riferita, che spiega I'origine del libro con un
nucleo storico risalente davvero a Daniele (sia pure inizialmente in forma orale), si
capisce in modo ancora piu chiaro l'attribuzione di tale preannuncio al profeta
Daniele. Anche se il suo insegnamento fu attualizzato dall’'ultimo anonimo redattore,
egli avrebbe davvero preannunciato qualcosa della restaurazione messianica.

Concludendo, si puo dire che il libro di Daniele € uno scritto profetico che assieme alla
profezia accoglie alcuni elementi didattici e apocalittici, presentando cosi una complessita
di generi letterari, bellamente intrecciati tra loro per I'edificazione del lettore. Anche se essi
riguardano problemi esistenziali del 2° secolo a. E. V., di fatto possono applicarsi a situazioni
simili in tutti i secoli. In queste situazioni il credente viene a trovarsi nel pericolo di
compromettere la sua fede per esigenze socio-politiche.

Nessun compromesso tra il bene e il male, tra la luce e le tenebre, tra Dio e satana.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 8

L'interpretazione del libro di Daniele
L’'unico modo in cui € possibile interpretare Dn

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

E possibile comprendere il libro biblico di Daniele? Yeshua assicurd di si, perché si riferi a
cio di cui aveva “parlato il profeta Daniele” e Matteo, riportando le sue parole, preciso: “Chi
legge faccia attenzione!” o, meglio, “il leggente ponderi con la mente”, come dice il testo
greco originale: 6 avayiviokwv voeitw (o anaghinoskon noéito). - Mt 24:15.

Capire Dn ponendovi mente & non solo possibile, ma & una certezza garantita da Yeshua.

Come va compreso allora cio che fu detto a Daniele: “Tu, Daniele, tieni nascoste queste
parole e sigilla il libro sino al tempo della fine” (Dn 12:4)? Va compreso alla luce di Dn 8:26:
“La visione delle sere e delle mattine, di cui & stato parlato, &€ vera. Ma tu tieni segreta /a
visione, perché si riferisce a un tempo lontano”. Era la “visione delle sere e delle mattine”
che doveva rimanere segreta. In ogni caso, Dn 12:4 assicura che “molti lo studieranno con
cura e la conoscenza aumentera”, il che conferma che capire Dn & possibile.

Il primo interprete delle profezie danieliche fu Daniele stesso. Ad esempio lui disse al re
Nabucodonosor riguardo al sogno fatto dal sovrano babilonese: “Questo € il sogno; ora ne

daremo l'interpretazione al re”. - Dn 2:36.

D’altro canto & pur vero che interpretazioni errate di Dn se ne sono avute e se ne hanno
tuttora a bizzeffe, ma cio vale per tutta la Scrittura € non solo per Dn. Non va trascurato,
infatti, che ci fu l'apostasia, che ancora si fa sentire. E neppure va trascurata l'influenza
nociva che ebbe Origéne (filosofo e teologo; 185 - 254) facendo di tutta la Scrittura
un’allegoria. Dopo di lui un altro colpo micidiale fu assestato da Eusebio (265 — 340; vescovo
e primo storico di una chiesa ormai apostata); costui, che assunse pienamente la posizione
di Origene e che era al servizio di Costantino (274 — 337; l'imperatore romano che fece del

cristianesimo apostata la religione di stato, unendola al paganesimo), storicizzod il concetto
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di Regno di Dio. Agostino (354 — 430; filosofo, teologo e vescovo romano) fece pure la sua
parte nel fuorviare, vedendo nella pietra di Dn 2:44,45 la Chiesa Cattolica. Agostino insegno

perfino che 'umanita stava vivendo nel millennio apocalittico e che satana era incatenato.

Capire Daniele & possibile applicando I'ermeneutica biblica. Biblica vuol dire biblica,

ovvero basata su dati oggettivi biblici: le lingue originali, i generi letterari e il contesto.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 9

L'inconsistenza della critica contro

I'autenticita di Daniele
Anacronismi? Inesattezze storiche?

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nessun anacronismo

Si legge in Dn 1:1: “ll terzo anno del regno di loiachim re di Giuda, Nabucodonosor, re di
Babilonia, marcid contro Gerusalemme e I'assedio”. Si legge perd in Ger 25:1: “La parola
che fu rivolta a Geremia riguardo a tutto il popolo di Giuda, nel quarto anno di loiachim, figlio
di Giosia, re di Giuda (era il primo anno di Nabucodonosor, re di Babilonia)”. Ambedue i
passi si riferiscono al “primo anno di Nabucodonosor, re di Babilonia”. Come pud essere
che per Daniele quel’anno fosse “il terzo anno del regno di loiachim re di Giuda” e per
Geremia il “quarto anno di loiachim”? Nella lezione n. 2 di questo corso & stato spiegato che
il sistema di datazione giudaico differiva da quello babilonese, perché i babilonesi contavano
come primo anno di regno quello successivo all’anno di intronizzazione, che per i giudei era

il secondo. Non c’e quindi alcuna discordanza:

Sistema babilonese Sistema giudaico NOTE
3° anno di regno 4° anno di regno
del re loiachim del re loiachim Daniele, istruito nella cultura babilonese (cfr. Dn
1° anno di regno 2° anno di regno 1:4) usa il conteggio babilonese
di Nabucodonosor di Nabucodonosor

Sincronizzazione
Anno di intronizzazione 1° anno di regno
di Nabucodonosor di Nabucodonosor

Geremia, che viveva e scriveva in Palestina, usa il
conteggio giudaico

In Ger52:12,29 troviamo i due sistemi di computo degli anni: quando cadde Gerusalemme
“era il diciannovesimo anno di Nabucodonosor, re di Babilonia” (v. 12); “Il diciottesimo anno

del suo regno”, che era lo stesso anno, furono deportati i giudei (v. 29). Come mai Geremia,
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che viveva e scriveva il Palestina, uso sia il conteggio giudaico che quello babilonese? Con

tutta probabilita Ger 52:28-34 costituisce un’appendice storica scritta in Babilonia. Tale

appendice, infatti, & presente in parte, tale e quale, anche in 2Re 25:27-29:

Ger 52:31-33

2Re 25:27-29

31 Il trentasettesimo anno della deportazione di
loiachin, re di Giuda, il venticinquesimo giorno del
dodicesimo mese, Evil-Merodac, re di Babilonia,
I'anno stesso che comincid a regnare, fece grazia a
loiachin, re di Giuda, e lo fece uscire di prigione; 32
gli parld benevolmente e mise il trono di lui piu in alto
di quello degli altri re che erano con lui a Babilonia.
33 Gli fece cambiare i suoi vestiti di prigione; loiachin
mangio sempre a tavola con lui per tutto il tempo che
egli visse.

27 || trentasettesimo anno dalla deportazione di
loiachin, re di Giuda, il ventisettesimo giorno del
dodicesimo mese, Evil-Merodac, re di Babilonia,
I'anno stesso che comincid a regnare, fece grazia a
loiachin, re di Giuda, e lo fece uscire di prigione; 28
gli parlo benevolmente e mise il suo trono piu in alto
di quello degli altri re che erano con lui a Babilonia.
29 Gli fece cambiare le vesti di prigione; e loiachin
mangio sempre a tavola con lui per tutto il tempo che
egli visse.

Si noti che in Ger 52:31 & detto “'anno stesso che comincid a regnare”, e cosi anche in
2Re 25:27: “L'anno stesso che comincid a regnare”. In Palestina si sarebbe parlato di primo
anno di regno, mentre in Babilonia si parlava di anno di intronizzazione. — Cfr. D. J.
Wiseman, Chronicle of Chaldaean Kings 626-556 B.C., in the British Museum, London,
1956.

Nessuna inesattezza storica

Come spiegare il fatto che in Dn 2:2 i “caldei” (n*T1w2, kasdiym) sono messi tra “i magi, gli
incantatori, gli indovini”, designando cosi una categoria dedita anche all’interpretazione dei
sogni, mentre a quel tempo il termine “caldei” indicava una popolazione? Cio & gia stato
spiegato nella lezione n. 31 del Corso di Esegesi dei Ketuviym (quarto anno): “Molto
materiale di Daniele deve percio risalire al periodo dell’esilio. Questi racconti dovevano
circolare separati, per questo hanno introduzioni proprie, alcune incongruenze e diversita
linguistiche. Cosi, il vocabolo ‘caldei’ in Dn 1:4 indica il popolo babilonese, riferendosi alla
‘lingua dei Caldei’, mentre in Dn 2:2,10 indica il gruppo dei maghi di corte: “Il re fece
chiamare i magi, gli incantatori, gli indovini e i Caldei perché gli spiegassero i suoi sogni”.
Daniele, quindi, conosceva le due applicazioni del termine “caldei”: sia quella in senso etnico
che quella di sapienti babilonesi.

In Dn 4 si parla della pazzia di Nabucodonosor, non attestata da alcuna fonte storica.
Dovremmo stupirci casomai se le fonti storiche ne parlassero, perché era cosa del tutto
normale tacere gli eventi ingloriosi nella storia dell’epoca. E cosa c’era di piu inglorioso che

il grande sovrano dellimpero neobabilonese, paragonato ad un dio, fosse impazzito?
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Tuttavia, un testo cuneiforme menziona Nabucodonosor e suo figlio Awil-Marduk (Evil-
Merodac), parlando di comportamenti anomali, per usare un eufemismo. A chi dei due si
riferiva il documento cuneiforme? Non lo sappiamo, perché il testo & incompleto, ma a uno
dei due di certo. Dn 4 ci dice chi. — Cfr. Albert K. Grayson, Cronache assire e babilonesi,
1975.

Come conciliare Dn 5:2,11,13,18,22 in cui Baldassar appare come figlio di
Nabucodonosor, con i testi babilonesi che affermano che Baldassar era figlio di Nabonide?
| termini aramaici sono: per “figlio”, 7a (bar), corrispondente all’ebraico |2 (ben); per “padre”,
ax (av), che in ebraico si dice allo stesso modo. Ora, questi termini sono usati nella Bibbia
anche per indicare il nonno e il nipote, termini per i quali 'aramaico e I'ebraico non hanno
vocaboli specifici. Ad esempio, in 1Re 15:10 si dice di Asa, re di Giuda: “Sua madre [Dx
(em)] si chiamava Maaca, figlia [na (bat)] d'Abisalom”; TNM traduce: “ll nome di sua nonna
era Maaca nipote di Abisalom”, e non sbaglia. In tutto I'antico Oriente semitico era cosi. Nel
primo secolo, al tempo di Yeshua, I'uso dei termini “padre” per indicare un avo e “figlio” per
indicare un discendente erano ancora in uso. Cosi, troviamo che in Lc 1:32 & detto del
nascituro Yeshua: “Il Signore Dio gli dara il trono di Davide, suo padre”. Allo stesso modo,
in Gv 4:12 la samaritana al pozzo parla di “Giacobbe, nostro padre”, e noi dobbiamo
intendere antenato.

In Dn 5:31 & detto che dopo che Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso, “Dario il Medo ricevette
il regno”. Come spiegare il fatto che tale Dario non figura in alcuna fonte storica antica?

Sappiamo che nell’antico Oriente i re assumevano a volte un secondo nome. Cid e
documentato anche nella Bibbia. In 2Re 15:29 € menzionato “Tiglat-Pileser, re di Assiria”,
che poco prima, in 2Re 15:19, & chiamato “Pul, re d'Assiria”. In 1Cron 5:26 si legge (in NR)
che “Il Dio d'lsraele eccito lo spirito di Pul, re di Assiria, e lo spirito di Tiglat-Pileser, re di
Assiria; e Tiglat-Pileser deportd ...”; con questa traduzione si fa intendere che si tratti di due
personaggi diversi, il secondo del quale deportd molti israeliti. La traduzione corretta,
conforme al testo originale ebraico, € pero quella della CE!: “Il Dio di Israele eccitd lo spirito
di Pul re d'Assiria, cioé lo spirito di Tiglat-Pilezer re d'Assiria, che deporto ...”. A conferma
c’é il verbo o712t (yaglem), “esilid/deportd”, al singolare.

Ora, si riscontrano importanti analogie tra il Dario biblico e Gubaru, un valoroso generale
di Ciro, identificato col Gobria della Ciropedia di Senofonte. Gubaru diventd governatore
della Babilonia dopo che fu conquistata dai medi e dai persiani. La Cronaca di Nabonedo,
antico testo cuneiforme che parla della caduta della Babilonia, afferma che Gubaru, “il suo

governatore [di Ciro], insedid governatori in Babilonia” (Ancient Near Eastern Texts, curato
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da J. B. Pritchard, 1974, pag. 306). Altri testi cuneiformi indicano che Gubaru fu governatore
non solo della citta di Babilonia ma dell’intera regione e anche della “regione oltre il flume”
(che includeva Siria, Fenicia e Palestina). Gubaru governava in pratica una regione che
corrispondeva pit 0 meno allimpero babilonese. Si noti ora che in Dn 5:30,31 & detto che
quando “Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”, “Dario il Medo ricevette il regno”, per cui Dario
fu costituito sul regno dei caldei; cid € detto ancor piu chiaramente in Dn 9:1: “Dario ... fu
fatto re del regno dei Caldei”. Re dei caldei, ma non dei persiani, al comando dei quali c’era
invece Ciro (Dn 10:1; Esd 1:1,2;3:7;4:3). La vasta regione governata da Gubaru
corrispondeva a quella governata da Dario. L’assiriologo Albert T. Olmstead (1880 — 1945)
spiega: “Su tutta questa vasta estensione di terra fertile, Gobria [Gubaru] governava quasi
come monarca indipendente”. - History of the Persian Empire, 1948, pag. 56.

Perché allora Gubaru non viene mai chiamato Dario? Risponde William F. Albright (1891
— 1971; archeologo, filologo e biblista): “Mi sembra molto probabile che Gobria [Gubaru]
abbia effettivamente assunto la dignita regale, insieme al nome ‘Dario’, forse un antico titolo
reale iraniano, mentre Ciro era impegnato in una campagna in Oriente” (Journal of Biblical
Literature, 1921, vol. XL, pag. 112, nota 19). Perché allora Gubaru non viene chiamato re
nei testi cuneiformi? Tale obiezione cade di fronte al fatto che in quei testi cuneiformi
neanche Baldassar & chiamato re, sebbene in un altro testo cuneiforme (persiano) & detto
chiaramente che Nabonedo “affido il regno” al figlio. - Storia in versi di Nabonedo.

Il teologo John C. Whitcomb fa giustamente notare la corrispondenza di quanto afferma
la Cronaca di Nabonedo, e cioe che Gubaru “insedid governatori in Babilonia”, con Dn 6:1,2:
“‘Parve bene a Dario di affidare I'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi
distribuiti in tutte le province del regno. Sopra di loro nomino tre capi, uno dei quali era
Daniele, perché i satrapi rendessero conto a loro e il re non dovesse soffrire alcun danno”.
- J. C. Whitcomb, Darius the Mede, 1959, pagg. 31-33.

Si noti ancora che Dn 5:31 dice che “Dario il Medo ricevette il regno” e che Dn 9:1 dice
che “fu fatto re del regno dei Caldei”. Dario il Medo (Gubaru) era in realta un viceré che
governava sul regno dei caldei, ma subordinato a Ciro, il supremo monarca dell'impero
persiano. Cio & ben spiegato dal gia citato assiriologo Albert T. Olmstead: “Nei rapporti con
i sudditi babilonesi, Ciro era ‘re di Babilonia, re delle nazioni’. Sostenendo in tal modo che
I'antica dinastia di monarchi rimaneva ininterrotta, egli lusingava la loro vanita, si assicurava
la loro lealta ... Ma era il satrapo Gobria [Gubaru] che rappresentava I'autorita sovrana dopo

la partenza del re”. - History of the Persian Empire, 1948, pag. 71.
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Sebbene l'identificazione storica del biblico Dario il Medo con Gubaru sia molto probabile,
va detto per onesta che le centinaia di migliaia di tavolette con iscrizioni cuneiformi che sono
state scoperte in Medio Oriente presentano tuttora un quadro incompleto, anzi, per la verita
molto incompleto. Le altre fonti non bibliche sono costituite dagli scritti (spesso molto
frammentari) di pochi storici antichi, per lo piu greci, che vissero secoli dopo gli avvenimenti
descritti in Dn. A cio si aggiunga che stesso libro di Dn ci fornisce una ragione molto valida
che spiega la mancanza di informazioni relative a Dario nei documenti babilonesi: “Parve
bene a Dario di affidare 'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi distribuiti in
tutte le province del regno. Sopra di loro nomino tre capi, uno dei quali era Daniele, perché
i satrapi rendessero conto a loro” (Dn 6:1,2). Come quegli alti funzionari governativi non
digerissero un giudeo, Daniele, sopra di loro, appare sin da subito: “Allora i capi e i satrapi
cercarono di trovare un'occasione per accusare Daniele circa 'amministrazione del regno”
(v. 4). Il cap. 6 di Dn riporta il complotto ordito da costoro contro il giudeo Daniele. Infine,
“per ordine del re [Dario], gli uomini che avevano accusato Daniele furono presi e gettati
nella fossa dei leoni con i loro figli e le loro mogli” (v. 24). Non c’€ quindi da stupirsi che gli
scribi caldei, che erano al servizio di coloro che furono giustiziati, abbiano taciuto nelle loro
registrazioni gli eventi relativi a Dario. Tale prassi era cosa normale nella storia dell’epoca.

Sempre in Dn 5, al v. 30 — come abbiamo gia visto — & detto che in una tragica notte
“Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”. Cio segno la caduta della dinastia caldea. Baldassar,
secondo la Bibbia, fu l'ultimo re caldeo sulla Babilonia. Cid contrasta con la Cronaca di
Babilonia, in cui come ultimo re caldeo appare Nabonide (Nabonedo), che in Dn 5 non &
neppure nominato.

Va osservato prima di tutto che Daniele dedica poche parole all’effettiva caduta dell'impero
babilonese, descrivendo solo pochissimi avvenimenti che la precedettero. Va poi osservato
che in Dn 5:7,16,29 Baldassar offre a Daniele il terzo posto quale governante del regno. Chi
erano i primi due? Innanzitutto proprio Nabonedo, poi lo stesso Baldassar. Lo studioso
Raymond P. Dougherty spiega: “Il quinto capitolo di Daniele si adegua alla realta non
attribuendo a Nabonedo un posto nella narrazione, poiché sembra che non abbia preso
parte agli avvenimenti che si succedettero quando Gobria [Gubaru, generale dell’'esercito di
Ciro] invase la citta”. - Nabonidus and Belshazzar, pagg. 195, 196; cfr. pagg. 73, 170, 181.

Nella Storia in versi di Nabonedo & detto che Nabonedo conferi al figlio Baldassar la
regalita prima di partire per Teima, nel nord dell’Arabia. La stele di Harran conferma che
Nabonedo rimase |i per dieci anni. Di fatto, quindi, Baldassar esercito il potere regale in

Babilonia quale reggente. Nella Cronaca di Nabonedo si afferma che Nabonedo era nella
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citta di Teima nel 7°, 9°, 10° e 11° anno del suo regno e ogni volta vi € precisato che “il re
non venne a Babilonia [per le cerimonie del mese di nisanu]’. Tale Il documento &
incompleto, per cui ¢’ una lacuna per la cronaca degli altri anni. — Cfr. Ancient Near Eastern
Texts, curato da J. B. Pritchard, 1974, pag. 306.

La Cronaca di Nabonedo ci informa che Nabonedo aveva fatto ritorno a Babilonia
nell’anno dell’attacco medo-persiano (egli temeva infatti I'attacco dei medi e dei persiani
sotto Ciro il Grande, e per questo si era alleato con la Lidia e I'Egitto) per celebrarvi il
capodanno. La Cronaca di Nabonedo dice che dopo la vittoria di Opis, Nabonedo conquisto
Sippar, a nord della Babilonia, e poi “Nabonedo fuggi”. Vi & anche specificato che al suo
ritorno Nabonedo fu fatto prigioniero (cfr. Ancient Near Eastern Texts, pag. 306). Lo storico
babilonese Beroso (3° secolo prima di Yeshua) narra che Nabonedo, sconfitto dall’esercito
di Ciro, ripard a Borsippa e, dopo la caduta della Babilonia, si arrese a Ciro e fu infine
deportato in Carmania, nella Persia meridionale. Tutto cid corrisponde a cid che dice la
Bibbia in Dn 5 ovvero che all’epoca della caduta della Babilonia era Baldassar a fungere da

re.

Tavoletta cuneiforme che riporta la conquista babilonese di Gerusalemme,
British Museum, London, Regno Unito.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 10

Le presunte incongruenze di Daniele
In Dn non c’é alcuna contraddittorieta

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nella quarta lezione di questo corso €& gia stato spiegato che dall’analisi approfondita del
libro di Daniele emerge che si deve distinguere tra il materiale adoperato e la stesura
definitiva del redattore finale. |l nucleo originale di Dn risale al veggente della tradizione,
cioé a Daniele; tale elemento sostanziale, trasmesso inizialmente in parte oralmente e in
parte con lo scritto, € richiesto dal contenuto persiano e pre-persiano del ciclo storico del
libro di Dn. L’attuale forma finale del libro si deve al periodo dei seleucidi, come risulta
dal cap. 11 che anziché essere profetico & piuttosto apocalittico, vale a dire che descrive
eventi gia avveratisi presentandoli in forma profetica. Fu I'ultimo ispirato redattore anonimo
che raccolse tutti i brani danielici precedenti e che diede loro un’organizzazione letteraria
assai unitaria in vista di un loro adattamento alla situazione spirituale e sociale del tempo
dei Maccabei.

Chiarito cio, possiamo ora prendere in considerazione le presunte incongruenze di Dn,

distinguendo tra il nucleo originale e I'ultima redazione.

B Come mai sono presenti in Dn delle parole greche? Si legge in Dn 3:

Dn 3:5; cfr. wv. 7,10,15 NOTE
“Il suono del corno, del flauto, della Cetra oinn'y? (qitros)
cetra, della lira, del saltério, della - N Parole scritte in aramaico
; . S Salterio M09 (pesanteriyn) .
zampogna e di ogni specie di traslitterare dal greco
strumenti” Zampogna | n19ni0 (sumponeyah)

Il cap. 3 di Dn appartiene al nucleo antico dello scritto e non alla redazione finale, per cui
questi tre nomi greci sembrerebbero un’incongruenza. Cosi non €, perché 'archeologia ha
dimostrato linfluenza culturale greca nel Vicino Oriente ancor prima dell’epoca

neobabilonese. Nella sala del trono a Babilonia & stata rinvenuta una colonna ionica
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decorata in stile greco; le stesse tavolette cuneiformi del tempo di Nabucodonosor
menzionano artigiani greci per le opere edilizie in Babilonia. Che ci fossero al tempo anche
strumenti musicali greci non & affatto, quindi, un’incongruenza.

B Come spiegare il fatto che il genere letterario apocalittico &€ presente in Dn, che &
ambientato al tempo dell’esilio babilonese dei giudei (sesto secolo prima di Yeshua), mentre
tale genere sorse solo verso il secondo secolo prima di Yeshua? Le antiche profezie furono
ampliate con I'aggiunta del loro avveramento storico dal redattore finale del libro, che adotto
il genere letterario apocalittico, allora in voga.

B Come spiegare il fatto che l'autore di Dn mostra una conoscenza molto esatta degli
eventi del secondo secolo a. E. V.? Vale la risposta precedente. Va comunque detto che Dn
€ un libro autenticamente profetico. Cio é indicato da Yeshua stesso in Mt 24:15: “Quando
dunque vedrete I'abominazione della desolazione, della quale ha parlato il profeta Daniele
[Dn 11:31; cfr. Dn 9:27;12:11], posta in luogo santo (chi legge faccia attenzione!) ...”. Al
tempo di Yeshua quella profezia era ancora futura.

m  Come mai l'autore del Siracide (libro della letteratura ebraica, redatto intorno al 180 a.
E. V., non entrato nel canone biblico) non fa menzione di Daniele, pur citando personaggi
eminenti della storia ebraica? Nell’elenco proposto da Yeshua figlio di Sirach (Incolg uiog
21pay, lesus yios Sirach — Ec 50:27), il Siracide, mancano: Esdra, Mardocheo, Giosafat e
Giobbe; di tutti i giudici vi viene menzionato solo Samuele. Si aggiunga che Esdra e
Mardocheo erano entrambi considerati dagli ebrei postesilici come grandi eroi, eppure il
Siracide non ne fa cenno. Dovremmo concludere allora che tutti questi personaggi storici
non fossero mai esistiti? Sarebbe grottesco. Semplicemente quell’elenco, fornito da un libro

apocrifo, non € completo né pretende di esserlo.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 11

L'autenticita del libro di Daniele
Storicamente corretto, Dn €& un testo ispirato

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Occorre ribadire che:

Il nucleo originale di Dn risale al veggente della tradizione, cioe a Daniele; tale elemento
sostanziale, trasmesso inizialmente in parte oralmente e in parte con lo scritto, € richiesto
dal contenuto persiano e pre-persiano del ciclo storico del libro di Dn. L’attuale forma
finale del libro si deve al periodo dei seleucidi; fu I'ultimo ispirato redattore anonimo che
raccolse tutti i brani danielici precedenti e che diede loro un’organizzazione letteraria assai
unitaria in vista di un loro adattamento alla situazione spirituale e sociale del tempo dei
Maccabei.

Se l'intero libro di Dn fosse stato redatto tutto al tempo dei Maccabei, dovremmo trovarvi
la descrizione della rivolta dei giudei al tempo di Antioco Epifane. Cid si riscontra, infatti, nel
libro apocrifo di Enoc, scritto davvero in quel periodo. In Daniele c’é invece una concezione
piu universale che mal si adatta allo spirito fortemente nazionalistico del tardo giudaismo,
che ¢ presente nella letteratura del tempo.

Il profeta Daniele dimostra una conoscenza molto accurata non solo dellambiente
babilonese ma anche della storia dell'impero persiano. Cio risalta soprattutto se teniamo in
considerazione che nessuno storico posteriore al 6° secolo a. E. V. mostra tale conoscenza.

Questo punto ¢ il caso di rimarcarlo citando alcuni elementi specifici:

¢ “ll re [Nabucodonosor] disse: «Non & questa la grande Babilonia che io ho costruita
come residenza reale con la forza della mia potenza e per la gloria della mia
maesta?»” (Dn 4:30). Daniele mostra di sapere che la nuova Babilonia fu ideata da
Nabucodonosor, e i critici non si sanno ancora spiegare come facesse Daniele a
saperlo.

e “ll re [Nabucodonosor] si adiro, si infurid terribilmente e ordind che tutti i saggi di

Babilonia fossero giustiziati. Il decreto fu promulgato e i saggi stavano per essere

62



uccisi” (Dn 2:12,13). Daniele sa anche che il sovrano babilonese fa e modifica le
leggi a suo piacimento.

“Ora, o re, promulga il divieto e firma il decreto, perché sia immutabile
conformemente alla legge dei Medi e dei Persiani, che & irrevocabile” (Dn 6:8). Cid
é detto da ‘tutti i capi del regno, i prefetti e i satrapi, i consiglieri e i governatori che
si erano accordati perché il re promulgasse il decreto e imponesse un severo divieto’
(v. 7). Daniele sa che le leggi dei medi e dei persiani sono irrevocabili.

In Dn 3 i tre compagni di Daniele sono puniti essendo messi in una fornace; in Dn 6
Daniele & punito essendo messo in una fossa dei leoni. Daniele sa anche questo: i
babilonesi punivano i nemici dello stato con il fuoco e i persiani li facevano sbranare
dalle belve. Oggi sappiamo che i persiani non usavano il fuoco come pena di morte
perché esso era sacro per Zoroastro, profeta dell’antica Persia (attuale Iran) del 6°
secolo a. E. V.. — Nella foto il fuoco sacro perennemente acceso nel

tempio di Yazd (importante centro dello Zoroastrismo; 2. in lingua

farsi), capoluogo dell'omonima regione iraniana.

Il re Baldassar dice a Daniele, a cui chiede di interpretare la scritta apparsa su una
parete della sala del palazzo reale in cui si svolgeva un grande banchetto: “Ho sentito
dire che tu sai dare interpretazioni e risolvere questioni difficili; ora, se puoi leggere
questo scritto e farmene conoscere l'interpretazione, tu sarai vestito di porpora,
porterai al collo una collana d'oro e sarai il terzo nel governo del regno” (Dn 5:16).
Daniele sa che la posizione piu alta dopo quella di Baldassar era al terzo posto, non
al secondo. Daniele sapeva che Baldassar stava al secondo posto, essendo il
correggente di Nabonedo, suo padre, il quale stava al primo posto.

“Allora i Caldei risposero al re in aramaico: «O re, possa tu vivere per sempre!»” (Dn
2:4; cfr. 3:9; 5:10). Questa formula faceva parte del linguaggio aulico tipico
dell’'Oriente antico. Essa & testimoniata dalle tavolette cuneiformi e Daniele la
conosceva.

In Dn 4:10-12, descrivendo il suo sogno, il re Nabucodonosor descrive la Babilonia
come un grande albero presso cui trovano riparo tutte le creature. A Wad1 Brisa
(Paris, 1888) e stato trovato un testo di Nabucodonosor in cui la Babilonia & pure

paragonata ad un grande albero che da protezione a tutti i popoli.
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e Raccontando una sua visione, Daniele dice: “lo guardavo, nella mia visione notturna,
ed ecco ... Quattro grandi bestie salirono dal mare, una
diversa dall'altra. La prima era simile a un leone” (Dn 7:2-

4). Confrontando Dn 7 con Dn 2 le chiare analogie

: indicano nel leone la potenza babilonese. Il leone era
proprio 'emblema della citta caldea. — Nella foto una delle 120 raffigurazioni su
piastrelle policrome di ceramica smaltata trovate tra le rovine presso la citta di al-
Hilla, in Iraq, dove sorgeva I'antica Babilonia; il reperto - che & ora nel Museo
Archeologico di Istanbul, nel padiglione orientale — era collocato sulla via

processionale che andava al tempio del dio Marduk.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 12

Il libro di Daniele inquadrato nella storia
Ascesa e caduta della Babilonia

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

In Gn 11:2 & detto che dopo il Diluvio, quando la terra ricominciava a popolarsi, “dirigendosi
verso I'Oriente, gli uomini capitarono in una pianura nel paese di Scinear [av (shinear)], e
la si stanziarono”. Scinear era la zona pianeggiante alluvionale compresa fra il Tigri e

'Eufrate; in seguito fu chiamata Babilonia. Fu li che quegli uomini si dissero: “Venite,

costruiamoci una citta e una torre la cui cima giunga fino : ‘153"14,&1 %
al cielo; acquistiamoci fama, affinché non siamo dispersi i -
sulla faccia di tutta la terra” (Gn 11:4). La loro impresa falli TERRA T NEy

. . . - RN BABILONIA
miseramente e “il Signore li disperse di |a su tutta la faccia ITTO :
della terra ed essi cessarono di costruire la citta” (v. 8). Il ARABIA

successivo v. 9 spiega il motivo per

g{; qui a quella citta fu dato il nome di

ﬁ_‘ﬁ; R ; Babele: “Percid a questa fu dato il
Y nome di Babel [722 (bavel)], perché

s la il Signore confuse la lingua di tutta

; i la terra e di la li disperse su tutta la

faccia della terra”. Il nome Bavél deriva dal verbo ebraico %771 (balal), “mescolare/

confondere”, venendo cosi a significare “confusione”. Quegli uomini si richiamavano pero a
una etimologia diversa: in accadico, lingua semitica orientale parlata nell’antica
Mesopotamia (nome derivato dal greco yéoog, mesos, “in mezzo”, e da moTapdg, potamas,
“fiume”; quindi terra tra i fiumi), bab significa “porta” e bab-ili, “porta del dio”; essi credevano
che la loro citta fosse la sede del governo divino. Siamo al 18°-19° secolo dopo la creazione
di Adamo, corrispondente al 23° secolo prima di Yeshua, ai tempi di Peleg (della

discendenza semitica che porta ad Abraamo); cio si ricava da Gn 10:25;11:9.

65



La fondazione di Babele si deve a Nimrod, come testimonia Giuseppe Flavio:

“[Nimrod] trasformo gradatamente il governo in una tirannia, non vedendo altro modo per sviare
gli uomini dal timor di Dio, se non quello di tenerli costantemente in suo potere. Disse inoltre che
intendeva vendicarsi con Dio, se mai avesse avuto in mente di sommergere di nuovo il mondo;
percio avrebbe costruito una torre cosi alta che le acque non I'avrebbero potuta raggiungere, e
avrebbe vendicato la distruzione dei loro antenati. La folla fu assai pronta a seguire la decisione
di [Nimrod], considerando un atto di codardia il sottomettersi a Dio; e si accinsero a costruire la
torre . . . ed essa sorse con una velocita inaspettata”. - Antichita giudaiche, 1, 114, 115.

Cio trova conferma nella Bibbia: “Nimrod, che comincio a essere potente sulla terra. Egli
fu un potente cacciatore davanti al Signore; percid si dice: «Come Nimrod, potente
cacciatore davanti al Signore». Il principio del suo regno fu Babel, Erec, Accad e Calne nel
paese di Scinear”. - Gn 10:8-10.

Nel 19° secolo a. E. V. Sumu-Adama fondo lo stato di Babilonia e fu il primo re della prima
dinastia babilonese, regnando dal 1830 al 1817. La citta di Babilonia divenne la capitale
d'un potente impero. Dopo il 18° secolo a. E. V. la Babilonia conquistd — sotto il regno di
Hammurabi, sesto re della prima dinastia babilonese (1792 circa -
1750 circa a. E. V.) tutta la Mesopotamia. Ad Hammurabi si deve
anche uno dei primi codici di leggi scritte della storia, noto come

Codice di Hammurabi. — Foto: La Stele di Hammurabi, rinvenuta

nel 1903 nella citta di Susa; Museo del Luovre, Paris.

Poi decaduta, la Babilonia fu presa e saccheggiata dagli ittiti e poi occupata per secoli dai
cassiti. Nel 13° secolo prima di Yeshua ai cassiti subentrarono gli assiri e la Babilonia rimase
per sei secoli sotto Ninive (citta assira che pure era stata fondata da Nimrod - Gn 10:9,11,12;
cfr. Mic 5:6), capitale dell'impero assiro; vi regnarono Tiglat-Piléser, potente re d’Assiria
menzionato anche nella Bibbia (2Re 16:7), e Sargon, anch’egli menzionato nella Bibbia (/s
20:1). Sennacherib, re d’Assiria, dopo aver sedato le continue rivolte nella citta di Babilonia,
infine la distrusse radendola al suolo nel 689 a. E. V..

Risorta dalle macerie, Babilonia fu governata da principi caldei sottomessi a Ninive. Uno
di questi, il caldeo Nabopolassar, padre di Nabucodonosor, si ribelld contro I'Assiria € nel
626 a. E. V. decret0 la secessione da Ninive, andata a buon fine perché I'Assiria, ormai
decadente, non era piu in grado di reagire. Nabopolassar, alleatosi con Ciassare il Medo,
combatté contro gli assiri e gli eserciti alleati dei medi e dei babilonesi conquistarono Ninive.
- Sof 2:13.

Babilonia poteva ora risorgere all’antica grandezza e tornare ad essere centro del mondo.

Cio avvenne sotto Nabucodonosor, figlio di Nabopolassar che fondd una nuova dinastia
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babilonese. Siamo cosi giunti al periodo storico del libro di Daniele, che profetizza I'ascesa

della potenza babilonese.

“Nel secondo anno del suo regno, Nabucodonosor ebbe dei sogni che turbarono cosi
profondamente il suo spirito da impedirgli di dormire. Il re fece chiamare i magi, gli incantatori, gli
indovini e i Caldei perché gli spiegassero i suoi sogni. Essi vennero e si presentarono al re. Egli
disse loro: «Ho fatto un sogno e il mio spirito & turbato, perché vorrei comprendere il
suo significato». Allora i Caldei risposero al re in aramaico: «O re, possa tu vivere per
sempre! Racconta il sogno ai tuoi servi e noi ne daremo l'interpretazione». Il re replico
e disse ai Caldei: «Questa € la mia decisione: se voi non mi fate conoscere il sogno
e la sua interpretazione, sarete fatti a pezzi e le vostre case saranno ridotte in tanti
letamai» ... Daniele si presento al re e gli chiese di dargli tempo; egli avrebbe fatto
conoscere al re l'interpretazione del sogno. Allora Daniele ando a casa sua e informo
Anania, Misael e Azaria, suoi compagni, esortandoli a implorare la misericordia del
Dio del cielo a proposito di questo segreto ... Allora il segreto fu rivelato a Daniele ...
Il re disse a Daniele, detto Baltazzar: «Sei capace di farmi
conoscere il sogno che ho fatto e la sua interpretazione?» Daniele

- rispose al re: «ll segreto che il re domanda, né saggi, né incantatori,
né magi, né astrologi possono svelarlo al re; ma c'e un Dio nel cielo che rivela i
misteri, ed egli ha fatto conoscere al re Nabucodonosor quello che deve
avvenire ... Tu, o re, guardavi, ed ecco una grande statua; questa statua,
immensa e d uno splendore straordinario, si ergeva davanti a te, e il suo aspetto era terrlblle La
testa di questa statua era d'oro puro ... Tu, o re, sei il re dei re, a cui il Dio del cielo ha dato il
regno, la potenza, la forza e la gloria; e ha messo nelle tue mani tutti i luoghi in cui abitano gli
uomini, le bestie della campagna e gli uccelli del cielo, e ti ha fatto dominare sopra tutti loro: la
testa d'oro sei tu” - Dn 2:1-5,16-19,26-28,31,32,37,38; cfr. Dn 7:4.

Nell’antichita Babilonia era molto famosa per le sue ziqqurat (torri composte da piu piani,
come una piramide a gradoni), i suoi templi e i suoi giardini pensili, che costituivano una
delle sette meraviglie del mondo. Fu un grande centro di astronomia e di astrologia. Tra le
sue moltissime tavolette d’argilla ritrovate, scoperte in Iraq, si trovano perfino soluzioni a
equazioni di secondo grado. Babilonia fu la prima metropoli della storia umana, arrivando
ad avere ben 200.000 abitanti. La metropoli, attraversata dal fiume Eufrate, era un centro
commerciale e industriale di scambi mondiali fra i popoli dell’Oriente e dell’Occidente, non

solo via terra ma anche via mare, possedendo una flotta navale che solcava le acque del

Golfo Persico e dei mari p|u lontani. — Nelle immagini: ricostruzioni.

In Dn 7:4 |la Babilonia & paragonata nella sua ascesa ad una bestia che sale dal mare,
“simile a un leone” con “ali d'aquila”. E dice Ger 4:13: “Ecco, l'invasore sale come fanno le
nuvole; i suoi carri sono come un turbine; i suoi cavalli sono piu rapidi delle aquile”. — Cfr.
Ger 6:23.

La Babilonia fu nemica di Israele. Dopo la caduta del regno settentrionale d’Israele,

nell'ottavo a. E. V., dei babilonesi e altri presero il posto degli israeliti che furono deportati
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(2Re 17:24,30). Il re giudeo Ezechia commise un grande errore, facendo vedere i tesori del
Tempio di Yhvh ai messaggeri venuti da Babilonia: tali tesori furono poi portati a Babilonia
(2Re 20:12-18;24:12;25:6,7). Fu il re Nabucodonosor a trasferire in Babilonia i preziosi
oggetti sacri del Tempio gerosolimitano, insieme a migliaia di prigionieri. - 2Re 24:1-25:30;
2Cron 36:6-20.

loiachim, uno degli ultimi re di Giuda, fu costretto a pagare un tributo ai babilonesi, ma
dopo circa tre anni si ribelld. Nel terzo anno del regno di loiachim come sovrano tributario,
Nabucodonosor mosse contro Gerusalemme (2Re 24:1; 2Cron 36:6). Sul trono di Giuda a
Gerusalemme fu allora posto Sedechia, che pure si ribelld; fu allora che i babilonesi
assediarono nuovamente Gerusalemme e poi, nel 587 a. E. V. penetrarono nella citta santa.
- 2Re 25:1-10; Ger 52:3-12.

La storia mostra che molto spesso alla grandezza e alla potenza di una nazione o di un
impero segue il declino. Cosi fu anche per la Babilonia, che fu invasa dagli eserciti medo-
persiani al comando di Ciro il Grande. Regnava allora Baldassarre, figlio primogenito di
Nabonedo (ultimo re dell'impero neobabilonese - 555-538 a. E. V.). e suo coreggente
durante gli ultimi anni dellimpero babilonese. | genieri militari di Ciro deviarono
strategicamente il grande fiume Eufrate dal suo corso cittadino, in modo che i persiani
potessero avanzare lungo il letto prosciugato e penetrare nella metropoli attraverso le porte
lungo le banchine, cogliendo di sorpresa la citta. Senza combattere, conquistarono il
palazzo reale e uccisero Baldassarre (Dn 5:30). In una notte, nel 539 a. E. V., tutto fini:

Babilonia era caduta, ponendo alla sua supremazia durata secoli.

“Cosi parla il Signore al suo unto, a Ciro,
che io ho preso per la destra
per atterrare davanti a lui le nazioni,
per sciogliere le cinture ai fianchi dei re,
per aprire davanti a lui le porte,
in modo che nessuna gli resti chiusa”. — Is 45:1.

Si legge in Ger 50:38 circa la Babilonia: “La siccita & sospesa sopra le sue acque, che
saranno prosciugate; poiché € un paese d'immagini scolpite, vanno in delirio per quegli
spauracchi dei loro idoli”. - Cfr. Ger 51:30-32.

Iniziava cosi il graduale declino di Babilonia. Ribellatasi per due volte contro I'imperatore
persiano Dario | (morto nel 486 a. E. V.), la seconda volta fu rasa al suolo. Poi parzialmente
ricostruita, la metropoli babilonese si ribelld anche a Serse | (486 — 465 a. E. V.), figlio di
Dario I, subendone il saccheggio.

Il greco Alessandro il Grande sconfisse Dario Ill, che fu ucciso nel 331 a. E. V.. L’'impero

persiano ebbe cosi termine, dopo due secoli di supremazia. Alessandro non riusci a farne
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la sua capitale, come voleva, perché mori improvvisamente nel 323. Seleuco Nicatore
conquisto la citta nel 312 a. E. V. e ne trasportd molto del materiale sulle rive del fiume Tigri
per costruire la nuova capitale, Seleucia.

Nel primo secolo, al tempo apostolico, Babilonia esisteva ancora e ospitava una colonia
ebraica; I'apostolo Pietro vi si reco. - 1Pt 5:13.

Oggigiorno di Babilonia rimangono solo le rovine in una landa desolata. “Queste
sterminate rovine ... solo una piccola parte € stata riportata alla luce, sono state nei secoli
scorsi largamente saccheggiate alla ricerca di materiali da costruzione. In parte a motivo di
cio, attualmente molta della superficie ha un aspetto di tale caotico disordine da far tornare
chiare alla mente le profezie di Isa. xiii. 19-22 e Ger. I. da 39 in poi, e I'impressione di
desolazione & ulteriormente accentuata dall’aridita che contraddistingue gran parte della
zona delle rovine”. - Archaeology and Old Testament Study, curato da D. W. Thomas,
Oxford, 1967, pag. 41.

Babilonia oggigiorno
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LEZIONE 13

Il profeta Daniele
Cid che sappiamo di lui

di GIANNI MONTEFAMEGLIO con la revisione di CLAUDIO ERNESTO GHERARDI

Di Daniele sappiamo solo quel poco che dice il libro biblico omonimo. Ancora giovanissimo,
fu deportato nel 605 a. E. V. a Babilonia, gli fu imposto il nome di Baltazzar (Dn 1:7) e messo
tra gli schiavetti del re Nabucodonosor.

Profondamente devoto al Dio d’Israele, Daniele si dimostrd sin da subito acutamente
perspicace in modo impareggiabile, avendo ricevuto tale dote per dono divino. Grazie a cio
poté svelare a molti sovrani (Nabucodonosor, Baldassarre, Dario il Medo e Ciro) il significato
delle visioni premonitorie che essi avevano ricevuto. Egli ebbe anche una fede molto eroica,
fatto per il quale subi diverse persecuzioni, che tutte si risolsero nel modo migliore.

Il libro biblico che porta il suo nome si divide in due parti:

e Parte storica (capp. 1-6): L’introduzione di Daniele alla corte di Nabucodonosor (cap.
1); il sogno della statua distrutta (cap. 2); I'episodio dei tre amici di Daniele posti in
una fornace ardente (cap. 3); la pazzia di Nabucodonosor (cap. 4); la morte di
Baldassarre (cap. 5); Daniele nella fossa dei leoni (cap. 6).

e Parte profetica (capp. 7-12): vi sono riferite quattro complesse visioni in cui si narra
la storia d’Israele fino all’epoca messianica.

Di Dn non pud essere presa in considerazione una terza parte (capp. 13 e 14), perché
estranea al canone biblico. Ritenuta ispirata solo dai cattolici e dagli ortodossi, la si trova
solo nelle versioni greche. In essa si racconta la storia di Susanna, la distruzione dell'idolo
di Bel, la morte del dragone e la liberazione di Daniele dalla fossa dei leoni. A questa sezione
apocrifa va aggiunta la parte, pure apocrifa, che si riscontra nelle Bibbie cattoliche al cap.
3, inserita dopo il v. canonico 23. Tale parte spuria occupa nelle versioni cattoliche 90

versetti e si conclude prima del v. canonico 24.
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Come gia considerato, Dn & considerato secondo una delle seguenti due posizioni
estreme: come libro storico-profetico composto durante I'esilio babilonese dei giudei nel 6°
secolo prima di Yeshua o come libro apocalittico composto nel periodo maccabaico quattro
secoli dopo. Una terza posizione, accolta sempre piu dagli studiosi, vede nel libro biblico
una redazione dell’ultimo ispirato agiografo che, in epoca maccabaica, utilizzd scritti e
tradizioni anteriori impiegando il genere apocalittico allora in voga.

Per chi aderisce a quest’'ultima posizione, che pare la piu equilibrata, la storia giudaica da
Nabucodonosor ad Antioco IV si era gia svolta e viene presentata come una visione
profetica avuta da Daniele secondo il genere letterario apocalittico, inaugurato proprio dal
redattore finale anonimo di Dn. La vera profezia riguarda invece il messianismo, attuabile
unicamente dopo la disfatta di Antioco IV, per “stabilire una giustizia eterna”. - Dn 9:24.

In relazione a quest'ultima posizione, tenendo in vista le visioni dei cap. 7 e 8, le
attualizzazioni operate dallo scrittore anonimo del secondo secolo avanti la nostra era
potrebbero riguardare per esempio i nomi delle potenze di Medo-Persia e Grecia
preconizzate nel cap. 8. Quali altri particolari possano adattarsi a questo tipo di redazione
tardiva € piuttosto difficile da discriminare. Che il Daniele biblico sia I'autore della maggior
parte del contenuto dei capp. 7 € 8 & evidente dal fatto che si accordano perfettamente al
sogno profetico del cap. 2 e hanno una portata universale che va ben al di la
dell'insignificante Antioco. Se poi proprio si volesse vedere nel piccolo corno Antioco IV
Epifane, allora vuol dire che questi € un tipo del futuro avversario di Dio, che comparira alla
fine dei tempi. In questo caso i testi in questione hanno due applicazioni: una tipica (Antioco
IV) e una antitipica (I'uomo del peccato - 2Ts). Risulta invece evidente che i capp. 11 e 12
siano opera dell'ultimo redattore del libro a motivo dei particolari storici del periodo

maccabaico troppo dettagliati che non hanno riscontro nella profezia biblica.
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INA\BIBLISTICA

ENEBRTIS: cADMIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 14

Alla corte di Nabucodonosor
Dn 1

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dn 1:' 1l terzo anno del regno di loiachim re di Giuda, Nabucodonosor, re di Babilonia, marcio
contro Gerusalemme e |'assedio. 2 Il Signore gli diede nelle mani loiachim, re di Giuda, e una
parte degli arredi della casa di Dio. Nabucodonosor portd gli arredi nel paese di Scinear, nella
casa del suo dio, e li mise nella casa del tesoro del suo dio.

loiachim fu uno degli ultimi re del Regno di Giuda. In precedenza “il re d'Egitto [il faraone
Neco] fece re [quale re vassallo dell’Egitto] sopra Giuda e sopra Gerusalemme Eliachim ...
e gli cambio il nome in loiachim”. - 2Cron 36:4.

Nabucodonosor. Il suo nome & nel testo ebraico 1¥x17212) (nevuchadnetzar), tuttavia lo si
trova nella Bibbia anche nella forma x¥x1T1212) (vevuchadretzar) 34 volte, traslitterata da
TNM in Nabucodorosor, con la r al posto della n. Quest'ultima forma appare la piu corretta
perché piu conforme al babilonese Nabd-kudurri-usur (= “Nabu protegga I'erede”); in greco
€ NaBouyodovooop (Nabuchodonosor).

Il faraone egizio Neco aveva fatto da padrone in terra giudaica: “loiachim diede al faraone
I'argento e I'oro; ma, per pagare quel denaro secondo I'ordine del faraone, tasso il paese,
ciascuno in proporzione delle sue proprieta. Cosi raccolse dal popolo del paese I'argento e
I'oro da dare al faraone Neco” (2Re 23:35). Poi, dopo circa quattro anni di regno di loiachim,
giunse Nabucodonosor che sconfisse Neco a Carchemis: “L'esercito del faraone Neco, re
d'Egitto, ... era presso il fiume Eufrate a Carchemis, e ... Nabucodonosor, re di Babilonia,
[lo] sconfisse il quarto anno di loiachim”. - Ger 46:2.

In Ger 25:1 si ha la sincronizzazione del “terzo anno del regno di loiachim” (Dn 1:1) con il
computo babilonese: “Nel quarto anno di loiachim ... era il primo anno di Nabucodonosor,
re di Babilonia”. | babilonesi, a differenza degli egiziani e degli ebrei, contavano come primo

anno di regno quello successivo all'anno di ascensione al trono.
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Un po’ s[5 (e]gls ] Doro lamorte delterzo re d'lsraele, Salomone (figlio del re Davide), sali al trono
suo figlio Roboamo che, per la sua arroganza, perse il consenso della
maggioranza della popolazione. Le uniche tribu che continuarono a sostenere la casa di Davide (e quindi il re
Roboamo) furono le tribu di Giuda e di Beniamino, oltre ai sacerdoti, ai leviti e a singoli cittadini delle altre dieci
tribu (1Re 12:16,17; 2Cron 10:16,17;11:13,14,16). Dieci tribu negarono il loro appoggio a Roboamo e fecero
loro re Geroboamo, il portavoce della delegazione popolare che aveva avanzato la richiesta di diminuzione
delle tasse al re Roboamo (2Cron 10:3-15;13:6,7). Tutto cid adempiva una profezia fatta dal profeta Ahia. -
1Re 11:29-31;12:1; 2Cron 10:1.

Le dieci tribu secessioniste si separarono dalla casa di Davide e fondarono un nuovo regno che chiamarono
Israele. Si ebbero dunque due regni autonomi: il Regno di Giuda e il Regno di Israele. Erano trascorsi solo
120 anni dalla consacrazione del primo re di Israele, Saul. Lo scisma avvenne nel 922 a. E. V..

Il Regno di Israele (10 tribu) durd dal 922 al 722/1, quando cadde di Samaria, capitale del Regno di Israele.
La Bibbia dice: “Il re d'Assiria invase tutto il paese, marcio contro Samaria, e l'assedid per tre anni. Nel nono
anno di Osea il re d'Assiria prese Samaria; deporto gli Israeliti in Assiria, e li colloco in Ala e sull'Abor, fiume
di Gozan, e nelle citta dei Medi” (2Re 17:5,6), dandone anche le motivazioni: “Infatti non avevano ubbidito alla
voce del Signore, loro Dio, e avevano trasgredito il suo patto, cioé tutto quello che Mosé, servo del Signore,
aveva comandato; essi non l'avevano ascoltato, né messo in pratica”. — 2Re 18:12.

La storia ebraica prosegui con il Regno di Giuda (2 tribu), che duro dal 922 al 587 a. E. V.. Con loiachim
(609-598) siamo al 18° re di Giuda. Egli regno 11 anni. La Bibbia dice di lui che opero il male (2Cron 36:5; Ger
22:17;52:2). Si assoggettdo a Nabucodonosor re di Babilonia, ma nel terzo anno di vassallaggio si ribelld (2Re
24:1). Come risultato Gerusalemme venne assediata.

NOTA: Per questo inserto storico ci avvaliamo della tavola cronologica dello studioso John Bright.

“Re di Babilonia”. A ben vedere, al tempo degli eventi riportati Prolessi
in Dn 1:1,2, Nabucodonosor non era ancora re di Babilonia. Si | pai greco npoanui (profepsis),
i H ; « . “anticipazione”.
tratta di una prolessi, come in Gal 4:4: “Quando giunse la

pienezza del tempo, Dio mando suo Figlio, nato da donna, nato sotto la legge”; qui Yeshua
¢ definito figlio di Dio sin dalla nascita, ma si tratta di una prolessi o anticipazione: quello
che sarebbe divenuto figlio di Dio. Lo stesso vale per Ger 46:2.

“Marcid contro Gerusalemme e l'assedid”. Questa irruzione babilonese contro la citta

santa fu la prima di tre:

“Nabucodonosor, re di Babilonia, sali contro di lui [loiachim, v. 5], e | Durante il regno di loiachim

Prima lo lego con doppie catene di bronzo per condurlo a Babilonia.
spedizione Nabucodonosor porto pure a Babilonia parte degli utensili della Asportazione di parte
605 a .E. V. casa [= Tempio] del Signore ... E loiachin, suo figlio, regno al suo degli oggetti sacri
posto”. - 2Cron 36:6-8. del Tempio
“L'anno seguente il re Nabucodonosor mando a prenderlo Durante il regno di loiachin
Seconda S .
. [loiachin, figlio di loiachim], lo fece condurre a Babilonia con gli
spedizione - . . . . . . .
597a E.V utensili preziosi della casa del Signore, e fece re di Giuda e di Asportazione degli oggetti
7" | Gerusalemme Sedechia, fratello di loiachin”. - 2Cron 36:10. sacri preziosi del Tempio

“Egli [Sedechia] si ribelld pure a Nabucodonosor ... Nabucodonosor

Terza N o . " . L . | Durante il regno di Sedechia
e ultima porto a Babilonia tutti gli utensili della casa di Dio, grandi e piccoli, i g
. tesori della casa del Signore, e i tesori del re e dei suoi capi. | Caldei . . .
spedizione ! '8 l : | suoi capi : Asportazione di tutti

5873 E V incendiarono la casa di Dio, demolirono le mura di Gerusalemme, li oggetti sacro del Tempio
N diedero alle fiamme tutti i suoi palazzi”. - 2Cron 36:13,18,19. glloss P

Cio concorda con Dn 1:2: “ll Signore gli diede nelle mani loiachim, re di Giuda, e una parte
degli arredi della casa di Dio. Nabucodonosor portd gli arredi nel paese di Scinear, nella
casa del suo dio, e li mise nella casa del tesoro del suo dio”, che si riferisce alla prima

incursione babilonese a Gerusalemme.
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Lo scrittore ispirato, interpretando la storia come diretta da Dio, afferma che fu il Signore
che “diede nelle mani” di Nabucodonosor sia il re sia parte degli oggetti sacri. Noi
esprimiamo lo stesso concetto nella frase proverbiale “non si muove foglia che Dio non
voglia”.

Gli oggetti sacri (in ebraico n'"73, keliym) del Tempio erano costituiti da piatti, brocche,
palette, scodelle, forchettoni, porta-fuoco, spegnitoi, smoccolatoi, bacini e coppe (Es
25:29,30,39;27:3,19;37:16,23;38:3; 1Re 7:40-50; 2Cron 4:11-22); erano sacri perché

impiegati per uno scopo sacro.

Dn 1:3 Il re disse ad Aspenaz, capo dei suoi eunuchi, di condurgli dei figli d'lsraele, di stirpe reale
o di famiglie nobili. * Dovevano essere ragazzi senza difetti fisici, di bell'aspetto, dotati di ogni
saggezza, istruiti e intelligenti, capaci di stare nel palazzo reale per apprendere la scrittura e la
lingua dei Caldei. ® Il re assegno loro una razione giornaliera dei cibi della sua tavola e dei vini
che egli beveva; e ordind di istruirli per tre anni dopo i quali sarebbero passati al servizio del re. ©
Tra diloro c'erano dei figli di Giuda: Daniele, Anania, Misael e Azaria; 7 il capo degli eunuchi diede
loro altri nomi: a Daniele pose nome Baltazzar; ad Anania, Sadrac; a Misael, Mesac e ad Azaria
Abed-Nego.

“Figli d'Ilsraele”. Dopo la divisione del regno unito di Israele, gli ebrei si erano divisi in
Israele (regno settentrionale) e Giuda (regno meridionale). Gli israeliti (Israele) erano stati
ormai gia deportati da piu di un secolo in Assiria, per cui qui “figli d'Israele” sta ad indicare
qui i giudei, che da soli costituivano ormai Israele.

La rieducazione nella cultura dei conquistatori di ragazzi ebrei scelti era una pratica
comune nell’Oriente antico: aveva lo scopo di preparare i futuri vassalli in modo che fossero
fidati.

“La scrittura e la lingua dei Caldei” € la scrittura cuneiforme della lingua accadica, che &
semita.

Le lingue semitiche si dividono i tre grandi famiglie o gruppi principali:

1. Gruppo orientale. Si tratta dell'accadico, la piu antica lingua semitica conosciuta. Questa lingua
comprende i dialetti assiso e babilonese.
2. Gruppo nord-occidentale. Comprende il cananeo, il fenicio, I'ebraico e I'aramaico.
e |l cananeo era parlato in Canaan prima che vi entrassero gli israeliti. L'ugaritico & quasi
parallelo al cananeo e al fenicio.
e |l fenicio era la lingua del popolo insediatosi sulle coste orientali del Mediterraneo, vicino
all’attuale Libano, popolo che invento I'alfabeto.
e L’ebraico ¢ la continuazione della lingua cananea. Il dialetto moabita € affine all'ebraico.
e L’aramaico era la lingua parlata dapprima dai nomadi dislocati nelle valli del Tigri e
dell’Eufrate e nelle maremme caldee.
3. Gruppo sud-occidentale. Vi appartengono I'arabo e I'etiopico.

“Daniele, Anania, Misael e Azaria; il capo degli eunuchi diede loro altri nomi: a Daniele
pose nome Baltazzar; ad Anania, Sadrac; a Misael, Mesac e ad Azaria Abed-Nego”.

Nell'Oriente antico e nella Bibbia stessa il nome di una persona indicava la sua essenza, la
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sua realta, il suo destino di vita. Al riguardo si veda la prima lezione del Corso di Teologia
Biblica (terzo anno accademico), intitolata I/ valore del nome presso di ebrei. Cambiando il
nome a Daniele e ai suoi tre amici, i babilonesi imponevano il loro dominio su di loro e

modificavano il loro destino di vita.

Nome originale Nome imposto
Daniele INT daniyel L mio g|Ud '°® " Baltazzar x¥RYV7A | beltshatzar Eroteggl I?
e Dio vita del re
Anania non khananyah . \_(ah e " Sadrac nTY shadrach ?
misericordioso

Misael 7RYM myshaéel Ché)?océ?,,? he Mesac qum meshach ?

. R “Yah ha Abed- . . R . “Servitore di
Azaria Nty azaryah aiutato” Nego 1) T2y eved nego Nebo”

“ I nome eved nego & una deformazione di evéd nebo, fatta di proposito dallo scrittore biblico per evitare il
nome di Nebo, dio babilonese.

. - mem sofit 0 alef N
Sadrac, Mesac e Abed-Nego (i tre compagni di 3 w3
Daniele) vengono sempre menzionati insieme; oy J, il
samekh dalet iy
. . azaryah nnty “ayin ¥y he ;
Sadrac sempre per primo. Cio & forse dovuto al e B ‘ i :,‘
fatto che i corrispondenti nomi ebraici (Anania, 4 3 oal ;
sadi het N 2N khananyah
. . . . sadi sofi e
Misael, Azaria) sono sempre presentati in ordine ‘ kof l ; | ;u; ?
) L i resh l 4
alfabetico secondo le iniziali, ovviamente e B | i .31
. S v | lamed l?
ebraiche. tay n N wem myshael

‘ mem

Dn 1:8 Daniele prese in cuor suo la decisione di non contaminarsi con i cibi del re e con il vino
che il re beveva; e chiese al capo degli eunuchi di non obbligarlo a contaminarsi; ° Dio fece trovare
a Daniele grazia e compassione presso il capo degli eunuchi. ' Questi disse a Daniele: «lo temo
il re, mio signore, che ha stabilito quello che dovete mangiare e bere; se egli vedesse le vostre
facce piu magre di quelle dei giovani della vostra stessa eta, voi mettereste in pericolo la mia
testa presso il re». 1" Allora Daniele disse al maggiordomo, al quale il capo degli eunuchi aveva
affidato la cura di Daniele, di Anania, di Misael e di Azaria: '? «Ti prego, metti i tuoi servi alla prova
per dieci giorni; dacci da mangiare legumi e da bere acqua; '@ in seguito confronterai il nostro
aspetto con quello dei giovani che mangiano i cibi del re e ti regolerai su cio che dovrai fare». 4
Il maggiordomo accordo loro quanto domandavano e li mise alla prova per dieci giorni. '° Alla fine
dei dieci giorni, essi avevano miglior aspetto ed erano piu prosperosi di tutti i giovani che avevano
mangiato i cibi del re. '® Cosi il maggiordomo porto via il cibo e il vino che erano loro destinati, e
diede loro legumi

Daniele e i suoi tre compagni sono determinati a non contaminarsi. Perché si sarebbero
contaminati? Tra le pietanze babilonesi c’erano carni impure in quanto proibite da Lv 11;
infatti, i quattro giovani chiedono alimenti vegetali. In piu, quelle carmi non erano
dissanguate come prescritto da Dio in Lv 17:11-14. Si aggiunga il fatto che quelle carni

venivano prima offerte agli dei pagani della Babilonia. La parola tradotta “legumi” al v. 12 &
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D'V17 (zerolym), che sarebbe meglio tradurre “vegetali”, perché si tratta della
vegetazione va1 Y11 (zore zéra), “seminante seme”, menzionata in Gn 1:29; nella dieta
vegetariana richiesta erano quindi inclusi anche i cereali e i vegetali freschi, oltre ai legumi.

Ma perché rifiutare anche il vino? In Babilonia i vigneti erano per lo piu gestiti dai sacerdoti
dei templi; il vino era riservato per alcune cerimonie religiose e bevuto unicamente a corte,

(’ ge

L

mentre il popolo beveva birra. Avendo il vino una funzione religiosa, Daniele € i
suoi lo rifiutano e chiedono unicamente acqua. — Foto: Genio alato con grappolo
d’uva, bassorilievo del periodo assiro ritrovato in Iraq e conservato al Museo del
Louvre, Paris.

L’episodio rivela la forte fede di Daniele che non si arrende agli usi e costumi pagani della
Babilonia. Egli sa essere anche diplomatico: non fa vedere di assumere una posizione
rigida, che avrebbe causato solo pesanti punizioni, ma riesce con molto tatto a farsi
dispensare da quella contaminazione ottenendo la comprensione e la benevolenza del
maggiordomo di corte.

Dn 1:'7 A questi quattro giovani Dio diede di conoscere e comprendere ogni scrittura e ogni
saggezza. Daniele aveva il dono di interpretare ogni specie di visioni e di sogni. '® Giunto il
momento della loro presentazione, il capo degli eunuchi condusse i giovani da Nabucodonosor.
1911 re parlo con loro; ma fra tutti quei giovani non se ne trovd nessuno che fosse pari a Daniele,
Anania, Misael e Azaria, i quali furono ammessi al servizio del re. 2° Su tutti i punti che
richiedevano saggezza e intelletto, sui quali il re li interrogasse, li trovava dieci volte superiori a
tutti i magi e astrologi che erano in tutto il suo regno. 2! Daniele continud cosi fino al primo anno
del re Ciro.

E significativo che Dio dona ai quattro giovani giudei la perspicacia mentale e spirituale
dopo che non hanno avuto cedimenti nell’attenersi alla sua santa Torah.
Del tutto floridi in salute, i nostri quattro mostrano un’acutezza senza pari. E il caso di

approfondire il senso delle parole ebraiche usate al v. 17:

NR Parola ebraica _ Significato
Conoscere v mada EOI:efacolta di avere conoscenza penetrando il senso vero delle
Comprendere | 72wn haskeél E I'acutezza dell'intuito
Saggezza anon | khochmah giloa sapienza biblica: I'applicazione della conoscenza nel timor di

A Daniele viene donato a Dio qualcosa in piu: “ll dono di interpretare ogni specie di visioni
e di sogni” (v. 17). Visioni e sogni erano i modi in cui Dio si rivelava ai profeti.

| sogni godevano di ampia risonanza presso gli antichi. Dato che il sogno avviene quando
€ sospeso il libero esercizio delle facolta umane, si riteneva che esso provenisse da una
potenza superiore. V’era perfino l'oniromanzia, una scienza che si dedicava

all'interpretazione dei sogni. Vi sono al riguardo dei passi importanti nella Bibbia,
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specialmente in epoca patriarcale: “Ascoltate ora le mie parole; se vi € tra di voi qualche
profeta, io, il Signore, mi faccio conoscere a lui in visione [nxna (bamarah)], parlo con lui
in sogno [nina (bakhalom)]” (Nm 12:6). | due termini sono usati nel classico parallelismo
ebraico che ripete lo stesso concetto con due espressioni diverse. “Sogno” e “visione” sono
entrambi mezzi con cui Dio rivela la sua parola ai profeti. Qualcuno suggerisce I'ipotesi che
poiché il sogno & notturno, la visione sarebbe diurna; ma si tratta di speculazione. Va infatti
notato che la parola ebraica marah (“visione”) indica molto spesso la visione notturna. Anche
nei testi di Ugarit la “visione” sta in parallelismo con “sogno”. In Dt 13:1 il profeta e il
sognatore sono posti sullo stesso piano: “Quando sorgera in mezzo a te un profeta o un
sognatore”.

Terminata la formazione dei quattro giovani giudei, questi devono superare un esame ed
¢ lo stesso re Nabucodonosor a esaminarli. Essi lo superano alla grande, mostrandosi di
gran lunga superiori “a tutti i magi e astrologi che erano in tutto il suo regno”.

Al v. 20 NR traduce “saggezza e intelletto”, ma il testo ebraico ha ny1a nnan (khochmat
bynah). La forma costrutta khochmat va tradotta “saggezza di”, per cui si tratta di “sapienza
di intelligenza”. Gia la sapienza khochmah € superiore alla normale sapienza come intesa
all'occidentale, per cui la “sapienza di intelligenza” € ancora di pil: € una sapienza penetrata
dall’acume intellettivo.

Non si faccia I'errore di ridurre i maghi e gli astrologi del v. 20 a meri indovini. Di certo
erano anche questo, ma con una notevole base scientifica. Basti pensare alla conoscenza
astronomica che avevano i babilonesi. Astrologi si, ma prima astronomi. Essi sapevano
predire con precisione le eclissi lunari e solari, il che comportava anche una notevolissima
conoscenza matematica. Per non parlare dell’architettura, che pure richiedeva notevoli
cognizioni matematiche.

La perspicacia donata da Dio ai quattro giovani giudei si mostrd ben superiore a quella

dei geni babilonesi.
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IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 15

La grande statua
Dn 2

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dn 2:' Nel secondo anno del suo regno, Nabucodonosor ebbe dei sogni che turbarono cosi
profondamente il suo spirito da impedirgli di dormire. 2 Il re fece chiamare i magi, gli incantatori,
gli indovini e i Caldei perché gli spiegassero i suoi sogni. Essi vennero e si presentarono al re. 3
Egli disse loro: «Ho fatto un sogno e il mio spirito & turbato, perché vorrei comprendere il suo
significato». 4 Allora i Caldei risposero al re in aramaico: «O re, possa tu vivere per sempre!
Racconta il sogno ai tuoi servi e noi ne daremo l'interpretazione. ® Il re replico e disse ai Caldei:
«Questa e la mia decisione: se voi non mi fate conoscere il sogno e la sua interpretazione, sarete
fatti a pezzi e le vostre case saranno ridotte in tanti letamai. ¢ Se invece mi dite il sogno e la sua
interpretazione, riceverete da me doni, ricompense e grandi onori; ditemi dunque il sogno e la
sua interpretazione». 7 Essi risposero una seconda volta e dissero: «Espongai il re il sogno ai suoi
servi e noi ne daremo l'interpretazione». 8 Il re replico e disse: «lo mi accorgo che voi volete
guadagnare tempo, perché avete sentito la decisione che ho preso; ® se dunque non mi fate
conoscere il sogno, la vostra sorte sara una sola. Voi vi siete messi d'accordo per darmi delle
risposte bugiarde e perverse, aspettando che cambino i tempi. Ditemi dunque il sogno e io sapro
che siete in grado di darmene l'interpretazione». '° | Caldei risposero al re, e dissero: «Non c'é
uomo sulla terra che possa dire cio che il re domanda; cosi non c'é mai stato re, per grande e
potente che fosse, che abbia domandato una cosa simile a un mago, o incantatore, o Caldeo. '
Quello che il re chiede é difficile e non c'é nessuno che possa dirlo al re, se non gli déi, la cui
dimora non ¢ fra i mortali».

“Nel secondo anno del suo regno, Nabucodonosor ...”. Nel computo babilonese ¢ il secondo
anno di regno, in quello ebraico il terzo, perché il primo era chiamato dai babilonesi anno di
ascensione al trono e non veniva conteggiato negli anni di regno. Il che comporta che i
quattro giovani giudei di cui parla il capitolo precedente (Dn 1) avevano frequentato l'alta
scuola babilonese per tre anni. Ora erano al servizio del sovrano babilonese, come mostrera
questo secondo capitolo di Dn.

“Nabucodonosor ebbe dei sogni”. Non si tratta di un caso isolato. L’archeologo francese
Georges Contenau (1877 - 1964), storico orientalista ed esperto nel campo della cultura e

della religione delle civilta del Vicino e Medio Oriente, spiega che “fino alla fine della storia
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mesopotamica il numero dei sovrani che furono gratificati dagli déi di sogni premonitori non
si conta”. - La Civilisation d’Assur et de Babylone, Paris, 1937.

“Ebbe dei sogni che turbarono cosi profondamente il suo spirito da impedirgli di dormire”.
Evidentemente Nabucodonosor sentiva dentro di sé che quel sogno, che era ricorrente
(nm"7n, khalomot, “dei sogni”, al plurale) presagiva qualcosa di molto nefasto. Che si
trattasse di un sogno ricorrente lo mostra il seguito del racconto, ma gia qui, al v. 3, lui stesso
dice al singolare: “Ho fatto un sogno [ni7n (khalom)] e il mio spirito & turbato”.

“I re fece chiamare i magi, gli incantatori, gli indovini e i Caldei”. Ci sono qui i
rappresentanti di tutte le categorie degli specialisti babilonesi della divinazione. Il gia citato
storico orientalista G. Contenau ci spiega che “nessuna importante decisione veniva presa
senza che si interrogassero gli indovini” e che “gli indovini regali sono addetti a ogni specie
di interpretazioni: sono dei veri e propri funzionari’. - La vie quotidienne a Babylone et en
Assyrie, tradotto in italiano con il titolo di La Mesopotamia prima di Alessandro, || Saggiatore,
Milano, 1969.

Le quattro categorie degli specialisti babilonesi della divinazione sono:

Sono gli stessi che in Es 7:11,22;9:11 NR traduce “maghi” e che osteggiano Mosé. In
Magi Gn 41:24 e detto che il faraone egizio raccontod un suo sogno “ai maghi [DmyY N
(khartumiym)]”.
TNM traduce con lo strano termine di “evocatori”; CEl preferisce “astrologi”. Il
D'OYN Incantatori significato del termine originale non & noto, ma sappiamo che deriva dall’accadico
(ashafiym) ashipu, che era riferito ai sacerdoti che si occupavano di esorcismo e di scongiuri. —
Cfr. G. Contenau, La Civilisation d'Assur et de Babylone, Paris, 1937.
D'ovdn . Termine derivato dall’accadico kashapu, che indicava gli specialisti di incantesimi e
T Indovini . .
(mechashfiym) stregoneria; tradotto “stregoni” da TNM.
Dall’accadico kaldu, nome della tribu aramea della Bassa Mesopotamia, dove c’era
“Ur dei caldei”, la citta da cui proveniva Abraamo (Gn 11:31). Il termine & etnico,
D"TYd Caldei designando una popolazione; in questo senso lo usa anche Daniele (cfr. Dn 1:4:9:1),
(kasdiym) ma qui in 2:2 usa il termine per designare una categoria particolare della casta
sacerdotale babilonese. Cosi fecero poi secoli dopo anche gli storiografi greci
Strabone e Diodoro Siculo.

oDmuIn
(khartumiym)

“Ore, possa tu ...” (v. 4b). Inizia qui il racconto in aramaico, che si protrarra fino a 7:28.

“Questa € la mia decisione”. Giovanni Diodati tradusse “la cosa mi & fuggita di mente” (il
corsivo, del testo, sta ad indicare le parole aggiunte); questa interpretazione & dovuta
all’aramaico RTTX (asda), che il Diodati fece risalire al verbo 77x (asal), “andarsene”, invece
che all’aggettivo 11X (asad), di cui asda, “sicura”, € il femminile. Letteralmente si ha xn'n
NTTX " (milta miniy asda): “La parola di me [&] sicura”. La Bibbia Concordata traduce “la
mia decisione € da me promulgata”, accogliendo la lettura del Diodati, ma non per darle il
senso di “fuggita di mente”, ma di “uscita da me”: una volta detta, la parola del re era

irrevocabile. Questa ¢ la spiegazione giusta, confermata dal v. 9: “Ditemi dunque il sogno e
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io sapro che siete in grado di darmene l'interpretazione”. Se il sovrano avesse dimenticato
il sogno, infatti, non avrebbe potuto sapere se quello descritto dai caldei era quello giusto.
Nabucodonosor € davvero molto turbato dal suo sogno, che dice di non ricordare, e mette
alla prova i sacerdoti specialisti per essere certo che l'interpretazione sia corretta.

“Se voi non mi fate conoscere il sogno e la sua interpretazione, sarete fatti a pezzi”. Non
si tratta di un modo di dire. Le iscrizioni del re assiro Assurbanipal, che aveva in antecedenza
conquistato la Babilonia, mostrano che aveva fatto tagliare a pezzi i re vassalli ribelli.
Nabucodonosor non fa solo minacce, ma alletta anche i sacerdoti caldei: “Se invece mi dite

il sogno e la sua interpretazione, riceverete da me doni, ricompense e grandi onori”. — V. 6.

Dn 2:'2 Allora il re si adiro, si infurio terribilmente e ordind che tutti i saggi di Babilonia fossero
giustiziati. '3 Il decreto fu promulgato e i saggi stavano per essere uccisi; e si cercavano Daniele
e i suoi compagni per uccidere anche loro. '* Allora Daniele si rivolse con prudenza e con tatto
ad Arioc, capo delle guardie del re, che era uscito per uccidere i saggi di Babilonia. '® Prese la
parola e disse ad Arioc, ufficiale del re: «Perché questo decreto cosi perentorio da parte del re?»
Allora Arioc spiego il motivo a Daniele. '® Daniele si presento al re e gli chiese di dargli tempo;
egli avrebbe fatto conoscere al re l'interpretazione del sogno. 7 Allora Daniele andd a casa sua
e informd Anania, Misael e Azaria, suoi compagni, '® esortandoli a implorare la misericordia del
Dio del cielo a proposito di questo segreto, affinché Daniele e i suoi compagni non fossero messi
a morte con tutti gli altri saggi di Babilonia. '® Allora il segreto fu rivelato a Daniele in una visione
notturna ed egli benedisse il Dio del cielo dicendo: 2° «Sia benedetto eternamente il nome di Dio
perché a lui appartengono la saggezza e la forza. 2! Egli alterna i tempi e le stagioni; depone i re
e liinnalza, da la saggezza ai saggi e il sapere agli intelligenti. 22 Egli svela le cose profonde e
nascoste; conosce cio che & nelle tenebre, e la luce abita con lui. 22 O Dio dei miei padri, io ti lodo
e ti ringrazio, perché mi hai dato saggezza e forza, e mi hai fatto conoscere quello che ti abbiamo
domandato, rivelandoci il segreto che il re vuol conoscere».

“Tutti i saggi di Babilonia”. Di Babilonia (la citta) o della Babilonia (la regione)? Non & dato
saperlo.

“E i saggi stavano per essere uccisi”. Il testo aramaico ha |";vpnn (mitqatliyn),
letteralmente “erano uccisi”. Cosi tradusse Giovanni Diodati; CEl, piu fresca, ha “e gia i
saggi venivano uccisi”. La traduzione di NR (“stavano per essere uccisi’), seguita da Con,
appare la piu corretta.

“Si cercavano Daniele e i suoi compagni per uccidere anche loro”. Si ha qui una prova
intrinseca che i quattro giovani giudei avevano ormai terminato l'alta scuola di corte e
facevano ormai parte dei saggi babilonesi. Con cid non si deve perd concludere che essi
praticassero la divinazione; infatti, furono sempre disposti a rischiare la vita per non
compromettersi con il paganesimo.

“Arioc, capo delle guardie del re”. Si tratta del nay (tabakh), una specie di capo della
polizia. Dal contesto del v. 14 appare che era a capo dei giustizieri.

“Arioc, ufficiale del re”. Qui Arioc € detto v'7y (shaliyt), che indica un alto ufficiale.
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Prima che inizi la strage dei saggi babilonesi, Daniele interviene, in modo tempestivo, e
chiede spiegazioni. Il fatto che “Arioc spiego il motivo a Daniele” indica i buoni rapporti tra i
due.

“Daniele si presento al re e gli chiese di dargli tempo”. Questo passaggio indica che la
pena di morte era stata sospesa in attesa di novita. Nessuno, infatti, poteva presentarsi
davanti ad un sovrano senza essersi fatto annunciare e aver ottenuto il permesso. E detto
in Est 4:11 circa i re persiani: “Se qualcuno, uomo o donna che sia, entra dal re nel cortile
interno, senza essere stato chiamato, per una legge che & uguale per tutti, deve essere
messo a morte”. Nel passaggio diretto, cido € sottinteso, come mostra il v. 24: “Daniele si
reco quindi da Arioc, a cui il re aveva affidato I'incarico di far morire i saggi di Babilonia, e
gli disse: «Non far morire i saggi di Babilonia! Conducimi dal re e io gli daro
l'interpretazione»”.

Daniele non sa ancora nulla del sogno del sovrano, ma non € un irresponsabile. Egli ha
piena fede nel Dio d’Israele e cio gli da quella certezza di cui parlera Eb 11:1: “La fede &
certezza di cose che si sperano, dimostrazione di realta che non si vedono”. Dal seguito del
racconto sappiamo che il re concede la proroga.

Il tempo pero stringe. “Daniele andd a casa sua e informd Anania, Misael e Azaria, suoi
compagni, esortandoli a implorare la misericordia del Dio del cielo a proposito di questo
segreto, affinché Daniele e i suoi compagni non fossero messi a morte”. Daniele é certissimo
che Dio interverra, e lo aveva appena dimostrato affermando di fronte al sovrano che
avrebbe spiegato il suo sogno. Ora quindi implora I'aiuto misericordioso di Dio, coinvolgendo
i suoi tre compagni giudei; egli sa, come dira Gc 5:16, che “la preghiera del giusto ha una
grande efficacia”.

“Dio del cielo”. Stupenda questa definizione tanto semplice quanto ricca di suggestioni: i
babilonesi sono astronomi esperti e astrologi, conoscono molto bene il cielo, ma il Dio dei
giudei € “Dio del cielo™

“Allora il segreto fu rivelato a Daniele in una visione notturna”. La preghiera intensa e
convinta, fatta con vera fede dai quattro giudei, riceve risposta da parte di Dio. Il testo
aramaico ha x'7'7771 NiTn2 (bekhesva dy-leylya), “in visione di-notte”. Vale qui quanto detto

nella lezione n. 14:

“lo, il Signore, mi faccio conoscere a lui [il profeta] in visione [nxna (bamarah)], parlo con lui in sogno [ni7na
(bakhalom)]” (Nm 12:6). | due termini sono usati nel classico parallelismo ebraico che ripete lo stesso concetto
con due espressioni diverse. “Sogno” e “visione” sono entrambi mezzi con cui Dio rivela la sua parola ai profeti.
Anche nei testi di Ugarit la “visione” sta in parallelismo con “sogno”. In Dt 13:1 il profeta e il sognatore sono
posti sullo stesso piano: “Quando sorgera in mezzo a te un profeta o un sognatore”.
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I v. 20-23 sono stati definiti dal professore di teologia storica e di Esegesi dell’Antico
Testamento Herbert Carl Leupold (1891 - 1972) il salmo di Daniele. La struttura e la forma
letteraria sono infatti simili a quelle di un salmo di lode, il che mostra anche I'ottima
conoscenza che Daniele aveva del Tanach.

“Sia benedetto eternamente il nome di Dio”. Il “nome di Dio” non & ovviamente quello
anagrafico; per i semiti il nome indicava la persona stessa e la sua realta.

Piu che alternare “i tempi e le stagioni”, come traduce NR seguita da CEl, si tratta di
cambiare: l'aramaico ha xinn (mehashne), “cambiante”. Anche qui € notevole la
contrapposizione ai babilonesi, la cui religione era fatalista. Yhvh non soggiace al fato, come
gli déi del paganesimo, ma € lui che “depone i re e li innalza” e quindi decide la durata dei

regni. Questa teologia della storia permea tutto Dn:

“L'Altissimo domina sul regno degli uomini e che egli lo da a chi vuole” Dn 4:17,25,32
“Il regno degli uomini appartiene al Dio altissimo, il quale vi stabilisce sopra chi vuole” Dn 5:21

Dn 2:2* Daniele si reco quindi da Arioc, a cui il re aveva affidato I'incarico di far morire i saggi di
Babilonia, e gli disse: «Non far morire i saggi di Babilonia! Conducimi dal re e io gli daro
l'interpretazione».

25 Allora Arioc si affrettd a introdurre Daniele davanti al re e gli disse: «Ho trovato un uomo tra i
Giudei deportati che dara al re l'interpretazione». 26 Il re disse a Daniele, detto Baltazzar: «Sei
capace di farmi conoscere il sogno che ho fatto e la sua interpretazione?» 2’ Daniele rispose al
re: «ll segreto che il re domanda, né saggi, né incantatori, né magi, né astrologi possono svelarlo
al re; 2 ma c¢'é un Dio nel cielo che rivela i misteri, ed egli ha fatto conoscere al re Nabucodonosor
quello che deve avvenire negli ultimi giorni. Ecco dunque quali erano il tuo sogno e le visioni della
tua mente quando eri a letto: 2° i tuoi pensieri, o re, quand'eri a letto, si riferivano a quello che
deve avvenire da ora in avanti; colui che rivela i misteri ti ha fatto conoscere quello che avverra.
30 Quanto a me, questo segreto mi & stato rivelato non perché la mia saggezza sia superiore a
quella di tutti gli altri viventi, ma perché io possa dare l'interpretazione al re, e tu possa conoscere
i pensieri del tuo cuore.

“Arioc si affrettd”. Riemerge qui tutta la fretta di risolvere prontamente la questione per cui
il re babilonese aveva emesso la sua sentenza improrogabile.

“Ho trovato”. Il capo delle guardie non rinuncia a insinuare sottiimente che € lui che sta
risolvendo la cosa, avendo trovato la persona che il sovrano cercava.

“Il re disse a Daniele, detto Baltazzar”. Il nome vero del giovane &€ messo nel mezzo, tra il
nome del re babilonese e il suo nome di rieducato dai babilonesi, richiamando il suo essere
autenticamente giudeo. Probabilmente la cosa non & costruita ad arte, ma proprio per
questo rispecchia maggiormente la realta dei fatti attuali: Daniele € giudeo, e tale rimane,
pur essendo ora un babilonese acquisito.

Al sovrano, piu che mai preoccupato di conoscere il significato del suo ossessionante

sogno, Daniele risponde dapprima come i saggi babilonesi: non c’é€ persona al mondo che

82



possa spiegarlo. Poi contrappone il monoteismo al politeismo babilonese: “C'é un Dio nel
cielo che rivela i misteri”.
Con grande umilta, Daniele mette in chiaro che nella spiegazione del sogno lui non ha

alcun merito perché & Dio che gli ha dato la rivelazione.

Dn 2:3' Tu, o re, guardavi, ed ecco una grande statua; questa statua, immensa
e d'uno splendore straordinario, si ergeva davanti a te, e il suo aspetto era
terribile. 32 La testa di questa statua era d'oro puro; il suo petto e le sue braccia
erano d'argento; il suo ventre e le sue cosce di bronzo; 3 le sue gambe, di ferro;
i suoi piedi, in parte di ferro e in parte d'argilla. ** Mentre guardavi, una pietra si
stacco, ma non spinta da una mano, e colpi i piedi di ferro e d'argilla della statua
e li frantumo. 3% Allora si frantumarono anche il ferro, l'argilla, il bronzo, I'argento | o
e |'oro e divennero come la pula sulle aie d'estate. Il vento li porto via e non se ne trovo piu traccia;
ma la pietra che aveva colpito la statua diventd un gran monte che riempi tutta la terra.

36 Questo & il sogno; ora ne daremo l'interpretazione al re.

L’enorme grandezza della statua sognata € enfatizzata due volte: “Una grande statua;

questa statua, immensa”. Piu accurata qui la traduzione di TNM, anche &
se inserisce una parola di troppo, “certa”: “Una certa immagine [n%y
(tzelem)] immensa [xaw (saghiy)]. Quellimmagine [xn7x (tzalma)] era
grande [a1 (rav)]”. Lo “splendore straordinario” che la caratterizza  8ronze
accresce lo sgomento della gia di per sé gigantesca figura. Essendo
fatta d’oro, d’argento, di bronzo e di ferro, quello splendore era dato dai
riflessi metallici abbaglianti, suscitando spavento. Il grande stupore del
re nel rivedere il suo sogno terrificante possiamo immaginarlo, anche se non € indicato, il
che conferisce maggiore tensione emotiva.

| materiali di cui € composta sono di valore decrescente, passando dai metalli preziosi -
prima I'oro, poi I'argento - a quelli meno preziosi del bronzo e del ferro, per ridursi ad un
inconsistente impasto di ferro e argilla. Il termine aramaico qon (khasaf), tradotto “argilla”,
sarebbe meglio reso da “terracotta”, perché il vocabolo indica il manufatto. Questo
conteneva pezzetti di ferro.

In verita, per quanto grande e grossa e molto imponente, la statua non
¢ affatto solida. Solide, dure e compatte sono le sue parti metalliche, ma
essa poggia su piedi tutt’altro che solidi. Infatti, la pietra colpisce proprio

questa sua parte debole, mandando in frantumi 'enorme colosso.

La scena della visione ¢ all'inizio ferma, apparentemente stabile come
la statua, ma improvvisamente si vivacizza e tutto precipita: “Mentre guardavi, una pietra si

stacco ... e colpi”. Quell’enorme gigante, possente e splendente, crolla rovinosamente. La
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pietra diventa poi un gran monte umlat kol-ara (xyIx~72 n'mi), “e fu piena tutta la terra”; non
si pensi qui al nostro pianeta. La terra (caldaico v, ara) € la terra che il re vide nella sua
visione, quindi quella tutt'attorno al colosso. Si noti al v. 35 l'ordine inverso dei metalli
(rispetto ai precedenti vv. 32 e 33): una volta colpiti i piedi, “si frantumarono anche il ferro,
I'argilla, il bronzo, I'argento e I'oro”. Come un enorme grattacielo che cede alla base, tutto
crolla su se stesso iniziando a disintegrarsi dal basso.

Daniele si mantiene umile e, accingendosi a interpretare il sogno per il re, fa riferimento
anche ai suoi amici giudei che avevano pregato con lui per avere l'aiuto divino: “Ora ne

daremo l'interpretazione al re”.

Dn 2:37 Tu, o re, sei il re dei re, a cui il Dio del cielo ha dato il regno, la potenza,
la forza e la gloria; *® e ha messo nelle tue mani tutti i luoghi in cui abitano gli
uomini, le bestie della campagna e gli uccelli del cielo, e ti ha fatto dominare
sopra tutti loro: la testa d'oro sei tu. * Dopo di te sorgera un altro regno,
inferiore al tuo; poi un terzo regno, di bronzo, che dominera sulla terra; 4 poi
vi sara un quarto regno, forte come il ferro; poiché, come il ferro spezza e
abbatte ogni cosa, cosi, pari al ferro che tutto frantuma, esso spezzera ogni
cosa. 4! Come i piedi e le dita, in parte d'argilla da vasaio e in parte di ferro,
che tu hai visto, cosi sara diviso quel regno; ma vi sara in esso qualcosa
della consistenza del ferro, poiché tu hai visto il ferro mescolato con la fragile
argilla. 2 Come le dita dei piedi erano in parte di ferro e in parte d'argilla, cosi quel regno sara in
parte forte e in parte fragile. 4® Hai visto il ferro mescolato con la molle argilla, perché quelli si
mescoleranno mediante matrimonio, ma non si uniranno I'uno all'altro, cosi come il ferro non si
amalgama con l'argilla.

L’interpretazione del sogno rispetta la situazione politica del momento. Nabucodonosor &
al momento “il re dei re, a cui il Dio del cielo ha dato il regno, la potenza, la forza e la gloria”.
E lui la testa d’oro: “La testa d'oro sei tu”, dichiara esplicitamente Daniele al sovrano che
tutto domina. Contro di lui e la potenza babilonese nessuno ha potuto far nulla.

Questa identificazione della testa d’oro con il re della Babilonia ci da anche la chiave per
capire il resto. Daniele dice che dopo Nabucodonosor “sorgera un altro regno”; il testo
aramaico ha letteralmente “in luogo di te sorgera un regno dopo”; poi “un regno terzo dopo”
e “un regno quarto ci sara”; anche i piedi rappresentano un regno (v. 41). Abbiamo quindi
una successione di cinque regni iniziando dalla Babilonia.

Daniele stesso non sapeva quali fossero i quattro regni che si sarebbero succeduti dopo
quello babilonese. E la storia che ce lo dice.

Il primo regno é identificato direttamente da Daniele: si tratta della Babilonia. | tre

successivi imperi sono quelli che ci indica la storia:
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Testa d'oro
Babilonia
605-539a. E. V.

Petto e braccia
d'argento
Medo-Persia
539-331a.E. V.

Ventre e cosce
l \ di bronzo
L Grecia
N
r nm\\\\.‘.;-u | 331-1682.E. V.
Gambe di ferro
p (% Roma
(N )1683. E.V.-476 E. V.

)

E i piedi?
Dn 2:*' Come i piedi e le dita, in parte d'argilla da vasaio e in parte di ferro, che tu hai visto, cosi
sara diviso quel regno; ma vi sara in esso qualcosa della consistenza del ferro, poiché tu hai visto
il ferro mescolato con la fragile argilla. > Come le dita dei piedi erano in parte di ferro e in parte
d'argilla, cosi quel regno sara in parte forte e in parte fragile.
Essendo il ferro identificativo di Roma, i piedi mantengono elementi romani. La forza della
compattezza del ferro viene perd vanificata nel suo assurdo miscuglio con la Roma

terracotta. “Cosi quel regno sara in parte forte e in parte fragile”, & infatti detto al ;P@Ufl)
rome

v. 42. L'impero romano, cosi forte, in questa fase storica che ha inizio dal 476 @ “forza”

della nostra era si fraziona: “Cosi sara diviso quel regno”, & detto al v. 41. Siamo all’epoca

delle invasioni barbariche; I'impero latino € ormai decadente.

Dn 2:* Al tempo di questi re, il Dio del cielo fara sorgere un regno, che non sara mai distrutto e
che non cadra sotto il dominio d'un altro popolo. Spezzera e annientera tutti quei regni, ma esso
durera per sempre, 4° proprio come la pietra che hai visto staccarsi dal monte, senza intervento
umano, e spezzare il ferro, il bronzo, I'argilla, I'argento e I'oro. Il gran Dio ha fatto conoscere al re
quello che deve avvenire d'ora in poi. Il sogno & vero e sicura € la sua interpretazione.

Si noti al v. 44 la parola “re” al plurale. Daniele parla di “questi re”, riferendosi alle dita dei
piedi che “erano in parte di ferro e in parte d'argilla”, tanto che “quel regno sara in parte forte
e in parte fragile” (v. 42). Quel regno di ferro, 'lmpero Romano, & diventato “re” al plurale.
E significativo anche il numero 10 delle dita, numero che nella Bibbia indica la totalita,

indicando qui l'insieme dei regni barbarici, che non & facile numerare.

Dn 2:*3 Hai visto il ferro mescolato con la molle argilla, perché quelli si mescoleranno mediante
matrimonio, ma non si uniranno I'uno all'altro, cosi come il ferro non si amalgama con l'argilla.

Il testo originale aramaico ha: xwix yara |in? "2 vnn (mitarviyn leheon bisra anasha),

“mescolati saranno con seme (di) uomo”.
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Non si tratta di matrimoni; infatti, & detto che “non si uniranno”, “non si attaccheranno”
(TNM), “non saranno aderenti questo con questo” (traduzione letterale dall’aramaico). |
tentativi di amalgamarsi e di costruire un regno unito, espressi con un’immagine concreta,
falliscono. Gli elementi forti (ferro) e gli elementi deboli (terracotta) non riescono né
potrebbero compattarsi.

La storia mostra che tutti i tentativi di unificazione falliscono. Ci provo I'Unione Sovietica
con il comunismo, e oggi quell’'unione & del tutto dissolta. Ci

aveva provato I'lmpero Britannico, che dovette poi riconoscere

lindipendenza delle nazioni assoggettate. Ci sta provando
I'Europa, fallendo miseramente ogni tentativo di unione politica. Anche quando si arriva a
una certa unificazione, questa non dura e si dissolve. E come amalgamare acqua e olio: si
ottiene un’emulsione che sembra stare insieme, ma poi gli elementi si separano di nuovo.
Come il ferro e l'argilla.

“Il Dio del cielo fara sorgere un regno, che non sara mai distrutto e che non cadra sotto |l
dominio d'un altro popolo. Spezzera e annientera tutti quei regni, ma esso durera per
sempre”, afferma Daniele in 2:44, aggiungendo poi che “sicura € la sua interpretazione”. Cio
deve accadere “al tempo di questi re”, che € ancora il nostro tempo sin da quanto nel 476
si disfece I'lmpero Romano.

Non ci sono dubbi che il regno “che non sara mai distrutto” e che “durera per sempre” non
& umano. E Dio che lo fa sorgere. La pietra si stacca dal monte “senza intervento umano”.
E il Regno di Dio, che annientera tutti i regni umani. Tutti i precedenti regni sono diventati
“‘come la pula sulle aie d'estate” e “il vento li portd via e non se ne trovo piu traccia; ma la

pietra che aveva colpito la statua diventd un gran monte che riempi tutta la terra”. — V. 35.

Dn 2:% Allora il re Nabucodonosor, abbassando la sua faccia fino a terra, si inchind davanti a
Daniele e ordind che gli fossero portati offerte e profumi. 47 Poi il re parld a Daniele e disse: «In
verita il vostro Dio € il Dio degli déi, il Signore dei re e il rivelatore dei segreti, poiché tu hai potuto
svelare questo misterox». “8 Allora il re innalzd Daniele in dignita, lo colmd di numerosi e ricchi
doni, gli diede il comando di tutta la provincia di Babilonia e lo fece capo supremo di tutti i saggi
di Babilonia. 4 Daniele chiese al re di affidare a Sadrac, Mesac e Abed-Nego I'amministrazione
della provincia di Babilonia; ma Daniele rimase alla corte del re.
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| regni metallici della grande statua
Dn 2:37-43

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Vedremo in questa lezione, sinteticamente, quanto la storia documentata ci dice dei regni
simboleggiati dalle varie sezioni metalliche del colosso sognato dal re babilonese
Nabucodonosor.

Dn 2:37 Tu, o re, sei il re dei re, a cui il Dio del cielo ha dato il regno, la potenza, la forza e la gloria;
38 @ ha messo nelle tue mani tutti i luoghi in cui abitano gli uomini, le bestie della campagna e gli
uccelli del cielo, e ti ha fatto dominare sopra tutti loro: la testa d'oro sei tu. 3° Dopo di te sorgera
un altro regno, inferiore al tuo; poi un terzo regno, di bronzo, che dominera sulla terra; 4% poi vi
sara un quarto regno, forte come il ferro; poiché, come il ferro spezza e abbatte ogni cosa, cosi,
pari al ferro che tutto frantuma, esso spezzera ogni cosa. ' Come i piedi e le dita, in parte d'argilla
da vasaio e in parte di ferro, che tu hai visto, cosi sara diviso quel regno; ma vi sara in esso
qualcosa della consistenza del ferro, poiché tu hai visto il ferro mescolato con la fragile argilla. 42
Come le dita dei piedi erano in parte di ferro e in parte d'argilla, cosi quel regno sara in parte forte
e in parte fragile. 43 Hai visto il ferro mescolato con la molle argilla, perché quelli si mescoleranno
mediante matrimonio, ma non si uniranno I'uno all'altro, cosi come il ferro non si amalgama con
l'argilla.

Da Babele alla Babilonia
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Babilonia fu il nome che successivamente fu dato a Babele, la citta - una delle prime -
costruita dopo il Diluvio (Gn 11:9), in cui ebbe inizio il regno del malvagio Nimrod (Gn
10:9,10). Babilonia, fondata da Nimrod, fu la capitale del primo impero politico umano.
Ideata contro il volere di Dio, aveva una torre che pretendeva porre la sua cima nei cieli;
non per la glorificazione e la lode di Dio, ma per glorificare se stessi (Gn 11:4). Cid avvenne
quattro millenni or sono. La costruzione di questa citta fu interrotta da Dio che rese
impossibile ai costruttori di comunicare tra loro (Gn 11:9). Successive generazioni ne
ripresero la costruzione. Hammurabi (1792-1750 a. E. V., secondo la cronologia ora in uso)
amplid e fortifico la citta e ne fece la capitale dell'impero babilonese. Quando dominava la
potenza mondiale assira, la Babilonia prese parte a varie lotte e rivolte. Col declino della
potenza assira, nel settimo secolo prima della nostra era il caldeo Nabopolassar fondd una
nuova dinastia babilonese. Suo figlio Nabucodonosor || completd la restaurazione, portando
la citta al suo massimo splendore, tanto da vantarsi: “Non & questa la grande Babilonia che
io ho costruita come residenza reale con la forza della mia potenza e per la gloria della mia

maesta?” (Dn 4:30). Siamo cosi al tempo di Daniele, alla civilta neobabilonese.

&'f Il periodo indicato dalla testa d’oro dell’enorme statua di Dn 2 & occupato dal grande Nabucodonosor
r“"I I, dal 605 al 562 prima della nostra era. All'inizio del suo regno, il grande sovrano neobabilonese
= estese il suo dominio alla costa mediterranea.
’ Bty g = = v
i \\ i’

A

N e
g

/ B ) 7 \Haran G SSlg\I o
// L/C_gr\c\hemls'\ { /,7; e Q é& Orsabm:] ’ (yJ
%\, 7 . "‘ &O «'\ la 5

88



Dopo un primo periodo dedicato all'intensa attivita militare, Nabucodonosor si occup¢ di edilizia e di
cultura, tanto che /s 13:19 definisce la Babilonia “lo splendore dei regni, la superba bellezza dei Caldei”, pur
profetizzando che essa sarebbe divenuta “come Sodoma e Gomorra quando Dio le distrusse”. E infatti, con
il suo apice inizio il suo declino. Morto il grande Nabucodonosor Il nel 562, inizid I'instabilita politica. Suo
figlio Evil-Merodac fu ucciso dopo una congiura; Neriglissar usurpd il trono € mori dopo quattro anni; suo
figlio Labashi-Marduk regno pochi mesi e fu poi deposto per una congiura; Nabonide usurpo il trono,
affidando la reggenza a suo figlio Baldassarre, che la tenne fino al sopraggiungere dei persiani nel 539,
anno della caduta della Babilonia: “Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso e Dario il Medo ricevette il regno
all'eta di sessantadue anni” (Dn 5:30,31). La Babilonia era ormai volta al declino. Per due volte tentd di
ribellarsi all'imperatore persiano Dario |, e la seconda volta fu rasa al suolo. Ricostruita in parte, si ribelld
anche a Serse |, ma venne saccheggiata. Arriviamo cosi al greco Alessandro Magno, che avrebbe fatto di
Babilonia la sua capitale, se non fosse morto improvvisamente nel 323 a. E. V..

| giudei tentarono per tre volte di scrollarsi di dosso il dominio babilonese:

© Nel 605 sotto il re loiachim, posto sul trono quando aveva 25 anni dal faraone Neco, il quale impose un
pesante tributo al regno di Giuda, che il re loiachim si procuro tassando i sudditi (2Re 23:34-36; 2Cron 36:3-
5). Per circa 11 anni il suo malgoverno fu segnato da ingiustizie, da oppressioni e da assassinii (2Cron 36:5;
Ger 22:17;52:2). |l profeta Geremia aveva dichiarato che se non si fossero pentiti, Gerusalemme e il suo
Tempio sarebbero stati distrutti (Ger 26:1-6). Assoggettatosi a Nabucodonosor, nel terzo anno di vassallaggio
si era ribellato. - 2Re 24:1.

® Nel 598, sotto il re loiachin, il quale, diventato re a 18 anni, continuo a fare il male come suo padre (2Re
24:8,9). Gerusalemme era assediata dai babilonesi. loiachin regno solo tre mesi e dieci giorni, dopodiché si
arrese a Nabucodonosor (2Re 24:11,12; 2Cron 36:9). Come aveva profetizzato Geremia, loiachin fu portato
in esilio a Babilonia (Ger 22:24-27;24:1;27:19,20;29:1,2) insieme ad altri, compresi gli appartenenti alla casa
reale. - 2Re 24:14-16.

© Nel 587, sotto il regno di Sedechia, ultimo re di Giuda che regno a Gerusalemme. Negli 11 anni del suo
regno Sedechia continud a operare il male (2Re 24:17-19; 2Cron 36:10-12; Ger 37:1;52:1,2). Ribellatosi a
Nabucodonosor, chiese l'aiuto militare dell’Egitto (2Re 24:20; 2Cron 36:13; Ger 52:3; Ez 17:15), al che
Nabucodonosor mosse contro Gerusalemme, I'assedio e infine la rase al suolo.

Il petto e le braccia d’argento — Media e Persia

~. Circa mille anni prima di Yeshua diverse tribu, tra cui i medi, erano emigrate dalle steppe
M dell'attuale Russia verso le attuali Armenia e Iran, sistemandosi nella regione montuosa tra il Mar
Nero e il Mar Caspio. Li furono sottomesse dagli assiri. Nel 7° secolo prima della nostra era le
tribu mede furono unificate da Deioce (chiamato Daiaukku nei testi assiri), che liberd il suo popolo dagli
assiri e fondo la citta di Ecbatana, capitale dell'impero medo da lui fondato. Suo figlio Fraorte (646-25 o
655-33 a. E. V.) portod a termine I'opera del padre sottomettendo i capi medi ed estendendo il suo dominio
anche sui persiani; infine fu vinto e ucciso in battaglia dagli assiri. Ciassare (625-584 a. E. V.), figlio di
Fraorte, alleatosi col re di Babilonia Nabopolassar, attacco e distrusse il regno d'Assiria con la capitale

Ninive (612 a. E. V.). Medi e babilonesi si spartirono la conquista.

Ciro il Vecchio - re di Persia e fondatore del primo grande impero persiano — prese come sua prima
conquista la Media e nel 550 a. E. V. si impadroni di Ecbatana, la capitale dell'impero medo. | medi, che
avevano dominato sui persiani, ne divennero sudditi. Ciro, pero, trattd i medi allo stesso modo dei persiani,
quindi non come vassalli.

Nel 539 Ciro il Vecchio - re di Persia e fondatore del primo grande impero persiano — vibro il colpo decisivo
all'impero neobabilonese, entrando vittorioso in Babilonia (I'anno seguente permise ai giudei deportati il
ritorno in patria). Quando Ciro mori (nel 528), I'impero persiano era divenuto il pit grande organismo politico
dell'Asia Anteriore.

Nel periodo 490-478 a. E. V. le citta greche si opposero allimpero persiano. Fu il tempo delle guerre
persiane. La debolezza della Persia e sua instabilita politica apparvero chiare ai greci nel 401 a. E. V.,
quando Ciro il Giovane dovette ingaggiare diecimila mercenari greci per rafforzare le sue pretese al trono

89



imperiale. Filippo il Macedone e suo figlio Alessandro seppero approfittare della situazione. Morto Filippo,
Alessandro il Grande nel 334 trasferi il suo esercito in Asia Minore, sconfiggendo infine i persiani e
conquistando Susa, la capitale dell'impero. L'impero persiano cadde cosi definitivamente nelle sue mani.
Nelle sue conquiste Alessandro fondo numerose citta, tutte chiamate col suo nome: Alessandria. Nei secoli
successivi queste citta furono i centri da cui si irradio in Oriente la cultura greca (ellenismo). Dopo la morte
di Alessandro, il suo impero si frantumo, ma la Persia rimase sotto il controllo dei greci, governata da
Seleuco | Nicatore, uno dei generali di Alessandro. Nel 238 a. E. V. la Partia (una regione a nord della
Persia, i cui regnanti appartenevano a una tribu iranica che vi si stabili all'epoca di Alessandro) divenne
indipendente dai Seleucidi e nel 170 circa a. E. V. si espansero verso la Persia. L'Impero partico, cosi
formatosi, venne a confinare con Roma lungo I'alto corso dell'Eufrate, opponendo i due imperi che sempre
si combatterono. Durante il periodo partico risorse la cultura persiana, adombrando quella ellenistica
(ellenizzata), ma l'impero persiano rimase politicamente instabile.

Ci fu poi in Persia la Dinastia Arsacide (246 a. E. V. - 224 E. V.). Nel 226 della nostra era furono stabilite
le fondamenta del secondo impero persiano, guidato dai re sasanidi (224-651 della nostra era). Nel 7°
secolo ci furono gli arabi musulmani, poi i turchi e dopo ancora i mongoli (1219-1500). Dopo altre dinastie,
la Persia, dal 1935 si chiama Iran ed & una repubblica islamica.
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Il ventre e le cosce di bronzo - Grecia
=m In /s 66:19 siparla di Tarsis, Pul, Lud, Tubal, lavan e di isole lontane. Questi antichi nomi indicavano
4 rispettivamente la Spagna (Tarsis), probabilmente la Libia (Pul), una regione del Nord Africa (Lud) e
una regione nell’attuale Turchia orientale (Tubal). “lavan” era invece I'antico nome della Grecia;
ancora oggi in ebraico moderno (israeliano) Grecia si dice Yavan (). lavan era figlio di lafet e nipote di
Noé. Fu lavan 'antenato iafetico dei primi abitanti della Grecia e delle isole circostanti (nonché di Cipro, di
zone dell’'ltalia meridionale, della Sicilia e della Spagna - Gn 10:1,2,4,5; 1Cron 1:4,5,7). | romani chiamarono
gli abitanti di tutta la Grecia con il nome latino graeci. Nella parte greca della Bibbia la Grecia & chiamata
‘EAMNGg (Ellas; cfr. At 20:2), termine usato tuttora dai greci per indicare la loro nazione. In Gn 10:4 tra figli di
lavan compare una certa Elisa (EAioq, nella versione greca della LXX): proprio questo nome potrebbe

essere all’'origine del nome ‘EAAGG (Ellas) che ancora oggi designa la Grecia.
Far risalire i greci a presunte popolazioni indoeuropee fa parte dei miti. La stessa lingua indoeuropea &
un’invenzione che purtroppo viene ancora spacciata nelle scuole. La storia della Grecia inizia solo verso
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I'8° secolo a. E. V..

| popoli di lingua greca erano alquanto indipendenti, organizzati in citta-stato chiamate

polis (TéAig). Ciascuna citta-stato aveva il proprio concetto di buon cittadino: a Sparta contava I'educazione
fisica e i bambini che compivano i 7 anni venivano educati dallo stato fino all’eta di 30 anni; ad Atene si dava
invece piu importanza allo studio della letteratura, della matematica e dell’arte, riservando un posto
particolarmente importante alla filosofia, che coinvolse poi tutta la Grecia.

All'inizio del 5° secolo prima di Yeshua la Grecia si senti minacciata dalla Persia e cio fece aggregare le
citta-stato che erano fino ad allora rivali tra di loro. Nel 490 a. E. V. il persiano Dario | mosse contro Atene,
ma fu battuto a Maratona. Dieci anni dopo il persiano Serse | fece una seconda spedizione contro i greci,
impiegando nientemeno che centomila militari, oltre a una potente flotta navale. Nonostante le grosse
perdite, i greci sconfissero la flotta persiana a Salamina e poi sulla terraferma a Platea. Il periodo 490-478
a. E. V. fu il tempo delle guerre persiane, quando le citta greche si opposero all'impero persiano, vincendo.
Atene divenne allora il centro della Grecia in tutti i sensi: morale, politico e culturale. Dovette perd

rivaleggiare con Sparta. Per le citta-stato greche ci fu allora una nuova minaccia:

CRETA

conquiste e costitui un impero che si
estendeva ad oriente fino all'lndia e

includeva Mesopotamia, Siria, Palestina,
Eqitto, Asia Minore, Tracia, Macedonia e

Grecia.

Morto Alessandro, il suo impero fu diviso.
Seguirono diverse lotte interne. Poi, nel 2°
la Macedonia diventd
provincia romana. Le restanti citta-stato
greche gradualmente cominciarono a
pagare tributi a Roma e persero la loro
autonomia. | romani furono perd conqui-

secolo a. E. V.

stati dalla cultura greca, che € giunta fino a noi.

La visita di Alessandro il
Grande a Gerusalemme

Nell’autunno-inverno del 332/1 a. E. V. la
Giudea venne occupata da Alessandro il
Grande. Lo scrittore storico Giuseppe
Flavio (37 circa - 100 circa E. V)
riporta nella sua opera Antichita
giudaiche (XI, 326-338) la tradizione
ebraica secondo cui, mentre Ales-
sandro si avvicinava a Gerusalemme, il
sommo sacerdote gli ando incontro e
gli mostro le profezie danieliche (Dn
8:5-7,20,21) che predicevano le rapi-
dissime conquiste greche (Ibidem, XI,
326-338). Nel passaggio dei poteri alla
Grecia Gerusalemme non ebbe danni.

Giuseppe Flavio
Antichita Giudaiche

Libro X1:326 1l sommo sacerdote Jaddo non appena lo seppe, provo angoscia e
paura, non sapendo come poteva incontrare i Macedoni, il cui e era in collera a
motivo della sua precedente disobbedienza. Percio diede ordine al popolo di
innalzare suppliche ¢, in pari tempo, offrire sacrifici a Dio, scongiurandolo di
proteggere la nazione ¢ liberarla dai pericoli che la sovrastavano.

Libro XI:327 Ma allorehé, dopa il sacrificio, ando a dormire, Dio i parlo m,

i prescritt dalla legge ¢ noy,
o ‘perché Dio vegliava su di essi

Cgli allora si alzo dal sonno pieno di gioia, annunzio a tutti la
me che gl &5 [k, Sdimpt. et e o i g Srkn

9 5. Quando wppethe Alessandro non era lontano dalla Citta, usci
con i sacerdoti e Ia folla dei cittadini, e lo accolse in maniera diversa da quella
delle altre nazioni, l'incontrd in un certo luogo chiamato Safein. Questo nome,
tradotto in lingua greea, significa “Guarda!”. Perché di i si pub vedere
salemme ¢ il Tem

K1:330 Ora i Fenici ¢ i Caldei ritenevano che il re, incollerito, avrebbe
naturalmente concesso loro di saccheggiare la Citta ¢ dare una morte ignobile al
sommo sacerdote, ma accadde proprio il contrario,

Libro XI:331 Poiché, quando Alessandro, ancora lontano, vide I folla in abiti
bianchi, i sacerdoti in capo a loro con vesti di lino e il sommo sacerdote
indossante un abito di giacinto ¢ oro, ¢ sul capo la mitra con sopra la placca
oo sulla quale era inciso il nome di Dio, si avvicino da solo, si prostrd davanti
al Nome e per primo salut il sommo sacerdote.

emergeva la Macedonia. Anche i macedoni erano discendenti di lafet, probabilmente
tramite Chittim figlio di lavan (Gn 10:2,4,5); nell’apocrifo 7 Maccabei, in1:1 la Macedonia
€ chiamata Chittim.

La Macedonia si affermd sotto il regno di Filippo Il e venne ad includere le regioni
. confinanti, ottenendo in seguito la supremazia sulla maggioranza degli stati greci. Dopo
I'assassinio di Filippo, sali al trono suo figlio Alessandro (il Grande), che inizio le sue
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Libro X1:332 Poi, insieme, tutti i Giudei, a una sola voce, salutarono Alessandro
¢ lo circondarono; a questa mossa i re di Siria e gl altri rimasero stupefatti
sospettanda che il re avesse perso il senmo;

Libro XI:333 allora Parmenio gli i accosto tutio solo e linterrogs perché mai,
mentre tutti gli womini si prostrano davanti a lui, egli si & prostrato davanti al
sommo sacerdote dei Giudei: “Non & davanti a lui, rispose, ch'io mi sono
prostrato, ma davanti al Dio del quale egli ha onore di essere il sommo

onia; allorquando mi in
. egli mi spinse & non indugi
passare con fiducia pncllr lgll avrchbe guidato il mio esercito ¢ mi avrebbe
consegnato limpero dei Persiani.
ome finora non ho visto nessuno vestito con tali abiti, ora,
i invito, ritengo di avere
he sconfiggerd Dario e
zare tutte le cose che

compiuto Ia presente spedizione sotto una guida divin
distruggerd il potere dei Persiani ¢ avro successo nel
ho in mente”

Libro XI:336 Dette queste parole a Parmenio, diede la mano al sommo
sacer ntri in Citta con i Giudei che correvano ai suoi fianchi. Sali poi al
santuario ¢ offri sacrifici a Dio sotto I ione del sommo sacerdote ¢ rese i
dovuti onori al sommao sacerdote ¢ a
Libra XI:337 E quando gh s nosted 0l ibto di Daniele ove (I profeta) rivelava
che un Greco avrebbe distratto Iimpero dei Persiani, ravviso se stesso nella
persona indicata; ¢ colmo di gioia, per il momento congedo I folla, ma nel
giorno appresso Ia convoco di muove e disse che chiedessero qualungue regalo
desiderassero,

Libro XI:338 Quando il sommo sacerdote gli chiese che essi potessero osservare
le leggi della loro patria e al settimo anno li esentasse dai tributi, egli concesse
ogni cosa. Dopo supplicarono affinché volesse concedere che anche i Giudei di
Babilonia ¢ della Media vivessero conforme alle proprie leggi: ed egli, volentieri,
concesse loro ogni cosa richiesta.

Le gambe di ferro - Roma
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Stando alla tradizione, Roma fu fondata dal suo primo re, Romolo, nel 753 a. E. V.. Latini e sabini uniti

fondarono la comunita urbana che, a circa 25 km dalla costa tirrenica, si insedio sui sette colli a est

del fiume Tevere. | latini erano discesi da oltralpe intorno al 1000 prima di Yeshua. Governata all’inizio
da re elettivi attorniati da un consiglio di anziani e da rappresentanti del popolo, Roma sperimentd a meta del
periodo monarchico il predominio etrusco, ai cui i romani si liberarono nel 510 a. E. V., ribellandosi anche
alla monarchia. Fu la volta della repubblica, retta da due consoli eletti ogni anno. Si inizid allora a codificare
le leggi e ad eleggere i tribuni del popolo, che - a difesa del proletariato — avevano diritto di veto sui magistrati.
Nel 4° secolo a. E. V. Roma inizid la sua graduale ma determinata dominazione sui territori circostanti,
arrivando poi ad occupare gran parte della penisola italica. Nel 387 i romani furono pero sconfitti dai celti
scesi dal nord, che avevano gia debellato gli etruschi. Roma fu distrutta. Ricostruita, fu cinta di mura e inizio
la sua politica di supremazia, scontrandosi con greci e cartaginesi. A costoro i romani tolsero la Sicilia, la
Sardegna e la Corsica. Cartagine si diede allora ad occupare la Spagna mediterranea. Quando Roma stava
per invadere la Spagna, il cartaginese Annibale varco i Pirenei e le Alpi attaccando i romani che subirono
grosse perdite. Roma vinse alla fine i cartaginesi e occupo la Spagna, divenendo la padrona del Mediterraneo
occidentale. Scontratasi con i greci, nel 146 a. E. V. Roma ridusse la Macedonia a sua provincia. Nello stesso
anno distrusse anche Cartagine. Roma divenne infine padrona dell’intero Mediterraneo. La gloria di Roma
raggiunse I'apice sotto i Cesari, iniziando da Giulio Cesare, acclamato dittatore nel 46 a. E. V.. Nel primo
secolo della nostra era Roma contava piu di un milione di abitanti. Era padrona del mondo.
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Dn 2:33 ... i suoi piedi, in parte diferro e in parte d'argilla. 3* ... una pietra si stacco,
ma non spinta da una mano, e colpi i piedi di ferro e d'argilla della statua e li
frantumo. 35 Allora si frantumarono anche il ferro, I'argilla, il bronzo, I'argento e
I'oro e divennero come la pula sulle aie d'estate. Il vento li portd via e non se ne
trovd piu traccia; ma la pietra che aveva colpito la statua diventod un gran monte
che riempi tutta la terra.
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ENEBRTIS: cADMIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 17

Il grande idolo
Dn 3

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Al cap. 3 di Dn troviamo un’altra statua, ma questa volta non € vista in sogno: & reale.

Dn 3:' Il re Nabucodonosor fece una statua d'oro, alta sessanta cubiti e larga sei cubiti, e la
collocd nella pianura di Dura, nella provincia di Babilonia. 2 Poi il re Nabucodonosor fece
convocare i satrapi, i prefetti, i governatori, i consiglieri, i tesorieri, i giureconsulti, i magistrati e
tutte le autorita delle province perché venissero all'inaugurazione della statua che egli aveva fatto
erigere. 3 Allora i satrapi, i prefetti e i governatori, i consiglieri, i tesorieri, i giureconsulti, i magistrati
e tutte le autorita delle province vennero all'inaugurazione della statua che il re Nabucodonosor
aveva fatto erigere. Tutti stavano in piedi davanti alla statua eretta da Nabucodonosor. 4 Allora
I'araldo grido forte: «A voi, gente di ogni popolo, nazione e lingua, si ordina quanto segue: ® nel
momento in cui udrete il suono del corno, del flauto, della cetra, della lira, del saltério, della
zampogna e di ogni specie di strumenti, vi inchinerete e adorerete la statua d'oro che il re
Nabucodonosor ha fatto erigere. © Chi non si inchina per adorare, sara immediatamente gettato
in una fornace ardente». 7 Non appena tutti i popoli ebbero udito il suono del corno, del flauto,
della cetra, della lira, del saltério e di ogni specie di strumenti, gli uomini di ogni popolo, nazione
e lingua si inchinarono e adorarono la statua d'oro che il re Nabucodonosor aveva fatto erigere.

La statua del sogno (Dn 2) aveva solo la testa d’oro; questa € invece tutta
d'oro, dalla testa ai piedi. Psicologicamente, pud darsi che il re
Nabucodonosor abbia voluto rifarsi proprio alla testa d’oro del colosso che
aveva sognato e che lo rappresentava, come gli era stato detto da Daniele.

Piu sottiimente, il fatto che la statua che fece costruire fosse interamente

d oro, potrebbe voler significare nel subconscio che il presuntuoso sovrano non accettava
che dopo di lui ci fossero altri regni: I'oro, rappresentativo della Babilonia, prendeva il posto
dell’argento, del bronzo e del ferro della statua onirica. Ancor piu sottiimente,

cio rappresentava una sfida al Dio d’Israele, che “depone i re e liinnalza”. - Dn 2:21.
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La “statua d'oro” era enorme: “alta sessanta cubiti e larga sei cubiti”. La misura lineare del
cubito (Dt 3:11) corrisponde a 44 cm e mezzo, che & pressappoco la distanza fra il gomito
e la punta del dito medio. Tale equivalenza si deduce dall’iscrizione di Siloam (la riserva
d’acqua fatta costruire dal re Ezechia a Gerusalemme - 2Re
20:20; 2Cron 32:30; foto). Tale iscrizione, scoperta dagli

archeologi sul muro della galleria, ne riporta in caratteri

paleoebraici la lunghezza: 1.200 cubiti; giacché essa misura
533 m, se n’e dedotto che un cubito equivaleva, appunto, a 44,4 cm. La statua aurea fatta
erigere dal sovrano babilonese doveva quindi essere alta 27 m (= 60 cubiti) e larga 2,7 (= 6
cubiti). La proporzione & di dieci a uno, il che fa pensare che la statua non fosse a figura
d’'uomo, perché l'altezza e la larghezza del corpo umano hanno una proporzione
di quattro a uno. Alcuni studiosi hanno percid ipotizzato che fosse simile agli
obelischi egizi (nella foto I'obelisco egizio situato nel Giardino di Boboli a Firenze).
La parola tradotta “statua” & nel testo aramaico n'%7y (tzelem), corrispondente
all’ebraico tzeélem (n'7y); la parola caldaica tzelem la troviamo anche piu avanti, in -
Dn 3:19, e qui indica I'espressione del viso di Nabucodonosor, ragion per cui il vocabolo
puo indicare un'immagine, anche una statua, ma non necessariamente a forma umana. Le
grandi dimensioni della statua hanno fatto ipotizzare ad alcuni biblisti che essa fosse di
legno e rivestita d’oro. Pud essere. Comunque, lo storico greco Erodoto (484 — 430 a. E.V.)
riferisce di un’enorme statua del dio Zeus in un tempio babilonese per la quale furono
utilizzate ben 20 tonnellate d’oro (800 talenti d’oro). — Erodoto, Storie (lotopiai, istoriai), |,
183.

Per la cerimonia d’inaugurazione della statua il re babilonese convoca i funzionari
imperiali. Non solo perché assistano all’esibizione del simbolo dell'impero babilonese ma

anche perché rinnovino il loro giuramento di fedelta inchinandosi di fronte alla statua.

Dn 3:2
NR ARAMAICO NOTE
Satrapi N19)TYUNX Il satrapo (in persiano <) era il governatore di una
(akhashdarpenaya) provincia dell'impero.
. N'20 Dall'accadico shaknu, designava il governatore di un
Prefetti T R ; - o :
(sighnaya) distretto della satrapia o provincia dell'impero.
XI0O Sinonimo di sighnaya, infatti i due vocaboli sono i soli che
Governatori AP nel testo sono uniti dalla congiunzione “e”: XnIN9! X120
(fakhavata) . N o\ -
(sighnaya ufakhavata), “prefetti e governatori”.
Consiglieri NXTATX (adargasraya)  Si puo tradurre “giudici”, ma & meglio “consiglieri”.
. N2 Funzionari designati per custodire le tesorerie in cui
Tesorieri R . g .
(ghedavraya) affluivano le tasse raccolte dai satrapi.
Giureconsulti NXANT (defovraya) Si tratta di giudici.
. . NN Capi della polizia. Ben traduce TNM: “Funzionari di polizia”.
Magistrati PRI
(tiftaye)
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Riguardo agli strumenti musicali:

Dn 3:5
NR, ND CEIl TNM GRECO (LXX) NOTE
GEATTIVE Strumento musicale simile alla
Corno Corno Corno anTrty tromba, ottenuto dal corno di qualche
(salpincs) animale
Siringa (flauto di Pan), strumento
GUpIVE musicale che prende nome dalla ninfa
Flauto Flauto Flauto (s ’r?n\t(:s) Siringa (20p1yg, Syrincs), amata da
4 Pan che la insegui finché si muto in
canna.
Cetra Cetra Cetra Kl_eapa E la cetra, da non confondersi con la
(kithara) lira.
oauBUK Sambuca, simile nella forma a una
Lira Arpicordo Arpa triangolare (sarkr;by/kg) piccola arpa, triangolare e con 4
corde.
Strumento a WaATApIOV Simile all’arpa e alla cetra, il Y1109
salterio Salterio corda (psalterion) gezf;géyg;:igﬁgge solo nel testo
Zampoana Zampoana Zampodna oupQwvia La parola greca indica I'*accordo” o
pog pog Pog (symfonia) | “concerto” ottenuto con la zampogna

La scena € imponente: la grande statua d’oro, i molti strumenti musicali predisposti, tutte
le piu alte rappresentanze presenti, I'araldo di corte che grida forte a tutti 'ordine di inchinarsi
di fronte alla statua all’iniziare della musica, che conferisce ulteriore gravita alla circostanza.
L’enorme importanza che il sovrano babilonese attribuisce all’evento, che consiste in una
dimostrazione di totale sottomissione a lui, & rimarcata dalla massima sanzione penale per
chi osera disubbidire: “Chi non si inchina per adorare, sara immediatamente gettato in una
fornace ardente”. Non stupisce affatto, quindi, che “non appena tutti i popoli ebbero udito il
suono del corno, del flauto, della cetra, della lira, del saltério e di ogni specie di strumenti,
gli uomini di ogni popolo, nazione e lingua si inchinarono e adorarono la statua d'oro che il
re Nabucodonosor aveva fatto erigere”.

“Tutti i popoli” indica i loro rappresentati, infatti subito dopo & detto: “Gli uomini di ogni
popolo, nazione e lingua”. Il testo aramaico, in 3:7, ha x1'71 kXmx kmny-72 (kol-ammaya
umaya velishanaya), “tutti-i popoli le nazioni e le lingue”. | popoli sono le principali unita
nazionali, le nazioni i gruppi tribali e le lingue i gruppi etnici parlanti la stessa lingua.

Se non stupisce che tutti s'inchinarono prontamente dietro I'intimidazione di una pena di

morte atroce, cid che sorprende € la disubbidienza di tre giovani giudei:

Dn 3:8 In quello stesso momento, alcuni Caldei si fecero avanti e accusarono i Giudei, ° dicendo
al re Nabucodonosor: «O re, possa tu vivere per sempre! '° Tu hai decretato, o re, che chiunque
ha udito il suono del corno, del flauto, della cetra, della lira, del saltério, della zampogna e di ogni
specie di strumenti deve inchinarsi per adorare la statua d'oro. ' Chiunque non s'inchina e non
adora deve essere gettato in una fornace ardente. 2 Ora ci sono dei Giudei, ai quali tu hai affidato
I'amministrazione della provincia di Babilonia, cioé Sadrac, Mesac e Abed-Nego, che non ti danno
ascolto, non adorano i tuoi dei e non s'inchinano alla statua d'oro che tu hai fatto erigere».
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Si ha qui una ritorsione dovuta all'invidia da parte di alcuni caldei nei confronti dei tre
giudei. Infatti, quei tre giudei erano stati posti nei loro alti incarichi su richiesta di Daniele,
come abbiamo visto in Dn 2:49: “Daniele chiese al re di affidare a Sadrac, Mesac e Abed-
Nego I'amministrazione della provincia di Babilonia; ma Daniele rimase alla corte del re”.
Nella loro cattiveria quei caldei sono anche psicologicamente astuti: per prima cosa dicono
al re: “Tu hai decretato, o re, che ...”; attribuendo la massima importanza alla parola del re,
lo mettono di fronte a se stesso, ricordandogli sottiimente che ha decretato la pena capitale.
Subito dopo mettono a punto altri due fendenti: “Non ti danno ascolto, non adorano i tuoi
dei”.

La verita & che i tre giovani giudei non intendevano affatto disubbidire al sovrano né

tantomeno mancargli di rispetto. Questa posizione la spiegheranno loro stessi pit avanti.

Dn 3:'3 Allora Nabucodonosor, irritato e furioso, ordind che gli portassero Sadrac, Mesac e Abed-
Nego; questi furono condotti alla presenza del re. ' Nabucodonosor disse loro: «Sadrac, Mesac,
Abed-Nego, & vero che non adorate i miei déi e non vi inchinate davanti alla statua d'oro che io
ho fatto erigere? 15 Ora, appena udrete il suono del corno, del flauto, della cetra, della lira, del
saltério, della zampogna e di ogni specie di strumenti, siate pronti a inchinarvi per adorare la
statua che io ho fatta; ma se non la adorerete, sarete immediatamente gettati in una fornace
ardente; e quale Dio potra liberarvi dalla mia mano?»

16 Sadrac, Mesac e Abed-Nego risposero al re: «O Nabucodonosor, noi non abbiamo bisogno di
darti risposta su questo punto. 7 Ma il nostro Dio, che noi serviamo, ha il potere di salvarci e ci
liberera dal fuoco della fornace ardente e dalla tua mano, o re. ' Anche se questo non accadesse,
sappi, o re, che comunque noi non serviremo i tuoi déi e non adoreremo la statua d'oro che tu hai
fatto erigere».

“Nabucodonosor, irritato e furioso”. Il forte disappunto del re babilonese &€ comprensibile:
lui che aveva posto i tre in alti incarichi, lui che li aveva trattati bene e li aveva favoriti, ora
viene offeso da quei tre che non solo si mostrano ingrati ma addirittura si ribellano. La sua
domanda rivolta ai tre — “E vero che ...”? — non intende offrire una possibilita di recupero,
ma & dettata dall'incredulita: davvero sono cosi ingrati e pazzi da disubbidirgli? Forse non
avevano capito bene gli ordini? Lui stesso ora ripete I'ordine. Da despota qual &, poi non
pud che costringerli ad ubbidire. Non pud lasciar correre, tanto piu alla presenza dei suoi
altissimi funzionari. Con prepotenza sfida perfino il Dio di Israele: “Quale Dio potra liberarvi
dalla mia mano?”.

Il v. 16 va chiarito riguardo alla frase “non abbiamo bisogno di darti risposta”, che i tre
rivolgono al prepotente sovrano. Intendono forse mostrarsi arroganti? Non avrebbe senso,
né tale attitudine era la loro. Tradotta letteralmente, la frase aramaica suona cosi: “Non

abbisognanti noi circa questo comando di fa tornare [anianaY (lahatavutach)]”. 1l verbo
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caldaico amn (fuv) significa “riportare”, “restituire”, quindi “rispondere”. La LXX greca
tradusse con laoristo medio infinito amokpIBfval (apokrithénai) del verbo amokpivw
(apokrino), “rispondere”, ma tra le cui sfumature c’é il senso di “difendersi” (cfr. il Vocabolario
Rocci). Piu che sfidare insensatamente il potente sovrano, i tre stanno dicendo che
rinunciano a difendersi. Tale posizione € la stessa che Yeshua suggerira ai suoi: “Quando
poi vi condurranno davanti alle sinagoghe, ai magistrati e alle autorita, non preoccupatevi
del come e del che risponderete a vostra difesa, o di quello che direte”. - Lc 12:11.

L’inizio del v. 17 non & ben tradotto da NR che ha “ma il nostro Dio, che noi serviamo ...”;
sulla stessa linea CEI: “Sappi pero che il nostro Dio”. Il testo aramaico non ha “ma” o “perd”,
e neppure “ecco” (ND). La frase inizia con | (hen), “se”: “Se dev’essere, il nostro Dio che
serviamo ci puo liberare” (TNM). La traduzione: “Ma il nostro Dio, che noi serviamo, ha il
potere di salvarci e ci libererd” sembra dettare a Dio il da farsi. | tre giudei non erano dei
bacchettoni religiosi che pensano ciecamente che Dio debba agire in un certo modo. Essi
stanno piuttosto replicando alla frase di Nabucodonosor che con fare arrogante aveva detto:
“Quale Dio potra liberarvi dalla mia mano?”. | tre rispondono allora con fermezza che se Dio
vorra liberarli, &€ in grado di farlo, se no, “anche se questo non accadesse, sappi, o re, che
comunque noi non serviremo i tuoi dei”. — V. 18.

L’atteggiamento prudente del re, che aveva chiesto spiegazioni ai tre, muta di colpo. Di
fronte alla ferma determinazione dei tre di non piegarsi all'idolatria, il sovrano va su tutte le

furie. Tutto il contesto, gia “caldo”, si surriscalda, si arroventa e s’infiamma:

“Nabucodonosor fu pieno di xnn [khema; “ira di fuoco”]”

“Egli ordind che si arroventasse la fornace sette volte piu del solito”

“Gettarli nella fornace ardente”

“Furono gettati in mezzo alla fornace ardente”

“La fornace era arroventata”

“Il calore uccise gli uomini che avevano gettato Sadrac, Mesac e Abed-Nego nel fuoco”
“Sadrac, Mesac e Abed-Nego, caddero legati in mezzo alla fornace ardente”

Le fornaci erano comuni nella Babilonia: servivano per produrre i mattoni d’argilla destinati
alle numerose opere edilizie volute da Nabucodonosor. La pena capitate tramite il fuoco era

una modalita prevista anche nel Codice di Hammurabi:

Codice di Hammurabi

25. Qualora il fuoco distrugga una casa e qualcuno che viene per porre 1'occhio sulla
proprieta del padrone della casa prenda la proprieta del padrone della casa, egli sia gettato
esattamente in quel medesimo fuoco.

Foto: Il Codice di Hammurabi, Louvre, Paris.
Si tratta del documento piu significativo sulla societa paleo-babilonese.

In Ger 29:22 abbiamo la testimonianza che Nabucodonosor impiegava il fuoco per punire;

infatti, vi & detto che Sedechia e Acab “il re di Babilonia ha fatti arrostire al fuoco”.
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Il prepotente e autoritario sovrano babilonese intende tener fede alla sua arrogante
dichiarazione: “Quale Dio potra liberarvi dalla mia mano?”. Cosi, fa surriscaldare la fornace:
“Ordind che si arroventasse la fornace sette volte piu del solito”. Come se non bastasse fa
legare i tre, in modo che non possano tentare di uscire.

Tutto cid, portato al culmine, rende ancora piu drammatico il colpo di scena che obbliga

Nabucodonosor a mutare drasticamente atteggiamento:

Dn 3:24 Allora il re Nabucodonosor fu spaventato e ando in gran fretta a dire ai suoi consiglieri:
«Non erano tre, gli uomini che abbiamo legati e gettati in mezzo al fuoco ardente?» Quelli
risposero e dissero al re: «Certo, o rel» 25 «Eppure», disse ancora il re, «io vedo quattro uomini,
sciolti, che camminano in mezzo al fuoco, senza avere sofferto nessun danno; e l'aspetto del
quarto & simile a quello di un figlio degli déi. 26 Nabucodonosor si avvicind alla bocca della fornace
ardente e disse: «Sadrac, Mesac, Abed-Nego, servi del Dio altissimo, venite fuoril» E Sadrac,
Mesac e Abed-Nego uscirono dal fuoco.

Lui che aveva dichiarato che nessun dio poteva liberarli dalla sua mano, proprio lui ora li
chiama “servi del Dio altissimo”, eloha ilayah (x'7y xn'7x). Nella LXX greca il re chiama i tre
oi Taideg To0 Beol TV Bev 100 UwioTou (oi paides tu theu ton theon ypsistu), “i servitori
del dio piu in alto degli déi”. Questa espressione - 6 UyiaTog Bed¢ (0 ypsistos theos), “il dio
piu alto” — era quella con cui i greci si riferivano a Zeus (Giove per i romani), come appare
dalle iscrizioni trovare a Palmira (nella foto alle prime luci del giorno), I'antica Tadmor,
menzionata in 2Cron 8:4.

ASSIRIA
@0 & arislosso .Cl,archsmls : ..NilliVE 11100

Tadmor, = S ’;1
Sidone . SIRIA (Acmeta) 2~
Tiro® "Damasco  Babilonia S
(Gerusalemme ® Tt %@
2 (Susan) ]

Si noti che i tre escono dalla fornace dietro invito del sovrano. Essi erano gia stati sciolti
ai legami e camminavano (v. 25), quindi potevano uscire anche da soli. Attendono perod il
permesso del monarca, segno che la loro disubbidienza non era stata una sfida alla sua
autorita.

L’attento lettore nota in tutta la vicenda I'assenza di Daniele o, quantomeno, la sua non
menzione. Dov'era Daniele? Varie ipotesi sono state fatte: forse era malato, forse altrove
per una missione, forse aveva una posizione cosi alta che non era tra coloro che dovevano

inchinarsi. Queste rimangono solo ipotesi. Il fatto & che la Bibbia non dice nulla in merito.
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Dn 3:%7 | satrapi, i prefetti, i governatori e i consiglieri del re si radunarono, osservarono quegli
uomini e videro che sopra i loro corpi il fuoco non aveva avuto nessun potere e che neppure un
capello del loro capo era stato bruciato, che le loro tuniche non erano alterate e che essi non
avevano neppure odore di fuoco. 22 Nabucodonosor prese a dire: «Benedetto sia il Dio di Sadrac,
di Mesac, e di Abed-Nego, il quale ha mandato il suo angelo e ha liberato i suoi servi che hanno
confidato in lui, hanno trasgredito I'ordine del re, hanno esposto i loro corpi per non servire né
adorare alcun altro Dio che il loro. 2 Percid ordino quanto segue: Chiunque, a qualsiasi popolo,
nazione o lingua appartenga, dira male del Dio di Sadrac, Mesac e Abed-Nego, sia fatto a pezzi
e la sua casa ridotta in un letamaio; perché non c'é nessun altro dio che possa salvare in questo

modo». % Allora il re fece prosperare Sadrac, Mesac e Abed-Nego nella provincia di Babilonia.

1 3:26-4:8
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elohahun dy-shadrach meshach vaavéd nego
il dio di loro, di Sadrac, Mesac e Abed Nego
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 18

La pazzia di Nabucodonosor
Dn 4

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il re Nabucodonosor ha nuovamente un sogno significativo, come in Dn 2. Prima di vederne
le differenze ed esaminare cid che accadde, occorre dire qualcosa su un problema di critica

testuale. Si noti I'inizio del cap. 4 di Dn in queste due traduzioni bibliche:

NR CEl
Dn 4: 1l re Nabucodonosor, alle genti di ogni popolo, nazione Dn 4:* lo Nabucodonosor ero tranquillo in casa e felice nella
e lingua, che abitano su tutta la terra: Pace e prosperita vi reggia, 2 quando ebbi un sogno che mi spavento. Le
siano date in abbondanza. immaginazioni che mi vennero mentre ero nel mio letto e le
2 Mi e parso bene di far conoscere i segni e i prodigi che il Dio visioni che mi passarono per la mente mi turbarono. 3 Feci un
altissimo ha fatto per me. 3 Come sono grandi i suoi segni! decreto con cui ordinavo che tutti i saggi di Babilonia fossero
Come sono potenti i suoi prodigi! Il suo regno & un regno condotti davanti a me, per farmi conoscere la spiegazione del
eterno e il suo dominio dura di generazione in generazione. sogno.

Qui non siamo di fronte semplicemente a diversita dovute alla scelta di parole diverse da
parte di ciascun traduttore (come €& naturale che avvenga), ma siamo di fronte proprio a

versetti completamente diversi. Per avere un quadro pit completo, diamo questo raffronto:

Dn 4:1-3
Come NR | Diodati, Nuova Diodati, Riveduta (Luzzi), TNM
LXX (tradotta da sir Lancelot Brenton, S. Bagster & Sons, London, 1851), Vulgata, TILC,
Come CEI R
Bibbia Concordata

Le versioni CEl e le altre come CE/, da dove hanno mai preso quei primi tre versetti? Dal

Testo Masoretico, che riporta Dn in originale:

ana nevuchadnetzar shléh haveyt bevetiy veranan behechliy Dn 4:1
io Nabucodonosor tranquillo fui in casa di me e fiorente in palazzo di me 172'02 Y01 "M DD 7Y X TIA) DX
khelém khaset viydakhalinany veharhoriyn al-mishkviy vekhesvé reshiy yvahalunany
sogno vidi e spavento me e pensieri su-letto di me e visioni di testa di me
terrorizzarono me
uminiy sym tetzém lehanalah gadamay lechol khakymé vavel dy-fshar khelma

2
1127021 'WRY ITN) YNTIY NN R0 T N0 07N

vehodunany NN'70 9T 722 'm'an DY mTR w7 nyy o'y 'm3|
e da me fu posto decreto per far venire davanti me tutti saggi di Babilonia affinché 210 WO 732 AN 7 M7 N7 DYY "JJ.,v'l.l".\'
A

interpretazione sogno facessero me
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E dove sono mai finiti questi tre versetti (che nel Testo Masoretico sono in Dn 4:1-3) nella
versione NR e nelle altre come NR? Ai vv. 4-6. E dove sono nel Testo Masoretico Dn 4:1-3

della versione NR e delle altre come NR? In Dn 3:31-33.

Ricapitolando:
LXXBagster Vulgata Ly NR, Diodati, Nuova Diodati,
TILC CEl Bibbia Concordata Riveduta (Luzzi), TNM
Dn 3:31-33 Dn 3:31-33 Dn 3:98-100*  Dn 3:31(98)-33(100) ** Dn 4:1-3
Dn 4:1-3 Dn 4:1-3 Dn 4:1-3 Dn 4:1-3 Dn 4:4-6

“ Questa numerazione € dovuta al fatto che dopo il canonico Dn 3:23 la versione greca della LXX e quella di
Teodozione inseriscono una parte apocrifa scritta in greco e mancante nel testo aramaico originale, lunga 90
versetti. |l testo aramaico prosegue invece con il v. 24 canonico fino al 33 canonico.

“* La Bibbia Concordata — che come dice il nome presenta una traduzione concordata tra cattolici, ebrei,
ortodossi e protestanti — da la doppia numerazione.

In questo corso ci atteniamo per il testo a NR, non perché sia il migliore, ma perché € un
compromesso tra il testo cattolico della CE/l e quello troppo di parte di TNM. Quanto al
problema di critica testuale su esposto, va detto che il cap. 3 termina in modo logico al v.
30: dopo quanto accaduto nella fornace surriscaldata e la preservazione dei tre fedeli giudei,
Nabucodonosor riconosce la grandezza del Dio d’lsraele, “allora il re fece prosperare
Sadrac, Mesac e Abed-Nego nella provincia di Babilonia” (v. 30). Il racconto trova qui la sua
conclusione. Il successivo cap. 4 trova la sua giusta introduzione nei vv. 1-3. Perché allora
il Testo Masoretico presenta una suddivisione diversa? Perché non furono i masoreti a
dividere il testo biblico in capitoli e versetti. Sarebbe quindi piu corretto parlare di Testo
Masoretico attuale.

La suddivisione attuale in capitoli fu introdotta all'incirca nell'anno 1214 dall'arcivescovo e
cardinale Stephen Langton (1150 circa — 1228), che ottenne un dottorato in teologia
all’'Universita di Parigi. La sua suddivisione fu poi adottata in tutto il mondo. La divisione in
versetti ha invece dietro di sé un’altra storia: quella per la Bibbia ebraica si rifa a quella delle
scuole giudaiche dei primi secoli della nostra era. Per cid che riguarda le Scritture Greche,
la divisione in versetti si deve allo studioso di ebraico e di greco Robert Estienne (1503 -
1559), noto col nome latino di Robertus Stephanus, che fu anche editore. R. Estienne
pubblico nel 1553 un’edizione della Bibbia in francese, che fu la prima Bibbia completa con
I'attuale divisione in capitoli e versetti. Anche se la divisione in capi e in versi pud apparire
non del tutto soddisfacente, € quella che va usata e che si continuera a usare per comodita
e chiarezza, perché ormai adottata in tutto il mondo.

Dn 4:' 1l re Nabucodonosor, alle genti di ogni popolo, nazione e lingua, che abitano su tutta la
terra: Pace e prosperita vi siano date in abbondanza.

101



Il sovrano babilonese si mostra sempre grandioso, tanto che indirizza il suo saluto alle

genti “che abitano su tutta la terra”! Pur lodando il Dio altissimo dei giudei, specifica riguardo

2 Mi & parso bene di far conoscere i segni e i prodigi che il Dio altissimo ha fatto per me. 3 Come
sono grandi i suoi segni! Come sono potenti i suoi prodigi! Il suo regno & un regno eterno e il suo
dominio dura di generazione in generazione.

4 lo, Nabucodonosor, ero tranquillo in casa mia e felice nel mio palazzo. 5 Ebbi un sogno che mi
spavento. | pensieri che mi assalivano mentre ero a letto e le visioni del mio spirito mi riempirono
di terrore. ® Ordinai, percio, di condurre in mia presenza tutti i saggi di Babilonia perché mi dessero
l'interpretazione del sogno. 7 Allora vennero i magi, gl'incantatori, i Caldei e gli astrologi; io
raccontai loro il sogno, ma essi non poterono darmene l'interpretazione.

a quanto di prodigioso ha fatto: lo “ha fatto per me”.

Il potente re se ne stava beato e tranquillo come un pascia nel suo palazzo. TMM traduce
“fiorivo nel mio palazzo” (v. 4); 'aramaico ha (in 4:1) jav1 (ranan), “verdeggiante”, indicando
cosi che stava prosperando, il che farebbe pensare che siamo al tempo in cui il sovrano si

stava godendo la pace e la prosperita dopo le guerre di conquista. In tutta quella pace,

irrompe un sogno che lo spaventa, anzi lo terrorizza.

Come per il sogno del cap. 2, anche per questo i vari indovini babilonesi non sanno darne

l'interpretazione, nonostante questa volta il sovrano babilonese racconti loro il sogno. Si

vede che al re non era bastata I'esperienza negativa della prima volta!

Daniele si presenta davanti al monarca. Convocato oppure di sua iniziativa? Non & detto.

Tuttavia pare piu logico che il re lo avesse convocato dopo il fallimento dei suoi indovini. Ma

Dn 4:8 Infine si presentd davanti a me Daniele, detto Baltazzar, dal nome del mio dio, e nel quale
& lo spirito degli déi santi, e io gli raccontai il sogno: ° «Baltazzar, capo dei magi, io so che lo
spirito degli déi santi & in te e che nessun mistero ti mette in difficolta. Ecco le visioni che ho avuto
nel sogno: tu dammi la loro interpretazione.

forse fu convocato insieme agli altri e ascoltato per ultimo.

L’espressione “déi santi” (v. 9; 6 nel TM) — aramaico |'¥*Ti |'n'7x (elohiyn qadyshiyn) — &
tradotta dalla LXX greca, nella revisione di Teodozione, con il singolare “Dio”. Dobbiamo

perd accogliere loriginale “déi”, piu conforme al modo di parlare del politeista

Nabucodonosor.

E comunque chiaro che il re della Babilonia ha rispetto per il Dio dei giudei e per Daniele.

Fiducioso, si appresta a raccontare a Daniele il suo sogno, chiedendogli di interpretarlo.
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Dn 4:° Queste sono le visioni della mia mente mentre ero sul mio letto: lo guardavo, ed ecco in
mezzo alla terra c'era un albero la cui altezza era grande. ' L'albero era diventato alto e robusto,
la sua altezza giungeva al cielo ed era visibile dalle estremita di tutta la terra. '? Il suo fogliame
era bello, il suo frutto era cosi abbondante che tutti potevano nutrirsene. Le bestie dei campi si
riparavano sotto la sua ombra, gli uccelli del cielo abitavano fra i suoi rami e ogni creatura si
nutriva del suo frutto. '3 Nelle visioni che ebbi, mentre ero a letto, vidi uno dei santi veglianti



scendere dal cielo '* e gridare con forza: "Abbattete I'albero e tagliate i suoi rami; scotete il
fogliame e disperdete il suo frutto; fuggano gli animali dalla sua ombra e gli uccelli dai suoi rami!
15 Pero, lasciate in terra il ceppo e le sue radici, ma legati con catene di ferro e di bronzo, tra I'erba
dei campi; sia bagnato dalla rugiada del cielo e, come gli animali, abbia in sorte I'erba della terra.
16 Gli sia cambiato il cuore; invece di un cuore umano, gli sia dato un cuore di bestia; e passino
su di lui sette tempi. "7 Questa & la decisione dei veglianti e la sentenza proviene dai santi, affinché
i viventi sappiano che I'Altissimo domina sul regno degli uomini e che egli lo da a chi vuole, e vi
innalza il pitt misero degli uomini". " Questo & il sogno che io, il re Nabucodonosor, ho fatto; ora
tu, Baltazzar, dammene l'interpretazione, perché nessuno dei saggi del mio regno & in grado di
darmela; ma tu puoi, perché lo spirito degli déi santi & in te».

“Uno dei santi veglianti scendere dal cielo”. La frase, che nel Testo Masoretico & al v. 10,
dice in aramaico: nn1 x'nyi-m w1 Y (yr veqadiysh min-shmaya nakhit), “un vigile e santo
da-cieli scendente”. La LXX greca tradusse con dyyehog (anghelos), “messaggero”, ma tale
traduzione intendeva solo rendere piu comprensibile ai lettori ebrei che parlavano greco un
termine che non ha paralleli nel Tanach. Il fatto che Nabucodonosor, descrivendo il suo
sogno, definisce come “vigilante e santo” il personaggio che scende dal cielo, indica che lo
intende quale messaggero divino. Costui porta una notizia tremenda: quel magnifico e
sontuoso albero deve essere abbattuto, cosa che il messaggero non fa di persona ma
decreta: si tratta di una “decisione dei veglianti [aramaico yriyn, plurale di yr]” e la “sentenza
proviene dai santi [aramaico qadyshiyn, plurale di gadiysh]’. Essendo il messaggero stesso
un “vigilante e santo”, ha preso parte alla decisione di emanare la sentenza. Egli non si
limita a comunicare il provvedimento ma lo ‘grida con forza’. A metterlo in atto saranno altri:
"Abbattete ... tagliate ... scotete ... disperdete”, al plurale. Chi sono costoro? Non viene detto,
ma certamente sono personaggi sottoposti ai ‘vigilanti e santi’ o ne fanno parte.

Per il maestoso albero e per le creature che da esso “Per I'albero almeno c'é speranza:

dipendono & un disastro, tuttavia 'albero rimane in vita se ¢ tagliato, rigermoglia
e continua a mettere germogli”.
perché le sue radici rimangono vive nella terra e sara - Gb14:7.

“bagnato dalla rugiada del cielo”.

Chi o cosa rappresenta 'albero? | metalli con cui il ceppo € legato - “con catene di ferro e
di bronzo” - ci danno degli indizi? Si tratta di due dei metalli da cui era composta la grande
statua che lo stesso Nabucodonosor aveva precedentemente sognato (Dn 2), che
rappresentavano regni. La potenza babilonese (rappresentata nella statua dall’'oro) fu pero
abbattuta dalla potenza medo-persiana (simboleggiata dall’argento). L’ordine € poi diverso:
per la statua si aveva prima il bronzo e poi il ferro. Qui, per il ceppo, & menzionato prima il
ferro; in piu, il bronzo & “contemporaneo” al ferro, perché le catene (“di ferro e di bronzo”)

agiscono insieme.
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C’¢, in verita, una particolare parolina nel testo aramaico che ci induce a riflettere. Si trova
allinizio del v. 12 nel Testo Masoretico, corrispondente al 15 in NR: nha (beram), che
significa “tuttavia/ma” (“perd” in NR). Questa parola indica un’eccezione, come in Dn
2:27,28: “Né saggi, né incantatori, né magi, né astrologi possono svelarlo al re; ma [D1a
(beram)] c'é un Dio nel cielo che rivela i misteri”. In Dn 4 la sentenza dei ‘vigilanti e santi’ &
dura e terrificante, “ma [p1a (beram)]” - ecco I'eccezione - “lasciate in terra il ceppo e le sue
radici”. Non “ma legati’, come erroneamente tradotto da NR, bensi semplicemente: “Ma
ceppo di radici di esso in terra lasciate e [1 (u)] con catena di ferro e bronzo” (traduzione
letterale dall’aramaico). Viene poi subito dopo indicata la cura riservata al ceppo: “Sia
bagnato dalla rugiada del cielo”. A ben vedere, quindi, & al tronco tagliato che tocca una
pessima sorte; il ceppo €& invece preservato. Le catene, percid, possono essere
semplicemente simbolo di preservazione. E vero che nella Bibbia la catena & per lo piu
simbolo di prigionia punitiva, ma vi si riscontra anche un senso di preservazione, come in
Ez 20:37: “Vi rimettero nei vincoli del patto [ebraico n'an nhona (bemasoret haberiyt), “in
catena la alleanza]”. Ovvio, per tutto cid, che non si tratta di un regno, ma di una persona.
Il seguito del racconto indica che I'albero & Nabucodonosor.

Il cuore di chi o cosa deve essere cambiato in cuore di bestia (v. 16)? Del tronco o del
ceppo? La traduzione di NR e la punteggiatura scelta non ci aiutano, anzi, confondono. Un
po’ meno peggio TNM: “'® Tuttavia, lasciatene il ceppo stesso con le radici nella terra, pure
con un legame di ferro e di rame, fra I'erba della campagna; e si bagni con la rugiada dei
cieli, e la sua porzione sia con la bestia fra la vegetazione della terra. '® Si cambi il suo cuore
da quello del genere umano, e gli si dia il cuore di una bestia”. Vediamo la traduzione
letterale del brano aramaico:

“Tagliate albero e troncate rami di esso scuotete fogliame di esso e disperdete frutto di esso fugga
bestia da sotto esso e uccelli da rami di esso ma ceppo di radici di esso in terra lasciate e con
catena di ferro e bronzo tra erba di campo e tra rugiada cieli si bagni e con bestia [sia] parte di
esso tra vegetazione di terra cuore di esso da uomo si cambi e cuore bestia sia dato a esso”.

Per raccapezzarci nel testo abbiamo una parola (in effetti un suffisso, nel testo aramaico:
', hiy, “di ess0”) che pud guidarci. Questo “esso” & chiaramente riferito all’albero sin da
subito: “Tagliate albero e troncate rami di esso”, ovvero dell’albero. Ora proviamo a sostituite

ad “esso” la parola ‘albero’:

‘Tagliate albero e troncate rami di albero scuotete fogliame di albero e disperdete frutto di albero
fugga bestia da sotto albero e uccelli da rami di albero ma ceppo di radici di albero in terra lasciate
e con catena di ferro e bronzo tra erba di campo e tra rugiada cieli si bagni e con bestia [sia] parte
di albero tra vegetazione di terra cuore di albero da uomo si cambi e cuore bestia sia dato a
albero’.
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In tal modo appare meglio I'eccezione riservata al ceppo e ora possiamo indicare piu

opportunamente la punteggiatura:

‘Tagliate I'albero e troncate rami dell’albero, scuotete il fogliame dell’albero e disperdete il frutto
dell’albero; fugga ogni bestia da sotto I'albero e gli uccelli dai rami dell’albero (ma il ceppo delle
radici dell’albero lasciatele nella terra, con catene di ferro e di bronzo, tra I'erba del campo e si
bagni alla rugiada del cielo). E [I'albero stia] con le bestie, [prenda] parte alla vegetazione della
terra; il cuore dell’albero si cambi da umano e un cuore bestia sia dato all’albero’.

In tal modo tutto acquista un senso piu chiaro. Tradotto in un italiano piu fluente e “tradotto”

anche in occidentale (in cui la mente prende il posto del cuore semitico), abbiamo:

“Abbattete l'albero e tagliatene i rami, spogliatelo delle sue foglie e disperdetene i frutti! Le bestie
fuggano via da esso e gli uccelli lascino i suoi rami (ma lasciate nella terra il ceppo con le radici,
legato con catene di ferro e di bronzo: sara bagnato dalla rugiada in mezzo all'erba dei campi).
L’albero si nutrira d'erba, come gli animali; non avra piu intelligenza umana, ma avra l'istinto di
un animale”. - Dia.

Vediamo cosi che l'albero rappresenta una persona, perché ha “cuore di uomo”. Tale
persona perde tutto il suo magnifico potere ed &€ come sdoppiata: come tronco tagliato perde
la cognizione e vive come una bestia, tuttavia la sua parte savia (il ceppo) & preservata in
attesa che si riprenda. In poche parole, Nabucodonosor impazzira per un certo tempo.

“Passino su di lui sette tempi”. Numero da non prendere alla lettera. Il 7 simboleggia la
compiutezza perfetta. “Tradotto” in occidentale potremmo dire “per tutto il tempo

necessario”.

“Questa & la decisione dei veglianti e la sentenza proviene dai santi”. TILC traduce
liberamente: “Questa decisione viene comunicata dagli angeli santi a tutti gli esseri viventi”.
Per quanto libera, questa traduzione esprime in parte cio che Dn intende davvero dire. Non
€ I'assemblea degli angeli che decide, ma nelle decisioni che riguardano gli esseri umani —
e che solo Dio puod prendere — le creature angeliche sono coinvolte dall’Altissimo. — Cfr. Gn
1:26; Gb 1:6; 1Re 22:19-21.

Dn 4:'° Allora Daniele, detto Baltazzar, rimase per un momento sbigottito e i suoi pensieri lo
turbavano. Ma il re gli disse: «Baltazzar, il sogno e l'interpretazione non ti spaventino!» Baltazzar
rispose e disse: «Mio signore, il sogno si avveri per i tuoi nemici, e la sua interpretazione per i
tuoi avversari! 2° L'albero che il re ha visto e che era diventato alto e robusto al punto che la sua
altezza giungeva al cielo ed era visibile dalle estremita della terra; ! I'albero dal fogliame bello,
dal frutto abbondante in grado di nutrire tutti, sotto il quale si riparavano le bestie dei campi e tra
i cui rami abitavano gli uccelli del cielo, ?? sei tu, o re! Tu sei diventato grande e potente: la tua
grandezza giunge fino al cielo e il tuo dominio si estende fino alle estremita della terra. 2* Poi il re
ha visto un santo vegliante che scendeva dal cielo e diceva: "Abbattete I'albero e distruggetelo,
pero lasciate in terra il ceppo e le sue radici, legati con catene di ferro e di bronzo, fra I'erba dei
campi; sia bagnato dalla rugiada del cielo e abbia la sua parte con gli animali della campagna
finché siano passati sopra di lui sette tempi". 24 Questa & l'interpretazione, o re; & un decreto
dell'Altissimo, che sara eseguito sul re, mio signore: 2 tu sarai scacciato di mezzo agli uomini e
abiterai con le bestie dei campi; ti daranno da mangiare I'erba come ai buoi; sarai bagnato dalla
rugiada del cielo e sette tempi passeranno su di te finché tu riconoscerai che I'Altissimo domina
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sul regno degli uomini e lo da a chi vuole. 26 Quanto poi all'ordine di lasciare il ceppo con le radici
dell'albero, cio significa che il tuo regno ti sara ristabilito, dopo che avrai riconosciuto che il
dominio appartiene al cielo. 2” Perciod, o re, accetta il mio consiglio! Metti fine ai tuoi peccati
praticando la giustizia, e alle tue iniquita mostrando compassione verso gli afflitti. Forse, la tua
prosperita potra essere prolungata».

E cosi avvenne:

Dn 4:28 Tutto questo avvenne al re Nabucodonosor. 2° Dodici mesi dopo, mentre passeggiava sul
terrazzo del palazzo reale di Babilonia, % il re disse: «Non & questa la grande Babilonia che io ho
costruita come residenza reale con la forza della mia potenza e per la gloria della mia maesta?»
31| re aveva ancora la parola sulle labbra, quando una voce venne dal cielo e disse: «Sappi, 0
re Nabucodonosor, che il tuo regno ti & tolto; 32 tu sarai scacciato di mezzo agli uomini e abiterai
con le bestie dei campi; ti daranno da mangiare erba come ai buoi, e passeranno sette tempi
sopra di te, finché tu riconoscerai che I'Altissimo domina sul regno degli uomini e lo da a chi
vuole». 3 Nello stesso istante quella parola si adempi su Nabucodonosor. Egli fu scacciato di
mezzo agli uomini, mangio I'erba come i buoi, il suo corpo fu bagnato dalla rugiada del cielo, i
capelli gli crebbero come le penne delle aquile e le sue unghie diventarono come quelle degli
uccelli.

34 Alla fine di quei giorni, io, Nabucodonosor, alzai gli occhi al cielo e la ragione tornd in me.
Benedissi I'Altissimo, lodai e glorificai colui che vive in eterno: il suo dominio € un dominio eterno
e il suo regno dura di generazione in generazione. 3° Tutti gli abitanti della terra sono un nulla
davanti a lui; egli agisce come vuole con I'esercito del cielo e con gli abitanti della terra; e non c'e
nessuno che possa fermare la sua mano o dirgli: «Che fai?» 3¢ In quel tempo la ragione torno in
me; la gloria del mio regno, la mia maesta e il mio splendore mi furono restituiti; i miei consiglieri
e i miei grandi mi cercarono, io fui ristabilito nel mio regno e la mia grandezza fu superiore a
quella che avevo prima. ¥ Ora io, Nabucodonosor, lodo, esalto e glorifico il Re del cielo, perché
tutte le sue opere sono vere e le sue vie giuste, ed egli ha il potere di umiliare quelli che procedono
con superbia.

“Dodici mesi dopo”. Questo dato € significativo rapportandolo al v. 27: “Metti fine ai tuoi

peccati praticando la giustizia, e alle tue iniquita “O uomo, egli ti ha fatto conoscere
cio che é bene;
mostrando compassione verso gli afflitti”. Lo che altro richiede da te il Signore,
. se non che tu pratichi la giustizia,
spavaldo monarca babilonese ebbe un anno a che tu ami la misericordia
. .. . . L . . e cammini umilmente con il tuo Dio?”. -
disposizione per accogliere il consiglio di Daniele e Mic 6:8.

modificare il suo atteggiamento. Si noti anche il taglio etico: “Praticando la giustizia”.

Il sovrano, dopo un anno, passeggiava tronfio “sul terrazzo del palazzo reale di Babilonia,

declamando se stesso: «Non &
questa la grande Babilonia che
io ho costruita come residenza

reale con la forza della mia

potenza e per la gloria della mia
maesta?»”. — Nelle immagini la ricostruzione di Babilonia e dei suoi palazzi.
“Il re aveva ancora la parola sulle labbra, quando ... Nello stesso istante quella parola si

adempi su Nabucodo-nosor. Egli fu scacciato di mezzo agli uomini”. La pazzia era
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sopraggiunta. Del suo squilibrio mentale abbiamo una debole traccia in un testo cuneiforme
babilonese, la cui tavoletta d’argilla &€ conservata al British Museum di Londra, catalogata
con la sigla BM 34113 (sp 213). - Cfr. Albert Kirk Grayson, Babylonian historical-literary
texts, University of Toronto Press, 1975.

Il testo € frammentario, ma vi si puo leggere: “[Nebu]chadnezzar considerato ... la sua vita
sembrava di alcun valore per [lui] ... Egli non dimostra amore per il figlio e la figlia ... la
famiglia e il clan non esistono ... La sua attenzione non era rivolta alla promozione del
benessere ... Egli prega il Signore dei Signori ... Egli piange amaramente”.

Era comunque del tutto normale che le cronache ufficiali dell’epoca tacessero gli eventi
ingloriosi della propria storia. Il periodo della temporanea pazzia di Nabucodonosor Il
potrebbe essere riferito al tempo in cui stette a Tema, nell’Arabia settentrionale, e il governo
della Babilonia fu assunto da suo figlio Baldassarre. Di cid parla la Cronaca di Nabonedo,

conservata al British Museum e catalogata come BM 35382. — Foto.

..\
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Il convito di Baldassarre
Dn5

di GIANNI MONTEFAMEGLIO
Dn 5:1 Il re Baldassar fece un grande banchetto per mille dei suoi grandi e bevve vino in loro
presenza.

Il quinto capitolo di Dn inizia con Baldassarre, re della Babilonia, che se la gode. In quale

anno siamo? Nel 539 a. E. V.. Ecco la ricostruzione cronologica:

A.E.V. REGNANTE NOTE
Figlio di Nabopolassar, Nabucodonosor sale | Il periodo indicato dalla testa d’oro
605 al trono e fonda una nuova dinastia dell’enorme statua diDn 2 &
Nabucodonosor Il .
babilonese. occupato dal grande Nabucodo-
562 Morte di Nabucodonosor II. nosor Il, dal 605 al 562 a. E. V..
561-560 Evil-Merodac Figlio di Nabucodonosor Il, ucciso dopo una congiura
559-556 Neriglissar Usurpo il trono e mori dopo quattro anni
556 Labashi-Marduk Figlio di Neriglissar; regno pochi mesi e fu poi deposto per una congiura
555.539 Nabonedo Usu'rpatore d'eI trono; affido la reggenza a suo figlio Baldassarre durante gli ultimi
anni del suo impero.
549-539 Baldassarre Figlio di Nabonedo e suo coreggente fino al 539, anno della caduta della Babilonia

L’esistenza storica di Baldassarre e il fatto che fosse re furono ampiamente contestati dai
critici dei secoli scorsi, i quali ritenevano errate alcune affermazioni del libro di Daniele. Gli
studi piu recenti hanno fatto luce sulla figura di Baldassarre, dimostrando la sua storicita. La
cronologia della dinastia caldea & stata ricostruita alla luce dei documenti e dei ritrovamenti
archeologici, ed € quella su esposta. Tra le nuove testimonianze storiche relative a

Baldassarre abbiamo:

® Un’iscrizione cuneiforme su una tavoletta babilonese (datata al’anno di accessione al trono di
Neriglissar, succeduto ad Evil-Merodac), che fa riferimento a “Baldassarre, il principale funzionario del

re-.

® Un altro antico testo cuneiforme (la Storia in versi di Nabonedo) avvalora la posizione regale che
Baldassarre aveva in Babilonia, spiegando in che modo divenne coreggente di Nabonedo. Vi si legge
che Nabonedo nel terzo anno del suo regno “a lui affido il regno”. - Ancient Near Eastern Texts, curato
di J. B. Pritchard, 1974, pag. 313.
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Nella Cronaca di Nabonedo (nella foto il Cilindro di
Nabonedo, British Museum, London) & inciso che negli anni
7°,9° 10° e 11° del regno di Nabonedo “ll re [era] a Tema, il
principe, gli ufficiali e il suo esercito [erano] in Akkad [=
Babilonia]” (A. K. Grayson, Assyrian and Babylonian
Chronicles, 1975, pag. 108). E evidente che Nabonedo non
abbandono la sua posizione di sovrano supremo e che suo
figlio Baldassarre era al secondo posto.

Numerosi testi cuneiformi, che sono stati recuperati, mostrano che Baldassarre emano ordini e
comandi, segno che egli ebbe prerogative regali.

Una prova biblica, conforme alla storia documentata, di questa sua seconda posizione nel regno si ha
in Dn 5:16, in cui € detto Baldassarre offri a Daniele il terzo posto nel regno; il primo lo aveva suo
padre Nabonedo e il secondo lui stesso quale coreggente.

Ci si potrebbe domandare perché in Dn 5 a Baldassarre & attribuito il titolo di re, mentre

assiro
Ralph

semiti

nelle iscrizioni ufficiali cuneiforme & definito “principe
o (‘,r.fvmﬁ;g,:‘? 27N

e A
Gon ASSIRIA,
o, Ninvet, 9.

ereditario”. Anche su cio ha fatto luce I'archeologia. Nel

1979 nella Siria settentrionale fu riportata alla luce la
statua di un governante dell’antica Gozan (menzionata in
2Re 19112 ed in [Is 37:12), sulla quale c’erano due
iscrizioni, una in assiro e l'altra in aramaico. Nel testo in
si legge “governatore di Gozan”; nel testo in aramaico, invece, “re di Gozan”. Alan
Millard, assiriologo e semitista, nonché professore di ebraico e di antiche lingue

che presso I'Universita di Liverpool, commenta cosi la scoperta: “Alla luce delle fonti

babilonesi e delle nuove iscrizioni su questa statua, poteva essere del tutto appropriato per

un do

cumento non ufficiale come il Libro di Daniele chiamare Baldassarre ‘re’. Agiva in

qualita di re, in rappresentanza del padre, per quanto forse non fosse legalmente re. L’esatta

distinzione sarebbe stata irrilevante e disorientante nella storia riportata in Daniele”. - Biblical

Archa

eology Review, maggio-giugno 1985, pag. 77.

Che dire dei seguenti passi?
Dn Baldassarre definito figlio di Nabucodonosor
5:2 “Mentre stava assaporando il vino, Baldassar ordind che portassero i vasi d'oro e d'argento che
) Nabucodonosor, suo padre, aveva preso dal tempio di Gerusalemme”
5:11 | “Gia al tempo di tuo padre ...”
5:18 | “Ore, il Dio altissimo aveva dato regno, grandezza, gloria e maesta a tuo padre Nabucodonosor”
5:22 | “Tu, Baldassar, suo figlio”

Baldassarre non era figlio di Nabucodonosor, ma di Nabonedo. Perché allora qui appare

come

figlio di Nabucodonosor? Sono state proposte due ipotesi:
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1) Con tutta probabilita la madre di Baldassarre era Nitocri, figlia di Nabucodonosor Il (cfr.
Raymond Philip Dougherty, Nabonidus and Belshazzar, 1929). Se cosi fosse,
Nabucodonosor sarebbe stato il nonno di Baldassarre, il che potrebbe giustificare che
fosse chiamato padre, secondo l'uso biblico attestato in Gn 28:10,13, in cui Dio stesso
definisce Abraamo padre di Giacobbe, pur essendone il nonno.

2) Potrebbe essere che Nabucodonosor fosse considerato “padre” di Baldassarre nel senso
di suo predecessore. Anche per questa ipotesi abbiamo un appoggio. Sull'Obelisco di
Salmeneser lll, alto 2 m (nella foto), il re di Israele leu & chiamato “figlio di Omri” (cfr.
Ancient Near Eastern Texts, curato ai J. B. Pritchard, 1974, pag. 281), sebbene ne fosse
solo un successore.

Storicamente, quanto detto in Dn 5:1 avvenne mentre Babilonia era minacciata dagli

eserciti di Ciro il Persiano e del suo alleato Dario il Medo che stavano assediando la citta.

Berosso o Beroso Lo storico ebreo Giuseppe Flavio, citando lo storico
Astronomo e astrologo babilonese, . .
nonché sacerdote di Bel Marduk babilonese Beroso, narra che Nabonedo si era

vissuto tra il 4° ed il 3° secolo a. E. V.,
compose in greco la Storia di Babilonia

(BaBuAwviaka, Babyloniaka). eserciti medo-persiani (Contro Apione, 1, 150-152).

Cio spiega come suo figlio Baldassarre fu reggente, essendo rimasto a Babilonia. Non ci si

rifugiato a Borsippa dopo essere stato sconfitto dagli

deve poi stupire che in quelle tragiche circostanze (Babilonia era in stato d’assedio) si
tenesse un sontuoso banchetto; infatti, i babilonesi ritenevano le mura della loro capitale
assolutamente inespugnabili. Si aggiunga che la citta aveva abbondanti scorte alimentari,
come riferiscono gli storici Erodoto e Senofonte. Era percio del tutto normale che nessuno
si preoccupasse. Erodoto parla di quella notte come di una notte di festa cittadina in cui i

babilonesi di davano alle danze e ai piaceri.

Dn 5:2 Mentre stava assaporando il vino, Baldassar ordind che portassero i vasi d'oro e d'argento
che Nabucodonosor, suo padre, aveva preso dal tempio di Gerusalemme, perché il re, i suoi
grandi, le sue mogli e le sue concubine se ne servissero per bere. ® Allora furono portati i vasi
d'oro che erano stati presi nel tempio, nella casa di Dio, che era in Gerusalemme; il re, i suoi
grandi, le sue mogli e le sue concubine li usarono per bere.  Bevvero il vino e lodarono gli déi
d'oro, d'argento, di bronzo, di ferro, di legno e di pietra.

“Mentre stava assaporando il vino” & un eufemismo; potremmo dire: quando gia era su di
giri. E infatti sotto I'effetto dei fumi alcolici che I'ultimo re della Babilonia reca oltraggio al Dio
degli ebrei, invece di preoccuparsi dell'assedio della sua citta. Gli invitati erano un migliaio.
Quanti recipienti erano stati sottratti del Tempio di Gerusalemme? In Esd 1:9-11 ne abbiamo
linventario: “Eccone il numero: trenta bacinelle d'oro, mille bacinelle d'argento, ventinove
coltelli, trenta coppe d'oro, quattrocentodieci coppe d'argento di seconda qualita, mille altri
utensili. In tutto c'erano cinquemilaquattrocento oggetti d'oro e d'argento. Sesbasar li riportd

tutti, quando gli esuli furono ricondotti da Babilonia a Gerusalemme”.
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Al di la della realta di cio che sta accadendo, viene evocata una realta piu vera che
incombe: “Bevvero il vino e lodarono gli déi d'oro, d'argento, di bronzo, di ferro, di legno e di
pietra”: Oro, argento, bronzo, ferro, pietra sono gli stessi metalli della statua sognata da
Nabucodonosor, nello stesso ordine.

Dn 5:% In quel momento apparvero le dita di una mano d'uomo, che si misero a scrivere, di fronte
al candeliere, sull'intonaco della parete del palazzo reale. Il re vide quel pezzo di mano che
scriveva. © Allora il re cambio colore e i suoi pensieri lo spaventarono; le giunture dei suoi fianchi
si rilassarono e le sue ginocchia cominciarono a sbattere I'una
contro l'altra. 7 A voce alta il re grido che si facessero entrare gli
incantatori, i Caldei e gli astrologi, e il re disse ai saggi di
Babilonia: «Chiunque leggera questo scritto e me ne dara
l'interpretazione sara vestito di porpora, portera una collana d'oro
al collo e sara terzo nel governo del regno». 8 Allora entrarono
tutti i saggi del re, ma non furono capaci di leggere lo scritto né di darne l'interpretazione al re. °
Allora il re Baldassar fu preso da grande spavento, cambio colore e i suoi grandi furono costernati.

Baldassarre ha una violenta reazione emotiva, € preso da convulsioni, gli cedono i nervi.
“A voce alta il re grido che ...”: & piu che una convocazione, il re & atterrito.

Di nuovo la scena € occupata dai professionisti babilonesi della divinazione. Di nuovo tutti
quei sapienti fanno una magra figura. Baldassarre si sente solo e impallidisce ancora di piu,
contagiando i suoi piu stretti collaboratori.

“Tutti i saggi del re ... non furono capaci di leggere lo scritto né di
darne linterpretazione”. Comprensibile che non riuscissero ad
interpretarlo, ma leggerlo? Possiamo fare solo delle ipotesi. Se
letteralmente lo scritto fosse stato illeggibile per via dei caratteri

sconosciuti, quei saggi avrebbero potuto inventarsi il testo. Del resto,

€ poco probabile che quei saggi non conoscessero i caratteri ebraici
0 aramaici, anche nel caso fossero antichi. Puo darsi invece che, pur conoscendoli, non
riuscissero a leggere le parole perché non sapevano dar loro un senso in quanto I'ebraico
e I'aramaico sono scritti senza vocali.

A tentare una soluzione pensa la regina madre:

Dn 5:1° La regina udi le parole del re e dei suoi grandi, ed entrata nella sala del banchetto disse:
«Vivi in eterno, o re! | tuoi pensieri non ti spaventino e non ti facciano impallidire! ' C'& un uomo,
nel tuo regno, in cui & lo spirito degli dei santi. Gia al tempo di tuo padre si trovava in lui una luce,
un'intelligenza e una saggezza pari alla saggezza degli dei; e il re Nabucodonosor, tuo padre, lo
fece capo dei magi, degli incantatori, dei Caldei e degli astrologi; 2 poiché in questo Daniele, che
il re aveva chiamato Baltazzar, fu trovato uno spirito straordinario, conoscenza, intelligenza e la
facolta di interpretare i sogni, di spiegare enigmi e di risolvere questioni difficili. Si chiami dunque
Daniele ed egli dara l'interpretazione».
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13 Allora Daniele fu introdotto alla presenza del re e il re gli disse: «Sei tu Daniele, uno dei Giudei
che il re mio padre condusse qui in esilio dalla Giudea? ' lo ho sentito dire che tu possiedi lo
spirito degli déi, che in te si trova luce, intelligenza e saggezza straordinaria. ' Poco fa sono stati
introdotti davanti a me i saggi e gli incantatori per leggere questa scrittura e darmene
linterpretazione, ma non ne sono stati capaci. '® Perd ho sentito dire che tu sai dare
interpretazioni e risolvere questioni difficili; ora, se puoi leggere questo scritto e farmene
conoscere l'interpretazione, tu sarai vestito di porpora, porterai al collo una collana d'oro e sarai
il terzo nel governo del regno».

Che si trattasse della regina madre possiamo dedurlo da alcuni dati. Lei viene a sapere
da altri cid che & successo, non € presente al banchetto, infatti il v. 10 specifica: “Entrata
nella sala del banchetto disse”. In piu, entra nella sala con disinvoltura, senza farsi
annunciare, anzi senza essere convocata. Ora, in quelle antiche corti era vietato alla moglie
del re presentarsi in sua presenza senza convocazione. Cid & attestato nel libro di Ester:
“Tutti i servitori del re e il popolo delle sue provincie sanno che se qualcuno, uomo o donna
che sia, entra dal re nel cortile interno, senza essere stato chiamato, per una legge che &
uguale per tutti, deve essere messo a morte, a meno che il re non stenda verso di lui il suo
scettro d'oro; nel qual caso, ha salva la vita. E io [la regina Ester] sono gia trenta giorni che
non sono stata chiamata per andare dal re” (Est 4:11). Tale divieto non valeva per la regina
madre, che godeva di altissima considerazione. Si veda il caso della regina madre
Betsabea: “Il re [Salomone] si alzo per andarle incontro, le si inchino, poi si risedette sul
trono, e fece mettere un altro trono per sua madre, la quale si sedette alla sua destra” (1Re
1:5-37). Il titolo regale di regina madre comportava dignita e poteri speciali. Il suo potere

superava la posizione di parentela con il re. Le tavolette cuneiformi confermano il grande

babilonese Nabonedo (555 - 539); nelliscrizione
commemorativa della della sua morte, nel nono anno del
regno di Nabonedo, sulla Stele di Adda-Guppi (scoperta nel
1956 ad Haran - foto) si legge tra l'altro: “Nel 9 ° anno di
Nabu-na'id [= Nabonedo], re di Babilonia, il destino di se
stessa [di Adda-Guppi] la porto via, e Nabu-na'id, re di Babilonia, il suo cadavere ha sepolto
... splendida, un mantello luminoso .... oro, ... belle pietre preziose, ... con olio dolce il suo
cadavere egli [ha unto] ... ha convocato [le persone] di Babilonia e Borsippa, ... governatori,
da [il confine] dell'Egitto, dal mare superiore [= Mar Mediterraneo] al mare inferiore [= Golfo
Persico] ... piangendo ... per 7 giorni e 7 notti ... Il settimo giorno ... il popolo di tutto il paese

ha rasato i propri capelli’.
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“Tu sarai vestito di porpora [rxuax (argvana)l, porterai al collo una collana [x21nAn
(hamoncha)] d'oro”. Il color porpora era distintivo della regalita (cfr. Est 8:15); cosi anche la

collana d’oro, che indica anche un’alta responsabilita. — Cfr. Gn 41:42.

Dn 5:'7 Allora Daniele rispose al re e disse: «Serba i tuoi doni per te e da a un altro le tue
ricompense! Tuttavia io leggerd lo scritto al re e gliene daro l'interpretazione. '® O re, il Dio
altissimo aveva dato regno, grandezza, gloria e maesta a tuo padre Nabucodonosor. '° Per
questa grandezza che Dio gli aveva dato, le genti di ogni popolo, nazione e lingua temevano e
tremavano alla sua presenza. Egli faceva morire chi voleva, lasciava in vita chi voleva; innalzava
chi voleva, abbassava chi voleva. 2 Ma quando il suo cuore divenne orgoglioso e il suo spirito
s'induri fino a diventare tracotante, il re fu deposto dal suo trono e gli fu tolta la sua gloria; 2! fu
scacciato di mezzo agli uomini e il suo cuore divenne simile a quello delle bestie. Abitd con gli
asini selvatici, gli fu dato da mangiare erba come ai buoi e il suo corpo fu bagnato dalla rugiada
del cielo finché non riconobbe che il regno degli uomini appartiene al Dio altissimo, il quale vi
stabilisce sopra chi vuole. 22 E tu, Baldassar, suo figlio, non hai umiliato il tuo cuore, benché tu
sapessi tutto questo, 22 ma ti sei innalzato contro il Signore del cielo. Ti sono stati portati i vasi
della casa di Dio e in essi avete bevuto tu, i tuoi grandi, le tue mogli e le tue concubine; tu hai
lodato gli dei d'argento, d'oro, di bronzo, di ferro, di legno e di pietra, i quali non vedono, non
odono e non comprendono, e non hai glorificato il Dio che ha nella sua mano il tuo soffio vitale, e
dal quale dipendono tutte le tue vie. 2* Percio egli ha mandato quel pezzo di mano che ha tracciato
quello scritto. 2° Ecco le parole che sono state scritte: Mené, Mené, Téchel, U-Parsin. 26 Questa
& l'interpretazione delle parole: Meng, Dio ha fatto il conto del tuo regno e gli ha posto fine; %
Téchel, tu sei stato pesato con la bilancia e sei stato trovato mancante. 28 Perés, il tuo regno &
diviso e dato ai Medi e ai Persiani».

Daniele rifiuta tutte le alte onorificenze che gli sono state offerte da Baldassarre. Non puo
accettarle da un personaggio simile, a cui dice subito dopo: “Ti sei innalzato contro il Signore
del cielo” (v. 23), rinfacciandogli di aver profanato gli oggetti sacri del Tempio gerosolimitano
e di aver brindato agli déi inesistenti invece di lodare 'unico vero Dio.

Prima di interpretare la misteriosa scritta apparsa sul muro, Daniele la motiva
dettagliatamente: “Non hai glorificato il Dio che ha nella sua mano il tuo soffio vitale, e dal
quale dipendono tutte le tue vie. Percio egli ha mandato quel pezzo di mano che ha tracciato
quello scritto”. — Vv. 23,24.

Con quali caratteri era stata tracciata la I'incomprensibile scritta dalla misteriosa mano?
Cuneiformi, ebraici, aramaici? Possiamo escludere il cuneiforme, perché gli indovini
babilonesi non seppero leggere la scritta. La scritta poteva essere in aramaico oppure in

paleo-ebraico.
Paleoebraico: Y3a-F47Y JPx 44 44y
Aramaico: 113757 7PD ij &JD

mené mené tegél ufarsiyn

Greco (LXX): pavm Bexel dapes

mane thekel fares
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In ogni caso nello scritto comparivano evidentemente le sole consonanti (VN MN TQL
PRSYN), ragion per cui era necessaria un’intelligente e appropriata vocalizzazione, e
successivamente una corretta interpretazione. Le quattro parole (di cui la prima ripetuta due
volte) sono costituite da tre al singolare (MN MN TQL) e da una al plurale (PRSYN; il suffisso

—yn indica il plurale in aramaico; il singolare & PRS). La u iniziale dell’ultima parola (1, in

aramaico) ¢ il prefisso che sta per la congiunzione “e”. La vocalizzazione che appare

attualmente nel Testo Masoretico fu posta dai masoreti nel 9° secolo della nostra era, ma
non c’é€ motivo di dubitare che sia quella giusta. Le tre parole vengono lette come sostantivi
riferiti a valori monetari:

e xin (mene), mina, corrispondente all’ebraico ny (maneh); cosi dovette essere intesa dai LXX che
traslitterarono in greco mane. Secondo il cambio che ne fa Ez 45:12, una mina (manéh) equivaleva
a 60 sicli.

e 4Yin (teqél), siclo, corrispondente all’ebraico “j7¢i (shéqel), che € anche
I'attuale moneta dello Stato di Israele. — Nella foto un nuovo shegel; al cambio
dell’11 giugno 2015, 1 € equivaleva 4,3145 ILS (nuovo sheqel israeliano). 3

e 019 (peres), mezzo silo, di cui |'019 (farsiyn) & plurale. Il passaggio dalla p () alla f(s) e dovuto a
leggi fonetiche.

Vediamo cosi che i valori monetari sono decrescenti: si passa da un mina a un siclo e a

mezzi sicli. Alcuni studiosi hanno voluto vedere nei tre valori monetari dei re babilonesi, ma
la loro esegesi non & convincente.

Il primo termine della misteriosa frase (Xxan, mene) potrebbe essere letto come participio
passivo del verbo aramaico nin (menah), contare, venendo a significare: “Contata una mina
[xan xan (mene mene)]”; altri lo leggono come un imperativo: “Conta una mina”.

Di certo nella frase c’e un gioco di parole. Questo si esplicita al v. 27, ma per coglierlo
occorre far riferimento al testo aramaico: nn'7'pn 7n (teqel teqiyltah); si noti il gioco di
assonanza teqel-teqiyl, che si perde del tutto nella traduzione “teqél, fosti pesato”. Il verbo
aramaico in questione € 7yn (teqal), “pesare”. Questo gioco di parole potrebbe avvalorare
l'ipotesi che anche le prime due parole Xy X (mené mené) possano presentarlo. In piu,
anche il v. 28 presenta un gioco di parole: no"19 019 (peres perysat): il verbo caldaico € 019
(peras), “dividere”: “Peres, € stato diviso (il tuo regno)”. Ma i giochi di parole non finiscono
qui; sempre al v. 28 & detto: “il tuo regno fu dato ai medi e ai 019 [faras, “persiani”]; togliendo

i segni vocalici, le due parole peres (= mezzo siclo) e faras (“persiani”) sono identiche: 019

(prs).

role e assonanze nella frase Mené, Mené, Téchel, U-Parsin (NR)
Dn 5: Testo aramaico Traslitterazione Traduzione

27 NNYPH N tegel teqiyltah tegel, fosti pesato
pereés, é stato diviso

28 019 ... N0 019 erés perysat ... faras . . -
= T P pery f (il tuo regno e dato a medi e) persiani
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26Questa & la spiegazione:
'MENE significa 'contato'; Dio ha fatto i conti sul tuo regno e vi mette fine; 2’TEKEL significa 'pesato": tu sei
stato pesato sulla bilancia ma sei stato trovato insufficiente; 2PERES significa 'diviso': il tuo regno ¢ stato
diviso per essere dato ai Medi e ai Persiani'. — Dn 5:26-28, TILC.

Dn 5:% Allora, per ordine di Baldassar, Daniele fu vestito di porpora, gli fu messa al collo una
collana d'oro e fu proclamato terzo nel governo del regno.

Ci rimane difficile capire questa reazione cosi prodiga, apparentemente soddisfatta, da
parte di Baldassarre dopo che Daniele gli aveva annunciato la catastrofe. L’esegeta
Giovanni Canfora commenta: “Il troppo vino non fece intendere al re la gravita del
momento”. Secondo altri esegeti, Baldassarre non attribui la colpa del terribile presagio a
Daniele, anzi gli fu grato di averlo messo in guardia circa le intenzioni del Dio d’lsraele;
costoro fanno notare che neppure Nabucodonosor se I'era presa con il profeta quando lo
aveva preavvertito che sarebbe stato messo al bando dalla societa umana. Forse perd non
c’€ una spiegazione logica. A ben vedere, i sovrani babilonesi sono trattati in Dn come
personaggi comici su cui fare satira: uno di loro, Nabucodonosor, minaccia di mettere a
morte in modo orrendo i suoi maghi se non interpreteranno un sogno che ha fatto e che dice
di non ricordare; in fondo € ridicolo. Baldassarre sfida Dio gozzovigliando con le suppellettili
sacre del Tempio di Gerusalemme (cosa che nessuno degli antichi conquistatori pagani
avrebbe fatto, non per chissa quale riguardo, ma per superstizione), ma quando compare la
mano dal nulla, diventa bianco come un lenzuolo, lui, il potente re! Altre satire le troveremo
nei capitoli di Dn seguenti. Chissa quindi che non ci sia del sarcasmo anche in Dn 5:29.
Come Nabucodonosor che diventa scemo e vaga per i campi come un animale, anche
Baldassarre agisce da scemo.

In ogni caso, la parola di re va mantenuta, e Baldassarre premia Daniele, anche se il
profeta aveva rifiutato quei doni tanto generosi. Suona sarcastico anche il fatto che pure Dio

mantiene la sua parola, anzi la mette subito in atto:

Dn 5:3 In quella stessa notte Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso 3! e Dario il Medo ricevette il
regno all'eta di sessantadue anni.

Al modo di esprimersi semitico si ricollega il gusto degli schemi fissi, retorici, che non si
possono affatto prendere alla lettera (come fanno gli occidentali, prendendo cosi delle
cantonate). Babilonia fu conquistata nottetempo: “In quella medesima notte Baldassarre il
re caldeo fu ucciso” (Dn 5:30, TNM), eppure Isaia ne profetizza la distruzione e la caduta
parlando non solo di stelle, ma di sole oscurato, e di terremoto: “Le medesime stelle dei cieli

e le loro costellazioni di Chesil non irradieranno la loro luce; il sole realmente si oscurera al
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suo spuntare, e la luna stessa non fara risplendere la sua luce”, “Fard agitare lo stesso cielo,
e la terra sobbalzera dal suo luogo” (Is 13:10,13, TNM). Si tratta di un formulario fisso, che
puo servirci a chiarire espressioni simili del discorso escatologico di Yeshua, che anziché
essere applicato alla fine del mondo, pud riguardare anche semplicemente la rovina di
Gerusalemme: “Immediatamente dopo la tribolazione di quei giorni il sole sara oscurato, e
la luna non dara la sua luce, e le stelle cadranno dal cielo, e le potenze dei cieli saranno
scrollate”. - Mt 24:29, TNM.

Si legge nella Cronaca di Nabonedo che “le truppe di Ciro [Il] entrarono in Babilonia senza
combattere” (Assyrian and Babylonian Chronicles, pagg. 109, 110). Il fiume Eufrate fu
deviato dal suo corso cittadino dal genio militare di Ciro (Ciro il Persiano regnava
congiuntamente a Dario il Medo sullimpero medo-persiano), prosciugandone il letto cosi
che i persiani poterono entrare nella citta di Babilonia (/s 44:27;45:1,2; Ger 50:35-38;51:30-
32) senza combattere. Baldassarre non sopravvisse; fu ucciso quella stessa notte, nel

539 a. E. V.. Terminava cosi la supremazia babilonese, durata secoli.

Rembrandt Harmenszoon Van Rijn, Il banchetto di Baldassarre, 1636,
olio su tela, 167,6 x 209,2 cm,
National Gallery, London.

116



INA\BIBLISTICA

ENEBRTIS: cADMIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 20

Dario il Medo e Ciro il Persiano
Lectio magistralis

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Medi e persiani erano popoli affini, appartenenti ad antiche tribu indoiraniche. | persiani sono
spesso menzionati insieme ai medi, sia nella storia documentata che nella Bibbia.

Al tempo di Dn 5 medi e persiani erano alleati. Si legge in Dn 5:30,31 che quando
“Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”, “Dario il Medo ricevette il regno all'eta di sessantadue
anni’.

La menzione di Dario il Medo appare molto sconcertante agli storici, perché tale Dario il
Medo non figura nei documenti antichi. La prima cosa a cui i critici pensano €& la confusione
che Daniele avrebbe fatto, confondendo Ciro il Persiano con Dario I (figlio di Istarpe), noto
come Dario il Grande, che fu re di Persia dal 522 al 486 a. E. V.. Come vedremo nella
prossima lezione, in Dn 6:1 & detto che Dario il Medo organizzd I'impero in satrapie. Cio,
osservano gli storici, fu fatto da Dario |, il che confermerebbe la confusione fatta da Daniele.
Tale conclusione non & pero accettabile. Non solo perché Daniele si mostra sempre molto
preciso, ma perché egli specifica che quel Dario di cui parla era medo, mentre Dario | era
persiano.

Per risolvere I'apparente incongruenza ¢ stata avanzata un’altra ipotesi: Dario il Medo non
sarebbe altro che un governatore costituito da Ciro il Grande sul regno babilonese.

Nella lezione n. 9 & spiegato:

Si riscontrano importanti analogie tra il Dario biblico e Gubaru, un valoroso generale di Ciro, identificato
col Gobria della Ciropedia di Senofonte. Gubaru diventd governatore della Babilonia dopo che fu
conquistata dai medi e dai persiani. La Cronaca di Nabonedo, antico testo cuneiforme che parla della
caduta della Babilonia, afferma che Gubaru, “il suo governatore [di Ciro], insedid governatori in
Babilonia” (Ancient Near Eastern Texts, curato da J. B. Pritchard, 1974, pag. 306). Altri testi cuneiformi
indicano che Gubaru fu governatore non solo della citta di Babilonia ma dell’intera regione e anche della
“regione oltre il fiume” (che includeva Siria, Fenicia e Palestina). Gubaru governava in pratica una
regione che corrispondeva piu o0 meno allimpero babilonese. Si noti ora che in Dn 5:30,31 & detto che
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quando “Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”, “Dario il Medo ricevette il regno”, per cui Dario fu costituito
sul regno dei caldei; cio & detto ancor piu chiaramente in Dn 9:1: “Dario ... fu fatto re del regno dei
Caldei”. Re dei caldei, ma non dei persiani, al comando dei quali c’era invece Ciro (Dn 10:1; Esd
1:1,2;3:7;4:3). La vasta regione governata da Gubaru corrisponde a quella governata da Dario.
L’assiriologo Albert T. Olmstead (1880 — 1945) spiega: “Su tutta questa vasta estensione di terra fertile,
Gobria [Gubaru] governava quasi come monarca indipendente”. - History of the Persian Empire, 1948,
pag. 56.

Perché allora Gubaru non viene mai chiamato Dario? Risponde William F. Albright (1891 — 1971;
archeologo, filologo e biblista): “Mi sembra molto probabile che Gobria [Gubaru] abbia effettivamente
assunto la dignita regale, insieme al nome ‘Dario’, forse un antico titolo reale iraniano, mentre Ciro era
impegnato in una campagna in Oriente” (Journal of Biblical Literature, 1921, vol. XL, pag. 112, nota 19).
Perché allora Gubaru non viene chiamato re nei testi cuneiformi? Tale obiezione cade di fronte al fatto
che in quei testi cuneiformi neanche Baldassar & chiamato re, sebbene in un altro testo cuneiforme
(persiano) & detto chiaramente che Nabonedo “affido il regno” al figlio. - Storia in versi di Nabonedo.

Il teologo John C. Whitcomb fa giustamente notare la corrispondenza di quanto afferma la Cronaca di
Nabonedo, e cioé che Gubaru “insedid governatori in Babilonia”, con Dn 6:1,2: “Parve bene a Dario di
affidare I'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi distribuiti in tutte le province del regno.
Sopra di loro nomino tre capi, uno dei quali era Daniele, perché i satrapi rendessero conto a loro e il re
non dovesse soffrire alcun danno”. - J. C. Whitcomb, Darius the Mede, 1959, pagg. 31-33.

Si noti ancora che Dn 5:31 dice che “Dario il Medo ricevette il regno” e che Dn 9:1 dice che “fu fatto
re del regno dei Caldei”. Dario il Medo (Gubaru) era in realta un viceré che governava sul regno dei
caldei, ma subordinato a Ciro, il supremo monarca dell'impero persiano. Cio & ben spiegato dal gia
citato assiriologo Albert T. Olmstead: “Nei rapporti con i sudditi babilonesi, Ciro era ‘re di Babilonia, re
delle nazioni’. Sostenendo in tal modo che I'antica dinastia di monarchi rimaneva ininterrotta, egli
lusingava la loro vanita, si assicurava la loro lealta ... Ma era il satrapo Gobria [Gubaru] che
rappresentava l'autorita sovrana dopo la partenza del re”. - History of the Persian Empire, 1948, pag.
71.

Sebbene l'identificazione storica del biblico Dario il Medo con Gubaru sia molto probabile, va detto
per onesta che le centinaia di migliaia di tavolette con iscrizioni cuneiformi che sono state scoperte in
Medio Oriente presentano tuttora un quadro incompleto, anzi, per la verita molto incompleto. Le altre
fonti non bibliche sono costituite dagli scritti (spesso molto frammentari) di pochi storici antichi, per lo
piu greci, che vissero secoli dopo gli avvenimenti descritti in Dn. A cid si aggiunga che stesso libro di
Dn ci fornisce una ragione molto valida che spiega la mancanza di informazioni relative a Dario nei
documenti babilonesi: “Parve bene a Dario di affidare 'amministrazione del suo regno a centoventi
satrapi distribuiti in tutte le province del regno. Sopra di loro nomino tre capi, uno dei quali era Daniele,
perché i satrapi rendessero conto a loro” (Dn 6:1,2). Che quegli alti funzionari governativi non
digerissero un giudeo, Daniele, sopra di loro, appare sin da subito: “Allora i capi e i satrapi cercarono di
trovare un'occasione per accusare Daniele circa I'amministrazione del regno” (v. 4). Il cap. 6 di Dn riporta
il complotto ordito da costoro contro il giudeo Daniele. Infine, “per ordine del re [Dario], gli uomini che
avevano accusato Daniele furono presi e gettati nella fossa dei leoni con i loro figli e le loro mogli” (v.
24). Non c’é quindi da stupirsi che gli scribi caldei, che erano al servizio di coloro che furono giustiziati,
abbiano taciuto nelle loro registrazioni gli eventi relativi a Dario. Tale prassi era cosa normale nella storia
dell’'epoca.

In Dn 9:1 & menzionato “Dario, figlio di Assuero [winwinx (akhashverosh)), della stirpe dei
Medi, che fu fatto re del regno dei Caldei”. Fu Ciro Il, il conquistatore della Babilonia, che
fece Dario il Medo suo correggente sulla Babilonia. Cosa sta al indicare il nome
akhashverosh (¥injwinx)? Si tratta di nome proprio oppure di un titolo? La LXX tradusse con
=épng (Csercses), “Serse”. In verita, nella Bibbia troviamo ben tre “Assuero”:

1) Assuero padre di Dario: “Dario, figlio di Assuero”. - Dn 9:1.
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2) L’Assuero di cui parla Esd 4:6: “Sotto il regno di Assuero, al principio del suo regno,
scrissero un'accusa contro gli abitanti di Giuda e di Gerusalemme”. A questo re di
Persia ricorsero i nemici dei giudei per ostacolare la ricostruzione del Tempio
gerosolimitano, gia avviata dai giudei dopo il ritorno dal loro esilio babilonese.
Siccome tale “Assuero” & nominato tra Dario e Artaserse (il sovrano persiano che
fece interrompere la costruzione del Tempio - Esd 4:7-24), diversi esegeti lo
identificano con Serse |, figlio di Dario, che regnd dal 485 al 465 a. E. V..
L'identificazione dell'Assuero esdrino con Serse permette di identificare I'Assuero del
libro di Ester, che corrisponderebbe a Serse |. Cio che I'autore sacro di Ester racconta
di Assuero si adatta benissimo al Serse persiano, la cui storia ci & nota per i vasti
accenni che vi fanno Erodoto nel libro VIl della sue storie e Ctesia nelle sue Memorie
persiane.

3) “Quell'Assuero che regnava dall'ndia fino all'Etiopia su centoventisette provincie”
(Est 1:1). Questo Assuero sposo Ester, vergine giudea e orfana che prese il posto
della regina Vasthi, ripudiata dal re persiano perché si era rifiutata di comparire al
suo cospetto durante un solenne banchetto orgiastico. - Est 1.

Nel testo greco della LXX (nei codici Sinaitico ed Alessandrino) del libro apocrifo di Tobia,

in 14:15 & nominato un Assuero (Aounpog, Asyeros) conquistatore di Ninive insieme a

Nabucodonosor. Noi sappiamo che la metropoli assira fu espugnata nel 612 a. E. V. dagli
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dal re Ciassare, e da quelli di Babilonia,

Tobia 14:15 nel Manoscritto Vaticano n.

1209 (B), con evidenziata la parola Acgunpog, Asyeros). Si tratta di certo di uno scambio di
nomi.

Il Codice Sinaitico (r), in greco, del 4° secolo, presenta una versione diversa: “Prima di
morire [Tobia] senti parlare della rovina di Ninive e vide i prigionieri che venivano deportati
in Media per opera di Achiacar [axiaxapoc (achiacharos)] re della Media. Benedisse allora
Dio per quanto aveva fatto nei confronti degli abitanti di Ninive e dell'Assiria [aBoupeiac
(athureias)]. Prima di morire poté dunque gioire della sorte di Ninive e benedisse il Signore
Dio nei secoli dei secoli” (Tobia 14:15, CEl). La parola “Assiria” in greco € aBoupeia
(athureia), in ebraico Mvix (ashar) e in aramaico NInx (atur); evidentemente lo scriba che
trascrisse il manoscritto B, basandosi su questa parola, confuse ayiaxapoc (achiacharos)
prendendolo per Ciassare, che in greco € Kua&éapng (Kyacsares), probabilmente derivato
dal persiano Hvakhshathra. Secondo Beroso, Ciassare (re dei medi) era, nella sua
campagna contro Ninive, alleato di Nabopalassar (padre di Nabucodonosor) re della

Babilonia; lo scriba scrisse il nome del figlio per quello del padre, probabilmente perché
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Nabopalassar gli era sconosciuto. — Nella foto accanto la ',“l’,‘l',lij: ';; J,‘i,“[‘,'j';j"ﬁ . -
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tradotta “Assuero”, non sia un nome proprio ma un titolo. vevyxat evl oy

Se assumiamo “Dario, figlio di Assuero” di Dn 9:1 come Dario ‘figlio di un titolato’, si risolve
anche la questione dei tre personaggi biblici chiamati stranamente tutti e tre con lo stesso
“‘nome”. In verita, I'etimologia di akhashverosh (¢inwiny) — tradotto nelle versioni bibliche
“Assuero” — non ci € nota.

Orazio (da Parma), nel suo libro Esposizioni Letterali, E Morali Sopra La Sacra Scrittura,
editato da Pitteri nel 1739, spiegava nella nota n. 322:

Morto ‘Ciro nell’ infidia Factagli da’ Sciti ; entrd affoluto Re:
gnante Cambife; o Affuero ( il primo era il fuo nome Eroprio, el al-
tro era comune de’Re Perfiani, ¢ Babilonefi , come Faraone de’ Re
di Egitto, e dopo Tolemeo, cosi Cefare de’ Romani; perchd Afue-
ro, o Achaffueros in lingua Caldea , da achar , ciod grande , € ros
cioé eape , fignifica gran Re, in lingua Perfiana , chiamaval ancora
Artaferfe )

Questo autore spiega I'etimologia di “Assuero” dando al nome il senso di “gran re” in lingua
persiana, equiparandolo a Faraone o Cesare. Questo significato del vocabolo persiano &
confermato anche dall’archeologo e linguista William Foxwell Albright (1891 - 1971), che
scrisse: “ll nome Dario, persiano Darayavahush, era un titolo onorifico simile al nostro
Cesare o Augusto al tempo dell'impero romano. Nel persiano medievale (Zend) troviamo
la parola ‘dara’ con il senso di re”. - The Date and Personality of the Chronicler, in Journal
of Biblical Literature, vol. 40, pag.11, n. 2.

[l Dario di Dn 9:1 era quindi “figlio di Assuero” non perché fosse persiano (infatti era medo),
ma perché era figlio di un re (in persiano, Assuero, titolo dato a tutti i regnanti). Dei medi,
che non ci hanno lasciato documenti scritti, sappiamo solo cio¢ che dicono la Sacra Scrittura,
i testi assiri e gli scritti di alcuni storici greci classici. Sappiamo che i medi erano suddivisi in
molti piccoli regni retti da capi tribali, da regnanti chiamati in persiano “assueri”.

Dario il Medo fu re sulla Babilonia perché correggente (viceré) di Ciro Il (Dn 9:1;11:1). Ciro
regnava gia sulla Persia e quando, in Dn 10:1, silegge che “il terzo anno di Ciro, re di Persia,

fu rivelata una parola a Daniele”, si parla del suo terzo anno di regno sulla Babilonia.
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Non va poi stravolto il senso di Dn 6:25, il cui & detto che “il re Dario scrisse alle genti di
ogni popolo, nazione e lingua che abitavano su tutta la terra [vax (ara)]”. Il vocabolo
aramaico ara significa “terra” e corrisponde all’ebraico yax (éretz): si tratta della terra locale,
non della superficie dell’intero pianeta (cfr. Dn 2:35,39 in cui la terra &€ quella circostante la
statua del sogno). Cade cosi la sciocca obiezione di alcuni critici che un semplice viceré
non poteva avere |'autoritd da emettere un decreto che si estendeva a tutti gli abitanti della
terra. In armonia con il senso del vocabolo caldaico ara, il decreto di Dario il Medo valeva
unicamente nel territorio in cui era stato costituito governatore da Ciro il Grande, la sua ara
di competenza, appunto. L’altisonante frase ‘alle genti di ogni popolo, nazione e lingua che

abitano su tutta la terra’ faceva parte dell’antico protocollo megalomane regale.

“E nostra convinzione che Gurabu, governatore di
Babilonia e della regione al di la del fiume, appaia
nel libro di Daniele come Dario il Medo, il re che
ebbe I'incarico del regno caldeo subito dopo la morte
di Baldassarre e che stabili satrapi e presidenti
(incluso Daniele) perché lo assistessero nel governo
di un territorio assai esteso con le sue molte genti.
lo credo che questa identificazione sia I'unica via per
armonizzare tra loro le varie linee di evidenza che
troviamo nel libro di Daniele e nei contemporanei
racconti cuneiformi”.

- John C. Whitcomb, Darius the Mede, 1959.

Ciro Il, detto “Ciro il Grande” (per distinguerlo dal nonno Ciro 1), fu il fondatore dell'impero
persiano e il conquistatore della Babilonia. Si legge nel Cilindro
di Ciro (conservato al British Museum di Londra; foto), scritto in

accadico cuneiforme: “lo sono Ciro, re del mondo, gran re, re

legittimo, re di Babilonia, re di Sumer e Akkad, re delle quattro
estremita (della terra), figlio di Cambise, gran re, re di Anzan, nipote di Ciro [l], . . .
discendente di Teispe, . . . di una famiglia [che] ha sempre regnato”. — Cfr. Ancient Near
Eastern Texts, curato da J. B. Pritchard, 1974, pag. 316.

Di lui si legge nella profezia di Is 44:28-45:1:

“lo dico di Ciro: «Egli & il mio pastore; egli adempira tutta la mia volonta, dicendo a Gerusalemme:
Sarai ricostruita! e al tempio: Le tue fondamenta saranno gettate!». Cosi parla il Signore al suo
unto [n'wn (mashiakh), “messia”; greco della LXX: xpi016g (chistos), “cristo”], a Ciro, che io ho
preso per la destra per atterrare davanti a lui le nazioni, per sciogliere le cinture ai fianchi dei re,
per aprire davanti a lui le porte, in modo che nessuna gli resti chiusa”.

Letteralmente, il vocabolo ebraico n'wn (mashiakh) e quello greco xpIoTOG (chistos)

significano “unto”; in “occidentale” potremmo tradurre “consacrato”.
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Il fatto che Dio si rivolga a Ciro chiamandolo il suo unto (il suo messia, il suo cristo), il suo
consacrato, non comporta affatto una conversione del sovrano persiano all’ebraismo. Egli
era un pagano, molto probabilmente un devoto zoroastriano, aderente alla religione e alla
filosofia basata sugli insegnamenti del profeta Zarathustra (Zoroastro), che fu fondata prima
del 6° secolo a. E. V. nell'antica Persia (attuale Iran). In Is 46:11 Dio definisce Ciro “uccello
da preda” che egli chiama da oriente; I'Encyclopaedia Britannica riferisce che “i persiani
portavano un’aquila fissata all’estremita di un’asta, e anche il sole, essendo una loro divinita,
era rappresentato sui loro stendardi” (1910, vol. X, pag. 454); I'aquila
di Ahura Mazda, detta aquila persiana, era un simbolo principale dello

zoroastrismo e vi era raffigurata la divinita suprema dello zoroastrismo,

che guarda verso oriente, su in disco solare alato (foto). Il fatto che Dio

definisca Ciro il suo consacrato sta ad indicare unicamente che lo usd come suo strumento.

Le satrapie sotto Dario |
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Daniele nella fossa dei leoni
Dn 6

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

La fisionomia politica della pianura mesopotamica & cambiata: il nuovo impero medo-

persiano ha preso il posto dell'impero babilonese.
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Daniele aveva svolto mansioni governative sotto i babilonesi ma, ciononostante, la nuova
amministrazione medo-persiana lo mantiene non solo nella sua posizione ma gli conferisce
incarichi piu alti. Cio provoca la gelosa e rabbiosa reazione dei suoi pari che si trovano ad
un tratto ad essergli sottomessi. Costoro, divorati dalla gelosia, complottano contro di lui. E
di cid che parla il cap. 6 di Daniele.

Dn 6:' Parve bene a Dario di affidare I'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi distribuiti in tutte
le province del regno. 2 Sopra di loro nomino tre capi, uno dei quali era Daniele, perché i satrapi rendessero
conto a loro e il re non dovesse soffrire alcun danno- 3 Questo Daniele si distingueva tra i capi e i satrapi,
perché c'era in lui uno spirito straordinario; il re pensava di stabilirlo sopra tutto il suo regno.

4 Allora i capi e i satrapi cercarono di trovare un'occasione per accusare Daniele circa 'amministrazione del
regno, ma non potevano trovare alcuna occasione né alcun motivo di riprensione, perché egli era fedele e
non c'era in lui alcuna mancanza da potergli rimproverare. 5 Quegli uomini dissero dunque: «Noi non avremo
nessun pretesto per accusare questo Daniele, se non lo troviamo in quello che concerne la legge del suo
Dio». ® Allora capi e satrapi vennero tumultuosamente presso il re e gli dissero: «Vivi in eterno, o re Dario! 7
Tutti i capi del regno, i prefetti e i satrapi, i consiglieri e i governatori si sono accordati perché il re promulghi
un decreto e imponga un severo divieto: chiunque, per un periodo di trenta giorni, rivolgera una richiesta a
qualsiasi dio o uomo tranne che a te, o re, sia gettato nella fossa dei leoni. & Ora, o re, promulga il divieto e
firma il decreto, perché sia immutabile conformemente alla legge dei Medi e dei Persiani, che € irrevocabile».
9 I re Dario quindi firmo il decreto e il divieto.

123



Per prima cosa, il nuovo sovrano Dario il Medo riforma 'amministrazione statale. Egli non
agisce ovviamente sull’intero impero medo-persiano, il cui sovrano € Ciro, ma solo sulla
Caldea, che ¢ il territorio a lui affidato quale viceré di Ciro. Dario “fu fatto re del regno dei
Caldei’. - Dn 9:1.

| satrapi - |')00 (sarchiyn) nel testo aramaico - erano i governatori delle province,
potremmo dire “prefetti”. Il numero di “centoventi satrapi” potrebbe apparire esagerato per

la Caldea, che si trovava nella bassa
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pensare ad un errore numerico di Daniele. L'organizzazione satrapica ideata da Dario
poteva essere capillare. L’assiriologo Albert T. Olmstead (1880—1945) spiega a proposito
delle satrapie sotto Ciro: “Ciascuna [satrapia] era retta da un satrapo il cui titolo letteralmente
significava ‘protettore del regno’ ... era egli stesso un monarca ed era circondato da una
piccola corte. Non solo era responsabile del’amministrazione civile, ma comandava anche
i militari reclutati nella satrapia. Quando questa carica diventd ereditaria, costitui per
l'autorita centrale una minaccia che non poteva essere ignorata. Per far fronte a questa
minaccia furono istituiti certi controlli: il segretario, il principale funzionario amministrativo e
il generale che comandava la guarnigione di stanza nella cittadella della capitale di ciascuna
satrapia erano direttamente agli ordini del gran re in persona, e dovevano far rapporto a lui”
(History of the Persian Empire, 1948, pag. 59). Tutti questi funzionari o, per meglio dire,
sotto-funzionari potevano essere quindi chiamati satrapi. Piu che di provincie, quindi, si
trattd di distretti amministrativi.

Nella sofisticata burocrazia statale ideata da Dario il Medo, questi previde tre alti
commissari per soprintendere a tutte le satrapie, “tre capi, uno dei quali era Daniele, perché
i satrapi rendessero conto a loro” (v. 2). Dario il Medo, regnando sulla Caldea quale vassallo
di Ciro re di Persia, tutela gli interessi stessi di Ciro. Tra i tre alti commissari si distingue
Daniele (v. 3), che gia nella giovinezza si era mostrato ‘senza difetti fisici, di bell'aspetto,
dotato di ogni saggezza, istruito e intelligente, capace di stare nel palazzo reale’ (Dn 1:4);
in piu, “Daniele aveva il dono di interpretare ogni specie di visioni e di sogni” (Dn 1:17). Le

grandi capacita di Daniele non dipendevano da sue doti personali ma da Dio, “perché c'era
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in lui uno spirito straordinario”, tanto che “il re pensava di stabilirlo sopra tutto il suo regno”
(v. 3). Cio suscita la grande gelosia dei suoi due colleghi alti funzionari (“i capi”) e di alcuni
satrapi.

Non potendolo accusare di nulla quanto al suo lavoro amministrativo, i cospiratori
convincono il sovrano a firmare un editto fatto su misura per far cadere Daniele.

Ilv. 6 - “Capi e satrapi vennero tumultuosamente [1watn (harghishu)] presso il re” - richiede
un aggiustamento di traduzione. Il verbo aramaico wan (regash), “precipitarsi”, lo troviamo

anche ai successivi vv. 12 e 16. Vediamo come viene tradotto dalle varie versioni bibliche:

| Forma verbale 1viaan (harghishu) del verbo caldaico v (regash) |

VERSIONE Dn 6:7° Dn 6:12* Dn 6:16"
NR Vennero tur?/uléuosamente , “Accorsero in fretta”, v. 11 VVennero tur\:]u1lt5uosamente ,
CEI Si rad\‘/‘”;‘mm : “Accorsero”, v. 12 “Si riunirono”, v. 16
ND “Si radunarono”, v. 6 “Si avvicinarono”, v. 12 Vennero tu:/nt{ll'gjosamente ’
TNM “Si accalcarono”, v. 6 “Si accostarono”, v. 12 “Si accalcarono”, v. 15

* Testo Masoretico

Abbiamo qui un esempio di come a volte le traduzioni si sbizzarriscono nel rendere la
stessa identica forma verbale in modi diversi. La traduzione “vennero tumultuosamente”
appare la piu bizzarra: immaginare che quei cospiratori si precipitassero dal sovrano in
modo tumultuoso appare quasi comico, oltretutto avrebbe tradito le loro malevole intenzioni,
per qui questa traduzione trascura completamente I'aspetto psicologico. “Si radunarono”, “si
avvicinarono” e “si accostarono” appaiono deboli rispetto al verbo caldaico. Ottima
la traduzione “accorsero in fretta”. Buona la traduzione di TNM “si accalcarono”, ma
perché poi volgerla in “si accostarono”? Ottima la traduzione di TILC “si recarono subito”
al v. 7 e “si precipitarono” al v. 12, vanificata tuttavia dal “ritornarono” al v. 16.

Il severo divieto firmato dal re recitava: “Chiunque, per un periodo di trenta giorni, rivolgera
una richiesta a qualsiasi dio o uomo tranne che a te, o re, sia gettato nella fossa dei leoni”
(v. 7). Ciro il Persiano non avrebbe mai firmato un decreto simile; Dario gli era sottomesso,
ma fu forse la brevita (solo un mese) della validita dell’ordinanza che non fece preoccupare
Dario di contristare Ciro. In ogni caso, Dario avrebbe sempre potuto argomentare che tale
divieto era stato richiesto da “tutti i capi del regno, i prefetti e i satrapi, i consiglieri e i
governatori si” (v. 7), come dissero mentendo gli intriganti cospiratori.

“Il re Dario quindi firmo il decreto e il divieto” (v. 9). La trappola preparata per far fuori

Daniele ora era pronta.
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Dn 6:1° Quando Daniele seppe che il decreto era firmato, ando a casa sua; e, tenendo le finestre
della sua camera superiore aperte verso Gerusalemme, tre volte al giorno si metteva in ginocchio,
pregava e ringraziava il suo Dio come era solito fare anche prima.

Daniele non solo non ubbidisce al decreto reale, ma lo fa platealmente, pregando con le
finestre aperte, rivolto a occidente, verso Gerusalemme. “Tre volte al giorno” fa riferimento
alle tre preghiere recitate dagli ebrei alla sera, al mezzodi e al mattino:

e Arviyt (n), la preghiera serale.
e Shakhriyt (nnw), la preghiera mattutina.
e Minkhah (nnm), la preghiera pomeridiana.

“La sera, la mattina e a mezzogiorno mi lamenterd e gemerd” (S 55:17), dice il salmista.
La preghiera del mattino € attestata anche in S/ 119:147: “Mi sono alzato di buon’ora al
crepuscolo del mattino, per invocare soccorso” (TNM). Yeshua stesso segui questa pratica:
“La mattina di buon’ora, mentre era ancora buio, si alzo e, uscito fuori, si reco in un luogo
solitario, e la pregava” (Mr 1:35, TNM). La preghiera di mezzodi era praticata anche da
Pietro: “Pietro sali sulla terrazza verso la sesta ora [circa mezzogiorno, contando dal sorgere
del sole] a pregare” (At 10:9, TNM). Alla preghiera della sera si riferisce S/ 141:2: “La mia
preghiera sia incenso che sale fino a te; siano offerta della sera le mie mani alzate”. — TILC.

Rivolgersi verso Gerusalemme, la citta santa in cui c’era il Tempio, era una tradizione che

durava da molti secoli e testimoniata dal re Salomone in 7Re 8:44,48.

Alcuni aspetti della preghiera

Si deve pregare mentalmente oppure ad alta voce? In ginocchio o in altre posizioni? La Scrittura non stabilisce
delle regole. Ciascuno si pud regolare secondo le proprie circostanze. Dio non ha bisogno di udire
sonoramente le nostre parole: “Colui che ha fatto I'orecchio forse non ode?” (S/ 94:9), “Non ho ancora aperto
bocca e gia sai quel che voglio dire” (S/ 139:4, TILC). Se le circostanze lo permettono, si pud pregare ad alta
voce; cio aiuta soprattutto a non distarsi, eliminando dalla nostra mente i pensieri estranei. C'€ perd chi
preferisce raccogliersi nella propria interiorita parlando nella propria mente. Cosi, anche riguardo alla posizione
del corpo, ciascuno pud seguire le sue abitudini e le sue propensioni. A letto potremmo sentire il desiderio di
pregare, e nulla vieta che lo facciamo da coricati. Si pud pregare anche camminando, se siamo colti dal
desiderio di farlo. Ci sono pero momenti (quelli piti regolari della preghiera quotidiana) in cui sarebbe opportuno
inginocchiarsi. Cio ci aiuta ad umiliarci di fronte a Dio. La parola stessa “adorare” significa prostrarsi. Luca
narra, includendosi, che quando Paolo dovette ripartire, “dopo esserci inginocchiati sulla spiaggia, pregammo
e ci dicemmo addio” (At 21:5). Dovremmo sempre essere consci di Colui davanti al quale stiamo e del profondo
rispetto che ci & richiesto. “Mostriamo gratitudine, mediante la quale serviamo Dio in modo accettevole, con
riverenza e timore” (Eb 12:28, ND), adoperandoci al compimento della nostra salvezza “con timore e tremore”.
- Flp 2:12.

Pur essendo vero che possiamo pregare nelle circostanze piu svariate e quindi nelle posizioni piu diverse,
purché non sconvenienti, va detto che la Scrittura menziona due posizioni precise.

In ginocchio & la posizione pitl frequente che troviamo nella Bibbia. E scritto che “nel nome di Gesu si pieghi
ogni ginocchio nei cieli, sulla terra, e sotto terra” (Flp 2:10). Questa posizione indica la nostra totale dipendenza
da Dio, la nostra inferiorita e la nostra sottomissione. Lo stesso grande re Salomone, di fronte a tutti i suoi
sudditi, “si mise in ginocchio in presenza di tutta 'assemblea d'Israele, stese le mani verso il cielo” e pregd Dio
(2Cron 6:13). Paolo cosi si esprime: “Piego le ginocchia davanti al Padre” (Ef 3:14). Anche Daniele prego in
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ginocchio (Dn 6:10). Il nostro massimo esempio, Yeshua, nella notte prima di morire “si gettd con la faccia a
terra, pregando”. - Mt 26:39.

In piedi & un’altra posizione menzionata nella Bibbia per la preghiera. Anche questa posizione € conforme
all'uso antico che esprimeva riguardo. Giobbe rammenta, riferendosi a quando era rispettato: “I vecchi si
alzavano e rimanevano in piedi” (Gb 29:8). Viceversa, il giudeo Mardocheo “non si alzava” di fronte al perfido
Aman, non riconoscendogli alcun rispetto dovuto (Est 5:9). E una bella scena quella in cui viene aperto il libro
della Torah, quando “Esdra apri il libro in presenza di tutto il popolo ... e, appena aperto il libro, tutto il popolo
si alzo in piedi” (Nee 8:5). Gli stessi leviti, la classe sacerdotale, si alzarono e “dissero: «Alzatevi e benedite il
Signore vostro Dio, di eternita in eternita!»”. - Nee 9:4.

Altri atteggiamenti da assumere in preghiera sono menzionati in 2Cron 7:3: “Tutti i figli d'Israele ... si
chinarono con la faccia a terra, si prostrarono sul pavimento, e lodarono il Signore”; in Nee 8:6: “Tutto il popolo
rispose: «Amen, amen», alzando le mani; e s'inchinarono, e si prostrarono con la faccia a terra davanti al
Signore”; in Nm 16:22: “Si prostrarono con la faccia a terra e dissero: «O Dio ...»”; in Esd 9:5,6: “Caddi in
ginocchio e, stendendo le mani verso il Signore, mio Dio, dissi: «Mio Dio ...»”"; in S/ 28:2: “Ascolta la voce delle
mie suppliche quando grido a te, quando alzo le mani verso la tua santa dimora”; in 1Tm 2:8, in cui Paolo dice:
“lo voglio dunque che gli uomini preghino in ogni luogo, alzando mani pure”, mettendo I'accento sulla purezza.
— Cfr. 1Pt 3:4.

Dove pregare? Paolo scrive a Timoteo: “lo voglio dunque che gli uomini preghino in ogni luogo, alzando
mani pure” (1Tm 2:8). |l nostro bisogno di Dio ci spinge a pregarlo in qualsiasi luogo possiamo trovarci secondo
le circostanze. E meraviglioso sapere che per quanto possiamo essere impediti e perfino imprigionati, nessuno
puo ingabbiare la nostra mente; i nostri pensieri fatti preghiera viaggiano a una velocita infinitamente superiore
a quella della luce; tale velocita e perfino molto secondaria, perché Dio conosce la nostra preghiera gia prima
che la formuliamo. “Il Padre vostro sa le cose di cui avete bisogno, prima che gliele chiediate”. - Mt 6:8.

“Mentre era nel pesce Giona prego il Signore, Dio suo” (Gna 2:2, TILC). Davide pregd da dentro una caverna
(SI 57 e 142). Paolo e Sila pregarono dentro una prigione (At 16:25). Nella nostra vita quotidiana, pero,
dovremmo cercare per le nostre preghiere regolari un luogo tranquillo in cui poterci isolare senza distrazioni.
Daniele, per pregare, entrava in camera sua (Dn 6:10). Pietro, essendo in viaggio, per trovare un posto
appartato “sali sulla terrazza, verso I'ora sesta, per pregare” (At 10:9). Yeshua, non disponendo di un ambiente
suo, “si ritirava nei luoghi deserti e pregava” (Lc 5:16). E Yeshua stesso ad insegnarci: “Tu, quando preghi,
entra nella tua cameretta e, chiusa la porta, rivolgi la preghiera al Padre tuo che € nel segreto; e il Padre tuo,
che vede nel segreto, te ne dara la ricompensa” (Mt 6:6). Pregare regolarmente in solitudine in luogo tranquillo
dovrebbe far parte della nostra vita di tutti i giorni.

Dn 6:" Allora quegli uomini accorsero in fretta e trovarono Daniele che pregava e invocava il suo
Dio. 2 Poi si recarono dal re e gli ricordarono il divieto reale: «Non hai tu decretato che chiunque
per un periodo di trenta giorni fara una richiesta a qualsiasi dio o uomo tranne che a te, o re, sia
gettato nella fossa dei leoni?» Il re rispose e disse: «Cosi ho stabilito secondo la legge dei Medi
e dei Persiani, che & irrevocabile». '* Allora quelli ripresero la parola e dissero al re: «Daniele,
uno dei deportati dalla Giudea, non tiene in nessun conto né te, né il divieto che tu hai firmato, o
re, ma prega il suo Dio tre volte al giorno».

14 Udito questo, il re ne fu molto addolorato; si mise in animo di liberare Daniele e fino al tramonto
del sole fece di tutto per salvarlo. '® Ma quegli uomini vennero tumultuosamente dal re e gli
dissero: «Sappi, o re, che la legge dei Medi e dei Persiani vuole che nessun divieto o decreto
promulgato dal re venga mutato». ' Allora il re ordind che Daniele fosse preso e gettato nella
fossa dei leoni. E il re parlo a Daniele e gli disse: «ll tuo Dio, che tu servi con perseveranza, sara
lui a liberarti». 17 Poi fu portata una pietra e fu messa sull'apertura della fossa; il re la sigilldo con il
suo anello e con l'anello dei suoi grandi, perché nulla fosse mutato riguardo a Daniele.

18 Allora il re ritornod al suo palazzo e digiund tutta la notte; non fece venire nessuna delle
concubine e non riusci a dormire. '° La mattina il re si alzd molto presto, appena fu giorno, e si
reco in fretta alla fossa dei leoni.
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| malvagi cospiratori contro Daniele non persero tempo e 1wa 1 (harghishu), “accorsero
in fretta” per cogliere Daniele sul fatto. Molto scaltramente, ricordano poi al re caldeo il
decreto che aveva firmato, non trascurando di sottolineare che le leggi medo-
persiane sono irrevocabili. Non solo hanno incastrato Daniele ma finanche il sovrano
della Caldea; perd si mostrano — ipocritamente — zelanti osservanti della legge statale e
perfino difensori dell’autorita di Dario: “Daniele, uno dei deportati dalla Giudea, non tiene
in nessun conto né te, né il divieto che tu hai firmato, o re” (v. 13). Nell'assestare il
colpo finale a Daniele si mostrano molto astuti, pit di Adamo che da cialtrone si era
giustificato con Dio: “La donna che tu mi hai messa accanto, & lei che mi ha dato del
frutto dell'albero” (Gn 3:12). Loro non dicono che & stato il re a metterlo in quell’alta
posizione, sono piu sottili: “Daniele, uno dei deportati dalla Giudea”, come dire: che ci si
puo aspettare da un giudeo, pure deportato e quindi nemico?

Dario & dispiaciuto e guadagna tempo, vuole liberarlo. Ma i cospiratori mettono il sovrano
con le spalle al muro: neppure lui pud modificare una legge che ha promulgato. Il re non
puo alla fine che ordinare che Daniele sia “preso e gettato nella fossa [x2a7 (leguba)] dei
leoni” (v. 16). La parola caldaica a1 (gov) indica proprio una fossa; si tratta qui di un serraglio
interrato, probabilmente con una grata al livello del terreno. La LXX greca tradusse con
AakkoG (lakkos), “buca”. Gli archeologi non hanno trovato buche simili, ma cid &
comprensibile, perché una buca non & una costruzione che resiste nei secoli.

La sincerita di Dario il Medo appare dal suo ultimo colloquio con Daniele: il re gli mostra
la sua fiducia che il Dio dei giudei sapra liberarlo.

II'v. 18 (19 nel Testo Masoretico) richiede attenzione per la traduzione. Ecco come viene

reso da alcune versioni bibliche:

Dn 6:19
'nINTR 72WIn~X7 10T (vedakhavan la-hanel godamohy), “e dakhavan non-fecero entrare davanti a lui”
NR  “Non fece venire nessuna delle concubine”, v. 18
CEl  “Non dli fu introdotta alcuna donna”, v. 19 caldaico ninT (dakhavah)
ND “Non fu. portato davanti a .Iw alcun musicista”, v. 18. ; di cui g (da'lzf{ava‘n) & pluréle,
;_';\Lll\éi gon gll fu port_at_obdavan1t|gnessuno strumento musicale”, v. 18 perché il suo significato & incerto
“Respinse ogni cibo”, v.
* Nota in calce: “O, ‘danzatricii; o, ‘concubine”.

Di difficile traduzione & il vocabolo

Il significato piu probabile di dakhavan sembra essere “concubine”. Del tutto fantasiosi
sembrano gli ‘strumenti musicali’ di TNM. E vero che anche altre versioni traducono come
TNM, tuttavia l'autorevole Dizionario di ebraico e aramaico biblici P. Reymond, pur
segnalandone il senso incerto, cita proprio Dn 6:19 dandogli il significato di “concubina”. La

LXX greca omette, rinunciando a tradurre.
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In ogni caso, Dario passa la notte insonne. Al mattino presto, appena spunta il sole, corre

alla fossa in cui era stato rinchiuso Daniele.

Dn 6:2° Quando fu vicino alla fossa, chiamo Daniele con voce angosciata e gli disse: «Daniele,
servo del Dio vivente! Il tuo Dio, che tu servi con perseveranza, ha potuto liberarti dai leoni?» 2!
Daniele rispose al re: «Vivi per sempre, o re! 22 || mio Dio ha mandato il suo angelo che ha chiuso
la bocca dei leoni; essi non mi hanno fatto nessun male perché sono stato trovato innocente
davanti a lui; e anche davanti a te, o re, non ho fatto niente di male». 2 Allora il re fu molto
contento e ordind che Daniele fosse tirato fuori dalla fossa; Daniele fu tirato fuori dalla fossa e
non si trovo su di lui nessuna ferita, perché aveva avuto fiducia nel suo Dio. 2* Per ordine del re,
gli uomini che avevano accusato Daniele furono presi e gettati nella fossa dei leoni con i loro figli
e le loro mogli. Non erano ancora giunti in fondo alla fossa, che i leoni si lanciarono su di loro e
stritolarono tutte le loro ossa.

La “voce angosciata” — in verita “triste”, stando all’'aramaico a'yy (atziyz) — tradisce la sua
apprensione, tanto che rivolgendosi a Daniele 7yt (seiyq), “gridd”.

L’aggettivo “vivente” [x'n (khaya), in aramaico], riferito al Dio d’Israele, stupisce in bocca

115N

espressione fu usata anche dall’apostolo Pietro (Mt 16:16), dall’apostolo Paolo (At 14:15) e

al pagano Dario. “Dio vivente” (‘n~7x, el-khay, in ebraico) & un’espressione

tipica dei profeti di Israele (cfr. Os 1:10, 2:1 nel Testo Masoretico). Tale
dall’apocalittico angelo in Ap 7:2; in greco & 6 8e6¢ 6 (v (o theds o zon), “il Dio il vivente”.

Il simbolo 'n
Khay (in ebraico: 'n, “vivente”) &€ una parola ebraica che appare frequentemente anche
oggigiorno nella cultura degli ebrei; le lettere ebraiche della parola stessa sono spesso usate
come simbolo visivo (foto). Il simbolo Khay viene indossato dagli ebrei intorno al collo, in modo
simile ad altri simboli ebraici, come ad esempio la Stella di David (in ebraico Scudo di David). T
Secondo la ghematria, I'addizione delle lettere di Khay da in totale il numero 18, ragion per cui /W
18 & considerato nell'ebraismo un numero spirituale.

Non & improbabile che Dario avesse appreso I'espressione da Daniele stesso. Tuttavia,
Dario mantiene la distinzione tra i suoi dei e quello dei giudei: “Il tuo Dio, che tu servi con
perseveranza, ha potuto liberarti dai leoni?”.

La risposta di Daniele & calma e rispettosa. “Il mio Dio”, dice con orgoglio. E il suo primo
pensiero € per il “Dio vivente”.

Psicologicamente notevole la difesa che Daniele fa ora di se stesso: “Sono stato trovato
innocente davanti a lui [Dio]; e anche davanti a te, o re, non ho fatto niente di male” (v. 22).
Prima della condanna era pressoché inutile difendersi, ma ora la sua innocenza & provata
dall'azione salvifica di Dio: “Essi [i leoni] non mi hanno fatto nessun male perché [T 72
(qevel diy)] sono stato trovato innocente”.

Dario manifesta tutta la sua gioia. Il malvagio disegno dei cospiratori si rivolta allora contro

di loro, che finiscono nella fossa al posto di Daniele e sono subito sbranati dai leoni.
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Dn 6:2% Allora il re Dario scrisse alle genti di ogni popolo, nazione e lingua che abitavano su tutta
la terra: «Pace e prosperita vi siano date in abbondanza! 26 lo decreto che in tutto il territorio del
mio regno si tema e si rispetti il Dio di Daniele, perché ¢ il Dio vivente che dura in eterno; il suo
regno non sara mai distrutto e il suo dominio durera sino alla fine. 27 Egli libera e salva, fa segni
e prodigi in cielo e in terra. E lui che ha liberato Daniele dalle zampe dei leoni».

28 Daniele prosperd durante il regno di Dario e durante il regno di Ciro, il Persiano.

“Su tutta la terra” (v. 25) non & ovviamente riferito a tutto il pianeta ma alla terra sotto la

sovranita di Dario; equivale a ‘tutto il territorio del suo regno’ del v. seguente.
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IN\BIBLISTICA

EBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 22

La visione delle quattro bestie
Dn7

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Inizia con il cap. 7 di Dn la seconda parte del libro. La prima parte (capp. 1-6) conteneva dei
racconti, ora, in questa seconda parte (capp. 7-12) abbiamo le profezie.

Al cap. 2 di Dn c’era comunque qualcosa di profetico: il sogno del’enorme statua fatto da
Nabucodonosor e interpretato dal nostro profeta traccia la storia politica mondiale dalla
Babilonia fino alla fine del mondo.

Il cap. 7, che ora esamineremo, presenta una visione profetica (avuta direttamente da
Daniele) che & del tutto parallela al sogno del colosso al cap. 2. Diversi sono i simboli, ma
le tappe della storia da essi rappresentati sono le stesse. In questa visione del cap. 7 si
hanno perd maggiori dettagli.

In questa seconda parte troviamo anche il | | jibro di Daniele & uno scritto profetico che
assieme alla profezia accoglie alcuni
elementi didattici e apocalittici, presentando
cosi una complessita di generi letterari,
bellamente intrecciati tra loro per

diversamente dalla prima parte in cui l'interprete | I'edificazione del lettore.

genere apocalittico, per cui non ci stupiamo che ad

interpretare le visioni profetiche sia un angelo,

era Daniele.
Prima di iniziare 'esame del settimo capitolo sara utile avere uno piccolo schema

dell’intero libro:

Il libro di Daniele

Narra cinque fatti concernenti la vita di Daniele: 1. La sua introduzione alla corte di
Nabucodonosor (cap. 1); 2. L’interpretazione del sogno della statua distrutta (cap. 2); 3.
La pazzia di Nabucodonosor (cap. 4); 4. La morte di Baldassarre (cap. 5); 5. Daniele
nella fossa dei leoni (cap. 6). Il cap. 3 narra un episodio riguardante i tre amici giudei di
Daniele, gettati in una fornace.

Contiene quattro complesse visioni in cui si racconta da una parte la storia d’Israele
fino all’epoca messianica e dall’altra la storia del mondo dalla Babilonia fino alla fine dei
tempi.

Parte storica
Capitoli 1-6

Parte profetica
Capitoli 7-12
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Dn 7:' Nel primo anno di Baldassar, re di Babilonia, Daniele fece un sogno, mentre era a letto,
ed ebbe delle visioni nella sua mente. Poi scrisse il sogno e ne fece il racconto.

2 Daniele disse: «lo guardavo, nella mia visione notturna, ed ecco scatenarsi sul mar Grande i
quattro venti del cielo. 3 Quattro grandi bestie salirono dal mare, una diversa dall'altra. * La prima

E era simile a un leone e aveva ali d'aquila. lo guardai, finché non le furono strappate
W; le ali; fu sollevata da terra, fu fatta stare in piedi come un uomo e le fu dato un cuore

umano. ® Poi vidi una seconda bestia, simile a un orso; essa stava eretta = i
sopra un fianco, teneva tre costole in bocca fra i denti e le fu detto: "Alzati, mangia » ‘i
molta carne!" ® Dopo questo, io guardavo e vidi un'altra bestia simile a un leopardo con | -

7?{‘; quattro ali d'uccello sul dorso; aveva quattro teste e le fu dato il dominio. 7 lo continuavo
f a guardare le visioni notturne, ed ecco una quarta bestia spaventosa, terribile,
N straordinariamente forte. Aveva grossi denti di ferro; divorava, sbranava e r 1
stritolava con le zampe cid che restava; era diversa da tutte le bestie precedenti e m
aveva dieci corna. ® Stavo osservando queste corna, quand'ecco spuntare in mezzo a L !
quelle un altro piccolo corno davanti al quale tre delle prime corna furono divelte. Quel corno
aveva occhi simili a quelli di un uomo e una bocca che pronunciava parole arroganti.

Di Baldassarre - Baldassar per NR, "xxu'7a (belshatzar) nel testo aramaico - abbiamo gia
trattato nella lezione n. 19. Baldassarre fu I'ultimo sovrano della Babilonia e venne ucciso
nel 539 a. E. V. quando gli eserciti di Ciro il Persiano penetrarono in Babilonia,

conquistandola.

| REGNANTI DI BABILONIA

A

EV REGNANTE NOTE
Figlio di Nabopolassar, Nabucodonosor Il periodo indicato dalla testa
605 sale al trono e fonda una nuova dinastia d’oro dell’enorme statua di Dn 2
Nabucodonosor j N
I babilonese. ,e\lok():cupgto dal glrlar:jdelz 605 al
. abucodonosor Il, da al
562 Morte di Nabucodonosor I 562 3. E. V.
55%10' Evil-Merodac Figlio di Nabucodonosor Il, ucciso dopo una congiura
5555%' Neriglissar Usurpo il trono e mori dopo quattro anni
556 Labashi-Marduk Figlio di Neriglissar; regno pochi mesi e fu poi deposto per una congiura
555- Usurpatore del trono; affido la reggenza a suo figlio Baldassarre durante gli
Nabonedo L . .
539 ultimi anni del suo impero
549- Figlio di Nabonedo e suo coreggente fino al 539, anno della caduta della
Baldassarre o
539 Babilonia

La datazione di Dn 7:1 ci fa quindi retrocedere - mentre proseguiamo la lettura di Daniele
—allanno 549 a. E. V., “nel primo anno di Baldassar, re di Babilonia”.

“Daniele fece un sogno [n'7n (khelem)] ... ed ebbe delle visioni ['iTn (khesve)]”.

“lo, il Signore, mi faccio conoscere a lui [il profeta] in visione [nxna (bamarah)], parlo con lui in sogno [ni7na
(bakhalom)]” (Nm 12:6). | due termini sono usati nel classico parallelismo ebraico che ripete lo stesso concetto
con due espressioni diverse. “Sogno” e “visione” sono entrambi mezzi con cui Dio rivela la sua parola ai profeti.
Anche nei testi di Ugarit la “visione” sta in parallelismo con “sogno”. In Dt 13:1 il profeta e il sognatore sono
posti sullo stesso piano: “Quando sorgera in mezzo a te un profeta o un sognatore”.

“lo guardavo [n'1n n1n (khaseh havet), “vedente ero”], nella mia visione notturna”. Il tempo

verbale & allimperfetto, mantenuto anche dalla LXX greca: éBewpouv (etheorun), “ero
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spettatore /guardavo”. L’imperfetto indica un’azione continuata nel passato. Il senso é:
“Continuavo a guardare”. |l veggente € preso dalla sua visione, non smette di guardare.

II “mar Grande” che Daniele vede & il . : —

Mediterraneo. Stiamo perd entrando nei  impestasionee | S
. . e s .. . I G ASSIRIA.
simboli apocalittici, per cui il mar Grande & e 0,

GIPRO.
(CHITTIM)

piu che un riferimento geografico. Il v. 2

spiega che il mar Grande era agitato dai

venti. Dice Is 57:20: “Gli empi sono come il s, .

mare agitato, quando non si pu6 calmare”. Si  +  F6'T0

ARABIA

tratta dei malvagi della terra, delle masse umane alienate da Dio. Nell’Apocalisse giovannea
viene spiegato che “le acque ... sono popoli, moltitudini, nazioni e lingue” (Ap 17:15). E nelle
masse umane che prendono forma i governi e gli imperi politici; nel linguaggio apocalittico
essi emergono dalle acque. In Dn 7:2 il mar Grande & fortemente agitato, il che simboleggia
lirrequietudine delle nazioni. Analizzando la storia umana, stiamo infatti vedendo come gli
imperi umani si susseguono; quando arrivano all’apice inizia il loro dissolvimento, proprio
come nelle imponenti onde del mare.

Anche “i quattro venti del cielo” sono un simbolo apocalittico. In Ap 7:1 troviamo “quattro
angeli che stavano in piedi ai quattro angoli della terra, e trattenevano i quattro venti della
terra perché non soffiassero sulla terra, né sopra il mare, né sugli alberi”. In Ger 4:13
linvasione dei caldei era stata paragonata a un vento impetuoso: “L'invasore sale come
fanno le nuvole; i suoi carri sono come un turbine ... siamo devastati!”. Qui in Dn “i quattro
venti del cielo” che agitano il mare sono un simbolo efficace delle sollevazioni umane che
rivoluzionano gli assetti politici dei popoli.

Compreso cio, non ¢ poi difficile individuare nelle “quattro grandi bestie” salite dal mare
quattro governi politici. In ogni caso, Dn 7:23 ci da la chiave interpretativa perché vi & detto
che “la quarta bestia & un quarto regno sulla terra”. Quindi, le bestie rappresentano dei regni.
Un’attenta analisi mostrera che queste quattro bestie corrispondono alle prime quattro
sezioni della grande statua (testa, torace, cosce, gambe) del cap. 2 di Dn. Perché allora
simbolismi cosi diversi?

Metalli, secondo la

Dn 2 C;:?uc;e Visione data ad un sovrano pagano (Nabucodonosor) concezione umana
del potere
Quattro Bestie selvagge e
Dn7 bestie Visione data ad un profeta di Dio Altissimo (Daniele) mostruose, secondo la

concezione di Dio
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Ciascun impero ha le sue proprie caratteristiche (etniche,
culturali, geografiche, politiche), come i quattro metalli e le quattro
bestie. Le “quattro grandi bestie [che] salirono dal mare” sono

“una diversa dall'altra”.

Le quattro bestie sono:

1. Un leone con ali d'aquila;

2. Un orso con tre costole in bocca;

3. Un leopardo con quattro teste e quattro ali d'uccello;
4. Una bestia con dieci corna e grossi denti di ferro.

Si noti che non si tratta proprio di un leone, di un orso e di un leopardo. Daniele dice per
ciascuna della prime tre che & “simile”, gli assomiglia. La quarta bestia poi non assomiglia
neppure a uno degli animali noti. Si tratta dunque di quattro bestie che in natura non
esistono. Tutte e quattro sono fameliche, hanno un istinto divoratore. Con un gioco di parole
potremmo dire che gli animali della natura mangiano per vivere, ma queste quattro bestie

innaturali vivono per divorare.

La prima bestia

“La prima era simile a un leone” (v. 4). Il leone era uno dei simboli babilonesi. Esso figura

anche sulla strada processionale della stupenda

porta di Ishtar (foto a destra), conservata a Berlino nel

< !

Pergamonmuseum (Museo di Pergamo). Una

profezia di Geremia cosi parla dei caldei che stavano per aggredire
il Regno di Giuda: “Un leone balza fuori dal folto bosco, un distruttore di nazioni si € messo
in marcia, ha lasciato il suo luogo, per ridurre il tuo paese in desolazione, al punto che le tue
citta saranno rovinate e prive d'abitanti”. - Ger 4:7.

Nella Bibbia quasi tutti i riferimenti al leone hanno valore simbolico:

¢ In senso positivo. La nazione d’Israele, le singole tribu giudaiche e quella di Gad
sono profeticamente paragonate a dei leoni (Nm 23:24;24:9; Gn 49:9; Dt 33:20; cfr.
2Sam 17:10; 1Cron 12:8; Pr 28:1). Dio stesso si paragona ad un leone (Os
5:14;11:10;13:7-9). Il messia, Yeshua, appare come il Leone della tribu di Giuda (Ap
5:5). Il leone, simbolo di coraggiosa giustizia, € connesso alla presenza e al trono di
Dio. - Ez1:10;10:14; Ap 4:7.

¢ In senso negativo. Il leone & un animale feroce, un rapace, un predatore. Per queste
sue caratteristiche il leone si presta anche per rappresentare i malvagi (S/ 10:9) e le
persone che si oppongono a Dio e al suo popolo (S/22:13;35:17;57:4; Ger 12:8). Ma
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anche i falsi profeti (Ez 22:25), il maligno (7Pt 5:8) e — cid che qui pil ci interessa —
i sovrani malvagi (Pr 28:15; Sof 3:3). La potenza mondiale babilonese € quindi ben
rappresentata dalla bestia simile al leone di Dn 7:4.

Questa bestia “simile a un leone” vista in visione da Daniele “aveva ali d'aquila”. Le potenti
ali dell’aquila ben raffigurano la velocita predatrice con cui Nabucodonosor estese il suo
potere nell’area mesopotamica.

Alla feroce bestia furono poi “furono strappate le ali”’, segno che indica I'inizio della sua
decadenza. Lo strappo delle ali descrive bene la fulminea caduta della Babilonia al tempo
di Baldassarre.

Il fatto che “le fu dato un cuore umano” sta a significare la sua perdita dell'indole leonina,
perché non ha piu il cuore del leone. L'uomo non & un leone e ‘il piu valoroso, anche se

avesse un cuor di leone, si awvilira”. - 2Sam 17:10.

La seconda bestia

La “seconda bestia, simile a un orso” (v. 5) viene dopo la prima, non & sua contemporanea,

e cio vale per tutte e quattro le bestie, che sono consecutive; infatti Daniele le

numera a mano a mano che salgono dal mare. La storia ci mostra che una volta

venuta meno la potenza leonina della Babilonia, fu la Media-Persia a prendere
il suo posto. L'aspetto rude dell’orso si presta bene ad indicare la differenza con 'eleganza
del leone babilonese. Come ci spiegano gli storici, i persiani furono i piu barbari fra i
conquistatori; le loro leggi erano crudeli e perfino criminali. Dario il Medo, salito al potere,
fece crocifiggere i notabili. La voracita dell'orso, che & insaziabile, pure ben descrive la
Media-Persia.

Questa bestia simile ad un orso, ci & detto, “stava eretta sopra un fianco”. Cio indica che
la Persia aveva un ruolo preponderante nell'impero medo-persiano. L’orso medo-persiano
poggiava su un lato, sulla Persia.

La seconda bestia “teneva tre costole in bocca fra i denti” (v. 5). Potrebbero queste tre
costole indicare [I'enfatizzazione (tre) delle r‘

conquiste mede-persiane? Forse, ma piu

verosimilmente sembrano indicare le tre
principali conquiste della Media-Persia: Ciro Il .

conquistd la Babilonia nel 539 a. E. V.,
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estendendo il suo dominio fino alla Palestina; suo figlio Cambise Il occupo I'Egitto nel 525;
sempre Ciro Il annesse la Lidia (su cui regnava Creso) nel 546 a. E. V..

All'invito “alzati, mangia molta carne!”, I'orso risponde divorando le nazioni che sottomette.
Si tratta del via libera che Dio concede alla Media-Persia per conquistare soprattutto la
Babilonia. Dio aveva impiegato la potenza babilonese per punire i disubbidienti giudei, ma

ora tocca alla Babilonia ricevere il castigo, perché i giudei erano pur sempre il popolo di Dio.

La terza bestia

La terza bestia € “simile a un leopardo” (v 6). Come il ventre e le cosce di bronzo del

colosso sognato da Nabucodonosor, questo leopardo simboleggia la Grecia

nella successione dei suoi %A RO g 3 T

governanti macedoni a partire

da Alessandro Magno. Se I'orso contrastava
con il leone, il leopardo contrasta ancora di

pit con l'orso. L’agilita e la velocita del

nnnnn

leopardo rispecchiano bene la rapida

avanzata di Alessandro il Grande. Egli conquistd in soli dodici anni l'intero Impero Medo-
Persiano, dall’Asia Minore all’Egitto e fino agli attuali Pakistan, Afghanistan e India
settentrionale, fino ai confini della Cina. Le “quattro ali d'uccello sul dorso” danno
ulteriormente il senso della velocita delle conquiste greche.

Questa bestia “aveva quattro teste”: dopo una ventina d’anni dalla morte di Alessandro,

I'impero piu vasto che fosse mai esistito fu frazionato in quattro monarchie indipendenti.

La quarta bestia

“Ed ecco una quarta bestia spaventosa, terribile, straordinariamente forte”
(v. 7). Questa bestia eccezionale “era diversa da tutte le bestie precedenti”. m

Per lei ci sono una profusione di aggettivi e verbi:

e Spaventosa, terribile, straordinariamente forte;
e Divorava, sbranava e stritolava.
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Si tratta dellImpero Romano. Un po’ alla volta esso conquistd le quattro parti in cui era

stato diviso I'impero greco. Nel primo secolo

BAITANNIA

della nostra era Roma era ancora la potenza
mondiale dominante. Con la sua tremenda | %
forza militare sottometteva ogni terra che —

incontrava sul suo cammino, arrivando a

estendere il suo impero alle Isole Britanniche i B &

e a gran parte del’Europa, incluso Il “"”‘“
| . s

Mediterraneo, e dominando fin oltre la 7 e

“CRETA
e

ARABIA

Babilonia, fino al Golfo Persico.

“Aveva dieci corna”, proprio come le dieci dita dei piedi della statua sognata da
Nabucodonosor. Vedremo piu avanti cosa simboleggiano.

Poi accade qualcosa a questa bestia mostruosa: “Ecco spuntare in mezzo a quelle [dieci

corna] un altro piccolo corno” (v. 8). Anche cio lo analizzeremo piu avanti.

Dn 7:° lo continuai a guardare e vidi collocare dei troni, e un vegliardo sedersi. La sua veste era
bianca come la neve e i capelli del suo capo erano simili a lana pura; fiamme di fuoco erano il
suo trono, che aveva ruote di fuoco ardente. ' Un fiume di fuoco scaturiva e scendeva dalla sua
presenza; mille migliaia lo servivano, diecimila miriadi gli stavano davanti. Si tenne il giudizio e i
libri furono aperti.

Colpo di scena. Cambia tutto. Appare il tribunale di Dio. Al Sommo Giudice dell'intero
universo € riservato lo scanno centrale. Con il tipico concretismo ebraico (che agli
occidentali appare assai poco poetico), Dio & descritto come un “vegliardo” (v. 9, NR). |l
testo aramaico ha mr p'ny (atiyq yomiyn), “antico [di] giorni”. Il salmista canta a Dio: “Da
eternita in eternita, tu sei Dio” (S/90:2). Tutto lo descrive come antichissimo; i suoi capelli
sono candidi. La sua purezza & simboleggiata dalla veste “bianca come la neve”. Le ruote
danno l'idea di un continuo movimento, simboleggiando I'onniscienza e I'onnipotenza divine.
In Ez 1, che parla della gloria di Dio, le ruote del trono divino sono piene di occhi (v. 18). E
intuitivo intravvedere nelle “mille migliaia” e nei “diecimila miriadi” che “gli stavano davanti”
gli esseri angelici.

Alla fine del v. 10 il testo aramaico dice: “Il tribunale sedette e dei libri furono aperti”: xa71
1N'M9 |"1901 2N (dyna yetiv vesifriyn petiykhu).

Questa scena ci rammenta quella di Ap 20:11,12: “Poi vidi un grande trono bianco e colui
che vi sedeva sopra ... | libri furono aperti, e fu aperto anche un altro libro che ¢ il libro della

vita”.
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I tre libri celesti di cui parla la Sacra Scrittura

O Il Libro della Vita - n»n 190 (sefer khayiym). Ne parla il salmista che, riferendosi ai peccatori e nemici di
Dio, cosi prega il Signore: “Siano cancellati dal libro della vita e non siano iscritti fra i giusti” (S/ 69:28). Il
parallelismo di questo passo ci fa dedurre che in questo libro (che &€ menzionato anche in Es 32:32,33) sono
scritti i nomi dei giusti. Il nome degli eletti non viene cancellato “dal libro della vita” (Ap 3:5). Chi non ¢ “trovato
scritto nel libro della vita” € “gettato nello stagno di fuoco”, a sua totale distruzione. - Ap 20:15.

@ Il Libro della Morte. L'esistenza di questo secondo libro celeste & dedotta da Ap 20:12: “Vidi i morti, grandi
e piccoli, in piedi davanti al trono. | libri furono aperti, e fu aperto anche un altro libro che ¢ il libro della vita; e
i morti furono giudicati dalle cose scritte nei libri, secondo le loro opere”. Qui si accenna ad almeno due libri (“i
libri furono aperti”) e ad “un altro libro che € il libro della vita”. Come minimo si tratta quindi di tre libri. Siccome
nella Bibbia troviamo menzione solo del Libro della Vita e del Libro del Ricordo, non rimane che un terzo libro,
quello menzionato qui in Ap 20:12 e che potremmo definire il Libro della Morte.

© |l Libro del Ricordo - [n21 190 (séfer sikaron). Di questo libro ne parla Mal 3:16: “Un libro & stato scritto
davanti a lui, per conservare il ricordo di quelli che temono il Signore e rispettano il suo nome”. Ne parla anche
il salmista in S/ 56:8: “Tu conti i passi della mia vita errante ... non le registri forse nel tuo libro?”.

Il destino finale di ciascuna persona pud essere solo uno di questi due: vita eterna o
annientamento eterno. Yeshua infatti spiego: “Questi andranno allo stroncamento [k6Aaoiv
(kolasin), “potatura/recisione”] eterno, ma i giusti alla vita eterna” (Mt 25:46, TNM: cfr. Rm
2:6-8). | libri celesti — che non sono libri materiali ma indicano, nel linguaggio concreto
ebraico, le registrazioni di tutte le azioni umane — contengono tutte le memorie delle azioni

di ciascuna persona, buone o cattive che siano.

Dn 7:'" lo guardavo ancora, a motivo delle parole arroganti che il corno pronunciava; guardai fino
a quando la bestia fu uccisa e il suo corpo distrutto, gettato nel fuoco per essere arso. '2 Le altre
bestie furono private del loro potere; ma fu loro concesso un prolungamento di vita per un tempo
determinato.

Il corno in questione & quello del v. 8, il “piccolo corno davanti al quale tre delle prime

}

”, o«

«~ [dieci] corna furono divelte”; “quel corno aveva occhi simili a quelli di

“/ un uomo e una bocca che pronunciava parole arroganti” (Ibidem).
ﬁ Per la continua azione nefasta di questo piccolo corno che era

spuntato sullorrenda quarta bestia, la bestia stessa & uccisa e distrutta nel
fuoco con una decisione divina risolutiva, perché quel piccolo corno era stato prodotto
proprio dalla bestia. Cio ci richiama alla mente Ap 19:20: “La bestia fu presa, e con lei fu
preso il falso profeta che aveva fatto prodigi davanti a lei, con i quali aveva sedotto quelli
che avevano preso il marchio della bestia e quelli che adoravano la sua immagine. Tutti e
due furono gettati vivi nello stagno ardente di fuoco e di zolfo”; si tratta, in Apocalisse, della
“bestia che aveva dieci corna e sette teste, sulle corna dieci diademi e sulle teste nomi
blasfemi” (Ap 13:1), quella che “deve salire dall'abisso e andare in perdizione” (Ap 17:8), e

che Giovanni aveva gia visto “salire dal mare”. - Ap 13:1.
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Si noti la differenza, in Dn 7:11,12, tra la fine che fa la quarta bestia e le altre tre. Il v. 12
inizia nel testo aramaico con un prefisso che NR trascura e non traduce: xni'n &1 (ushear
khevata), “e resto [di] bestie”. Il prefisso u (1), che normalmente indica la congiunzione “e”,
qui assume la sfumatura di una contrapposizione, resa cosi da TNM: “Ma [1 (u)] in quanto
al resto delle bestie ...”. La quarta “bestia fu uccisa e il suo corpo distrutto ...” ma (1, u) “le
altre bestie furono private del loro potere; ma [ (ve), equivalente a1 (u)] fu loro concesso un
prolungamento di vita per un tempo determinato”. In pratica, quando la quarta bestia (che
rappresenta Roma) & annientata, le altre tre bestie (Babilonia, Media-Persia e Grecia)
esistono ancora, ma private del loro potere. Per meglio dire, i popoli delle tre potenze
rappresentate da quelle tre prime bestie esistono ancora, nonostante le tre potenze siano
scomparse dalla storia. Oggi quei popoli si chiamano iracheni, iraniani e greci. Sulla scena
mondiale, politicamente non contano nulla, perché “furono private del loro potere”; ma ci
sono ancora, perché “fu loro concesso un prolungamento di vita’. Cid avviene tuttora,
perché la quarta bestia € ancora in vita. |l passo danielico ci dice di piu, e ce lo dice proprio
attraverso cid che non dice. Parlando al passato - perché la visione contempla cid che per
noi € ancora futuro ma nella visione profetica & gia accaduto — ci & detto che la quarta “bestia
fu uccisa”. E poi? Poi non c’€ una quinta bestia. Partendo dalla Babilonia, la storia umana
vede il potere di soli quattro imperi bestiali: Babilonia, Media-Persia, Grecia e Roma. Noi
siamo nel tempo finale, la quarta bestia non & ancora stata annientata, Roma sta ancora

continuando ad imperare, sebbene in una forma diversa.

Dn 7:'% lo guardavo, nelle visioni notturne, ed ecco venire sulle nuvole del cielo uno simile a un
figlio d'uomo; egli giunse fino al vegliardo e fu fatto avvicinare a lui; ' gli furono dati dominio,
gloria e regno, perché le genti di ogni popolo, nazione e lingua lo servissero. Il suo dominio & un
dominio eterno che non passera, e il suo regno € un regno che non sara distrutto.

Al posto di una quinta bestia, che non c’é e non si sara, si presenta sulla scena qualcun
altro. Si tratta di “uno simile a un figlio d'uomo” che viene sulle nuvole. L’espressione
aramaica € vx 1 (bar enash) e corrisponde all’ebraico winx-1a (ben-enosh). — Cfr. SI 144:3.

E intuitivo vedere in questa figura celeste il Figlio di Dio, Yeshua, il Messia. Questa
espressione compare un’ottantina di volte nelle Scritture Greche; nei Vangeli si riferisce

sempre a Yeshua, che la uso per riferirsi a se stesso.

“Il figlio dell’'uomo” - 6 vidg Tol AvBpwTToU (0 yids tu anthropu) — nelle Scritture Greche
Yeshua era davvero un essere umano, un “figlio del’'uomo”, espressione che nella Bibbia indica un ‘figlio
del genere umano’, un essere umano (cfr. S/ 80:17;146:3; Ger 49:18, 33), infatti egli era “nato da donna”. -
Gal 4:4; cfr. Lc 1:34-36.

Anche le nuvole sono associate a Yeshua nelle Scritture Greche:
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“Mentre egli parlava ancora, una nuvola luminosa li copri con la sua ombra, ed ecco una voce dalla
nuvola che diceva: «Questo ¢ il mio Figlio diletto, nel quale mi sono compiaciuto; ascoltatelo»”. -
Mt 17:5.

“Mentre essi guardavano, fu elevato; e una nuvola, accogliendolo, lo sottrasse ai loro sguardi”. - At
1:9.

Il tempo delle bestie & finito. Ora arrivano “dominio, gloria e regno”; le genti di ogni popolo,

nazione e lingua avranno “un dominio eterno che non passera”, “un regno che non sara

distrutto”.

Dn7

:'5 Quanto a me, Daniele, il mio spirito fu turbato dentro di me e le visioni della mia mente mi

spaventarono. ® Mi avvicinai a uno dei presenti e gli chiesi il vero senso di cid che avevo visto.
Egli mi rispose e mi diede l'interpretazione delle visioni: '7 "Queste quattro grandi bestie sono
quattro re che sorgeranno dalla terra; '® poi i santi dell'Altissimo riceveranno il regno e lo
possederanno per sempre, eternamente”.

9 Allora volli conoscere la verita intorno alla quarta bestia che era diversa da tutte le altre,
straordinariamente terribile, che aveva denti di ferro e unghie di bronzo, che divorava, sbranava
e calpestava il resto con le zampe. 2° Chiesi pure spiegazioni delle dieci corna che aveva sul
capo, del corno che spuntava e davanti al quale ne erano caduti tre; quel corno aveva occhi e
una bocca che proferiva parole arroganti, e appariva maggiore delle altre corna. 2! lo vidi quel
corno fare guerra ai santi e avere il sopravvento, 22 finché non giunse il vegliardo. Allora il potere
di giudicare fu dato ai santi dell'Altissimo, e venne il tempo che i santi ebbero il regno.

23 Ed egli mi disse: "La quarta bestia € un quarto regno sulla terra, diverso da tutti i regni, che
divorera tutta la terra, la calpestera e la frantumera. 2* Le dieci corna sono dieci re che sorgeranno
da questo regno; e dopo quelli, sorgera un altro re, che sara diverso dai precedenti e abbattera
tre re. 25 Egli parlera contro I'Altissimo, affliggera i santi dell'Altissimo, e si proporra di mutare i
giorni festivi e la legge; i santi saranno dati nelle sue mani per un tempo, dei tempi e la meta d'un
tempo. 26 Poi si terra il giudizio e gli sara tolto il dominio; verra distrutto e annientato per sempre.
27 Allora il regno, il potere e la grandezza dei regni che sono sotto tutti i cieli saranno dati al popolo
dei santi dell'Altissimo; il suo regno € un regno eterno, e tutte le potenze lo serviranno e gli
ubbidiranno”.

28 Qui finisce il racconto. Quanto a me, Daniele, fui molto spaventato dai miei pensieri e il mio

volto

cambio colore. Ma conservai tutto questo nel mio cuore».

Siamo giunti al punto che & rimasto poco chiaro finora: che cosa rappresentano le dieci

corna e l'undicesimo corno della quarta bestia? Daniele stesso non lo aveva ancora capito,

tanto che

ora chiede ragguagli.

“Le dieci corna sono dieci re che sorgeranno da questo regno”, ovvero dalla quarta bestia

(tutte le °

‘quattro grandi bestie sono quattro re”, v. 19). Si noti: “Sorgeranno da”, il che

significa che la quarta bestia (Roma) & stata dissolta, ma la bestia romana opera ancora

attraverso le sue dieci corna pili una. E per questo che essa “era diversa da tutte le altre,

straordinariamente terribile” (v. 19). Anche l'undicesimo corno €& “un altro re, che sara

diverso dai precedenti e abbattera tre re”, cioé tre corni (v. 24). Chi o cosa rappresentano

questi 11

corni? Dell’'undicesimo ci & detto, al v. 25, che:

» “Parlera contro I'Altissimo”;
> “Affliggera i santi dell'Altissimo”;
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» “Si proporra di mutare i giorni festivi e la legge”;
» “l santi saranno dati nelle sue mani per un tempo, dei tempi e la meta d'un tempo”.

La risposta alla domanda chi o cosa rappresentano questi 11 corni richiede uno studio

approfondito, che affronteremo nella prossima lezione.

Babilonia

Medo-Persia

i
Grecia

g

Roma

\ 4
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IN\BIBLISTICA

EBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 23

Le undici corna della quarta bestia
Dn 7:24-26

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dn 7:7 Ecco una quarta bestia spaventosa, terribile, straordinariamente forte. Aveva grossi denti
di ferro; divorava, sbranava e stritolava con le zampe cio che restava; era diversa da tutte le
bestie precedenti e aveva dieci corna. & Stavo osservando queste corna, quand'ecco spuntare in
mezzo a quelle un altro piccolo corno davanti al quale tre delle prime corna furono divelte. Quel
corno aveva occhi simili a quelli di un uomo e una bocca che pronunciava parole arroganti.

23 Ed egli mi disse: "La quarta bestia € un quarto regno sulla terra, diverso da tutti i regni, che
divorera tutta la terra, la calpestera e la frantumera. 2* Le dieci corna sono dieci re che sorgeranno
da questo regno; e dopo quelli, sorgera un altro re, che sara diverso dai precedenti e abbattera
tre re. 25 Egli parlera contro I'Altissimo, affliggera i santi dell'Altissimo, e si proporra di mutare i
giorni festivi e la legge; i santi saranno dati nelle sue mani per un tempo, dei tempi e la meta d'un
tempo. 2 Poi si terra il giudizio e gli sara tolto il dominio; verra distrutto e annientato per sempre".

Nel cercare di rispondere alla domanda circa chi o cosa rappresentano gli 11 corni, non
ci sembra il caso di passare in rassegna tutte le varie e diverse interpretazioni che vengono
date. Basti qui menzionare, una per tutte, la fantasiosa interpretazione fatta dalla
Watchtower di Brooklyn secondo cui fino al 16° secolo “I'lnghilterra era un regno
insignificante, il simbolico piccolo corno della quarta bestia” ma poi, nel 19° secolo, “la Gran
Bretagna si affermd come la massima potenza coloniale e commerciale del mondo. Si, il
‘piccolo’ corno era cresciuto fino a diventare una potenza mondiale!”. La casa editrice
d’oltreoceano, presso cui c’e la dirigenza mondiale dei Testimoni di Geova, prosegue la sua

“esegesi” spiegando che “il ‘piccolo’ corno era qualcosa di piu dell'impero britannico. Nel
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1783 la Gran Bretagna riconobbe l'indipendenza delle sue 13 colonie americane. Gli Stati
Uniti d’America, alleatisi infine con la Gran Bretagna, emersero dalla seconda guerra
mondiale come la nazione dominante della terra. | legami con la Gran Bretagna sono tuttora
forti. La risultante duplice potenza mondiale anglo-americana costituisce il ‘corno che ha
occhi’. Questa potenza mondiale & davvero accorta, astuta! ‘Proferisce cose grandiose’
dettando la politica di buona parte del mondo e agendo da suo portavoce, o ‘falso profeta™.
E le dici corna? La Watchtower le spiega cosi: “La Bibbia usa spesso il numero dieci per
indicare completezza, le ‘dieci corna’ della quarta bestia rappresentano tutti i regni che si
formarono in seguito allo sfacelo di Roma”. — Prestate attenzione alle profezie di Daniele!,
Watchtower, 1999, cap. 9, pagg. 135-141, §§ 21, 22, 25, 17.

E sufficiente il buon senso per respingere queste americanate. Se poi si volesse entrare
un po’ nel merito, se le dieci corna “rappresentano tutti i regni che si formarono in seguito
allo sfacelo di Roma”, che mai rappresentano le tre corna divelte dal piccolo corno? E
ancora: gli Stati Uniti d’America saranno anche gradassi, ma del piccolo corno & detto che
“parlera contro I'Altissimo, affliggera i santi dell'Altissimo”, il che non collima assolutamente
con gli U.S.A., che sono noti per la massima tolleranza religiosa e che hanno stampato
perfino sul loro dollaro la frase In God We Trust, “in Dio confidiamo”.

Come detto, comunque, non ci interessa analizzare le varie e diverse interpretazioni. Cio
che ci interessa & cercare di capire (di piu non si pu0) la profezia secondo il pensiero biblico

e la storia documentata.

Occorre dirlo subito e molto chiaramente: una profezia biblica, tutte le profezie bibliche, si
comprendono chiaramente solo dopo il loro adempimento. In Dt 18:21,22 troviamo la norma
divina per distinguere un falso profeta da quello vero: “Se tu dici in cuor tuo: «Come
riconosceremo la parola che il Signore non ha detta?» Quando il profeta parlera in nome
del Signore e la cosa non succede e non si avvera, quella sara una parola che il Signore
non ha detta; il profeta I'ha detta per presunzione; tu non lo temere”. Da questo criterio,
stabilito da Dio stesso, possiamo dedurre due principi:

1. Se la profezia non si adempie € segno che era una falsa profezia;
2. Per sapere se una profezia € vera occorre attendere che si avveri.

Se cid vale per le profezie, a maggior ragione vale per la loro interpretazione. Se una
profezia e scritta nella Bibbia va da sé che essa € vera, ma interpretarla &€ cosa ben diversa,
se non si € ancora adempiuta. Se € nella Bibbia possiamo essere assolutamente certi che

si adempira, perché — afferma Dio — “come la pioggia e la neve scendono dal cielo e non vi
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ritornano senza aver annaffiato la terra, senza averla fecondata e fatta germogliare, affinché
dia seme al seminatore e pane da mangiare, cosi & della mia parola, uscita dalla mia bocca:
essa non torna a me a vuoto, senza aver compiuto cid che io voglio e condotto a buon fine
cio per cui I'ho mandata” (/s 55:10,11). Mentre la profezia & certa, la sua interpretazione
prima che si adempia non lo é. L’interpretazione pud essere anche possibile, forse
probabile, perfino molto probabile, ma mai assolutamente certa.

Un esempio per tutti: nel passo messianico di Mic 5:1 era profetizzato: “Da te, o Betlemme,
... da te mi uscira colui che sara dominatore in Israele”. Come intenderlo? Certe correnti
giudaiche pensavano che il messia non dovesse nascere come tutti gli altri, ma apparire in
eta gia matura come condottiero, uscendo da Betlemme. E per questo che quando i maghi
arrivarono a Gerusalemme e, recatisi da Erode, domandarono a lui, ingenuamente, dov'era
il re dei Giudei appena nato, i gerosolimitani non si curarono minimamente di seguire i maghi

per controllare; essi avevano interpretato la profezia pensando ad un messia gia adulto.

Questa ventitreesima lezione non & quindi una lezione vera e propria. Su questa lezione

non porremo percid domande. Usando un gioco di | Una profezia biblica, tutte le profezie
. . oo . . bibliche, si comprendono chiaramente solo
parole, ci sentiamo di dire che l'unica lezione che | dopo il loro adempimento.

possiamo apprendere da questa lezione €& di essere molto cauti nelle interpretazioni
delle profezie. Diversamente si rischia di essere falsi profeti.

Nelle lezioni precedenti ci € stato possibile individuare le parti del colosso di Dn 2 e le
quattro bestie di Dn 7 solo perché tutto € gia adempiuto e confermato dalla storia. Questione
diversa per le dieci corna e il piccolo corno, perché qui si parla della storia mondiale dopo
quella della quarta bestia e fino alla fine del mondo, storia che € tuttora in corso.

Essendo la profezia ancora in corso di adempimento, tutto cid che possiamo fare € tentare
una possibile esegesi, consapevoli che “possibile” significa solo possibile, e quindi non

certa.

Dn7 Ap 13 Ap 17

Dn 7 - Le undici corna della quarta bestia
Tentativo di esegesi
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Tra quanto detto in Dn 7 circa la quarta bestia (con dieci corna e a cui spuntd un undicesimo

corno) e quanto detto nellApocalisse giovannea, c’e una certa affinita.

Dn 7:23,24

Ap 13:1,2

Ap 17:35

“La quarta bestia & un quarto
regno sulla terra, diverso da tutti i
regni, che divorera tutta la terra, la
calpestera e la frantumera. Le
dieci corna sono dieci re che
sorgeranno da questo regno; e
dopo quelli, sorgera un altro re [il
“piccolo corno” del v. 8], che sara
diverso dai precedenti e abbattera
tre re”.

“Vidi salire dal mare una bestia
che aveva dieci corna e sette
teste, sulle corna dieci diademi e
sulle teste nomi blasfemi. La
bestia che io vidi era simile a un
leopardo, i suoi piedi erano come
quelli dell'orso e la bocca come
quella del leone. Il dragone le
diede la sua potenza, il suo trono
e una grande autorita”.

“Vidi una donna seduta sopra una
bestia di colore scarlatto, piena di
nomi di bestemmia, e che aveva
sette teste e dieci corna. La
donna ... Sulla fronte aveva scritto
un nome, un mistero: BABILONIA LA
GRANDE, LA  MADRE  DELLE
PROSTITUTE E DELLE ABOMINAZIONI
DELLA TERRA”.

La bestia apocalittica vista dall’'apostolo Giovanni e da lui descritta in Ap 13 ha alcune

caratteristiche che richiamano le quattro bestie di Dn 7 e, in particolare, la quarta bestia:

Dn 7:3-8

“Quattro grandi bestie salirono dal mare, una
diversa dall'altra. La prima era simile a un leone ...
una seconda bestia, simile a un orso ... un‘altra
bestia simile a un leopardo ... una quarta bestia
spaventosa, terribile, straordinariamente forte ...
aveva dieci corna. Stavo osservando queste corna,
quand'ecco spuntare in mezzo a quelle un altro
piccolo corno ... Quel corno aveva occhi simili a
quelli di un uomo e una bocca che pronunciava
parole arroganti”.

Ap 13:1,2

“Vidi salire dal mare una bestia che aveva dieci
corna e sette teste, sulle corna dieci diademi e sulle
teste nomi blasfemi. La
bestia che io vidi era simile
a un leopardo, i suoi piedi
erano come quelli dell'orso
e la bocca come quella del
leone. Il dragone le diede la
sua potenza, il suo trono e
una grande autorita”.

In Ap 13 troviamo gli stessi simboli presenti in Dn 7.

e Mare. Dalla Bibbia stessa sappiamo che il mare rappresenta le masse umane alienate da Dio (/s
57:20). Nella stessa Apocalisse, in 17:1,15, & detto che le acque su cui siede Babilonia la gran puttana,
la quale cavalca la bestia con dieci corna, “sono popoli, moltitudini, nazioni e lingue”.

e Bestie. In Dn 7:17 & detto che le “quattro grandi bestie sono quattro re che sorgeranno dalla terra”.
Cio e confermato dal fatto che la bestia apocalittica ha sulle sue dieci corna dieci diademi.

e Corna. “Le dieci corna sono dieci re” (Dn 7:24). In Ap abbiamo “sulle corna dieci diademi”.

e Re. La parola “re” sta qui per regno, essendo il re il rappresentante del regno. Cid & deducibile da Dn
7:24: “Le dieci corna sono dieci re che sorgeranno da questo regno; e dopo quelli, sorgera un altro re,
che sara diverso dai precedenti e abbattera tre re”. “Dopo quelli” indica che i re sono in sequenza, uno
dopo laltro; il fatto che I'undicesimo “re” ne abbatta tre mostra chiaramente che si tratta di regni,
perché i tre re come persone non regnavano gia piu. Inoltre, “re” indica la forma di potere del tempo,
per cui noi potremmo parlare di governi.

Ora si noti quante sono le teste delle quattro bestie di Dn 7. Della terza bestia, “simile a
un leopardo”, Daniele dice che “aveva quattro teste” (Dn 7:6). Le quattro bestie danieliche
hanno quindi in totale sette teste, esattamente come la bestia apocalittica che pure ha le
sembianze di quelle quattro bestie, infatti “era simile a un leopardo, i suoi piedi erano come

quelli dell'orso e la bocca come quella del leone”.
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La bestia che Giovanni vide corrisponde alla quarta bestia danielica. Come arriviamo a
questa conclusione? La quarta bestia, “spaventosa, terribile, straordinariamente forte”, con
“grossi denti di ferro” e che “divorava, sbranava e stritolava con le zampe cid che restava”,
“era diversa da tutte le bestie precedenti e aveva dieci corna” (Dn 7:7), ma non bisogna
dimenticare che essa prese il posto della terza bestia come questa prese il posto della
seconda e la seconda il posto della prima. Nella successione storica abbiamo:

1. Prima bestia (leone), Impero Babilonese;

2. Seconda bestia (orso), Impero Medo-persiano;

3. Terza bestia (leopardo), Impero Greco;

4. Quarta bestia (“spaventosa, terribile”, con “dieci corna”), Impero Romano.

La quarta bestia assorbi le tre bestie precedenti. Ecco perché la bestia apocalittica ha
sette teste, che sono il totale delle teste delle quattro bestie danieliche; essa rappresenta
I'lmpero Romano, avendo le caratteristiche delle quattro bestie di Dn 7, cosi come la quarta
bestia aveva assorbito le prime tre. Se la nostra deduzione & corretta, abbiamo quindi:
quarta bestia danielica = bestia apocalittica giovannea = Impero Romano. Che la bestia
giovannea sia una potenza militare € indicato dalla domanda posta in Ap 13:4: “Chi € simile
alla bestia? e chi pud combattere [TToAepfical (polemésai), “guerreggiare”] contro di lei?”.

L’lImpero Romano ¢ datato dal 27 a. E. V. (primo anno del principato di Ottaviano, con il
conferimento del titolo di Augusto) al 476 E. V. (anno in cui Odoacre depose ['ultimo
imperatore legittimo, Romolo Augusto, ponendo fine all'lmpero Romano d'Occidente);
I'I'mpero Romano d'Oriente si protrasse fino al momento della conquista di Costantinopoli
da parte degli ottomani nel 1453.

Le dieci corna che hanno in comune sia la quarta bestia danielica che la bestia giovannea
rappresentano la stessa cosa: dieci re, dieci regni, dieci fasi di governo. “Le dieci corna sono
dieci re che sorgeranno da questo regno” (Dn 7:24), ovvero dopo il regno rappresentato
dalla quarta bestia, 'lmpero Romano. Questi dieci governi sono operanti quando spunta il
piccolo corno ('undicesimo) e questo operera poi fino a quando “si terra il giudizio e gli sara
tolto il dominio; verra distrutto e annientato per sempre”. — Dn 7:26.

Se la nostra interpretazione & corretta, i dieci regni rappresentati dalle dieci corna si
susseguono dopo I'lmpero Romano, ovvero dopo il 476 E. V.. Appartenendo alla bestia,
essi hanno a che fare con I'lmpero Romano, sono in qualche modo una sua derivazione; e
SONO successivi, non contemporanei.

Riguardo alla bestia con dieci corna e sette teste vista da Giovanni & interessante notare
cosa lui dice in Ap 13:3-5: “Vidi una delle sue teste come ferita a morte; ma la sua piaga

mortale fu guarita; e tutta la terra, meravigliata, ando dietro alla bestia; e adorarono il
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dragone perché aveva dato il potere alla bestia; e adorarono la bestia dicendo: «Chi & simile
alla bestia? e chi pud combattere contro di lei?» E le fu data una bocca che proferiva parole
arroganti e bestemmie. E le fu dato potere di agire per quarantadue mesi”.

Il dragone ¢ identificato in Ap 20:2: “Il dragone, il serpente antico, cio¢ il diavolo, Satana”.
E il maligno che da potere alla bestia.

La ferita mortale inflitta alla bestia romana potrebbe riferirsi alle fasi finali dell’lmpero
Romano, quando i barbari posero fine al governo romano nel 476 E. V.. L’adorazione della
bestia puo riferirsi al fatto che il popolo adorava I'lmpero Romano e i suoi imperatori. Fu
Augusto (27 a. E. V. - 14 E. V.) che volle che venisse adorata la personificazione della citta
di Roma, “la dea Roma”; lui stesso fu deificato dopo la sua morte. Domiziano (81 — 96 E.
V.) fu il primo imperatore romano a pretendere di essere adorato come un dio.

La bestia non mori: fu “una delle sue teste come ferita a morte; ma la sua piaga mortale
fu guarita” (Ap 13:3). “E le fu dato potere di agire per quarantadue mesi” (Ap 13:5) ovvero
per 1260 giorni/anni (42 x 30 = 1260 anni). La piaga mortale subita da Roma fu guarita
dallimperatore bizantino Giustiniano (482 — 565) che nellanno 554 estese all'ltalia la
legislazione imperiale attraverso la Pragmatica Sanzione. Per questa “guarigione” nel 554
fu stabilito il francese regno dei franchi, seguito dal germanico Sacro Romano Impero e dal
regno francese di Napoleone Bonaparte. Dopo la sconfitta di Napoleone nel 1814 la bestia
non ebbe piu successori. Dal 554 al 1814 intercorsero 1260 anni, i 42 mesi biblici. La bestia
romana, che aveva governato dal 27 a. E. V. (iniziando con Gaio Giulio Cesare Ottaviano
Augusto) smise di governare nel 1814.

E le dieci corna e il piccolo corno? Dice Dn 7:24 che “le dieci corna sono dieci re che
sorgeranno da questo regno; e dopo quelli, sorgera un altro re, che sara diverso dai
precedenti e abbattera tre re”, per cui 'undicesimo corno viene dopo il governo degli altri
dieci. Si noti pero anche cio che dice Daniele in Dn 7:8: “Stavo osservando queste corna,
quand'ecco spuntare in mezzo a quelle un altro piccolo corno davanti al quale tre delle prime
corna furono divelte”. Che cosa sta ad indicare “in mezzo a quelle”? Il testo aramaico ha
[N (benehen). Il caldaico |a (ben) significa “fra” e benehen & tradotto perfettamente da
Girolamo nella sua Vulgata latina con “de medio eorum”, “di mezzo a quelle”, “fra loro”
(TNM). Si tratta di un’indicazione di luogo: il piccolo corno spunta proprio in mezzo alle dieci
corna. Il che indica che questo nuovo governo era localizzato nel centro geografico rispetto
ai regni sparsi nei territori di quello che era stato I'impero latino. Il cuore di tali territori &

Roma. E che cosa si sviluppo e si affermo a Roma? Il papato romano.
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La cristianita aveva raggiunto nel 4° secolo I'equiparazione delle sue sedi patriarcali, che
erano a Gerusalemme, ad Antiochia di Siria, ad Alessandria d’Egitto e a Roma. Ma nel 4°
secolo ci fu una virata in favore del patriarcato romano, favorita dall'imperatore Costantino
(274 - 337), I'artefice del connubio tra la chiesa ormai apostata e il paganesimo (il pagano
Costantino & considerato addirittura santo e nientemeno che “simile agli apostoli” dalla
Chiesa ortodossa). Roma divenne cosi la sede preminente e la chiesa apostata prese a suo
modello la riorganizzazione politica di Costantino per la propria amministrazione e per la
propria gerarchia ecclesiastica. Si stavano ponendo le basi per il papato, sostenendo
I'autorita superiore del vescovo di Roma sulla base di un immaginario semplice soggiorno
dell'apostolo Pietro a Roma. Nasceva il concetto di Sede Apostolica. Siricio (334 circa —
399), considerato dai cattolici (che lo venerano come santo) loro 38° papa, pretese che tutte
le chiese si adeguassero per essere in conformita alla chiesa romana. Piu che 38° papa, a
quanto risulta fu il primo ad assumere questo titolo. Un passo da gigante lo fece poi Leone
I, detto anche Leone Magno (390 circa — 461), anch’egli venerato come santo dai cattolici.
Costui, spalleggiato dall'lmpero, si autoproclamo primo fra tutti i vescovi e si arrogo il diritto
di esercitare la piena potesta sulla chiesa universale. Segui tutta una serie di papi che non
fecero che affermare sempre di piu il potere politico della Roma papale. | tre corni divelti dal
piccolo corno corrispondono alla caduta dei tre regni germanici che ostacolavano I'azione
papale di Roma:

e 1° corno divelto: gli eruli in Italia nel 493;
e 2° corno divelto: i vandali nell’Africa settentrionale nel 534;
e 3° corno divelto: gli ostrogoti in Italia fra il 535 e il 553.

Nel 1075 papa Gregorio VIl redasse il suo Dictatus papae con cui rivendico la superiorita
del papa romano su tutti i sovrani del mondo, imperatore incluso. In questo testo il papa si
arrogava anche il diritto di deporre qualunque sovrano. Il rapporto tra Stato e Chiesa si era
completamente invertito: non era piu l'imperatore ad approvare la nomina del papa, ma era
il papa a conferire all'imperatore il suo potere ed, eventualmente, a revocarlo. — Cfr. Claudio
Rendina, | Papi. Storia e segreti, 1983, pagg. 316-322.

Nel 1870 il re italiano Vittorio Emanuele Il pose fine al potere temporale dei pontefici

romani.

Il sommo pontefice

Il pontefice massimo (pontifex maximus) era una figura della religione pagana romana che risale alla tradizione
istituita da Numa Pompilio (754 — 673 a. E. V.), secondo re di Roma. Era il capo del collegio di sacerdoti (=
pontefici; il termine pontifex equivale etimologicamente a pontem facere e significa in latino “costruttore di
ponti”; il sacerdozio & esplicitamente romano). Il sommo pontefice della religione pagana romana gestiva il
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governo del culto religioso e nominava le vestali (le sacerdotesse consacrate alla dea Vesta), i flamini (dal
latino flamen) ovvero gli accenditori del fuoco sull'ara dei sacrifici preposti al culto di una singola divinita tra le
tante. Gaio Giulio Cesare (101/100 - 44 a. E. V.) fu sommo pontefice, cosi anche gli imperatori romani che
regnarono dopo di lui. L'imperatore romano Flavio Graziano (359 — 383) rinuncid pero alla carica di sommo
pontefice perché la riteneva incompatibile con la religione “cristiana” che professava. | papi cattolici non si
fecero perd scrupolo di attribuirsela, cosa che continuano a fare tuttora.

Le caratteristiche del piccolo corno, che “aveva occhi simili a quelli di un uomo e una
bocca che pronunciava parole arroganti” (Dn 7:8) e che sarebbe stato “un altro re, che sara
diverso dai precedenti” (v. 24) corrispondono a quelle del papato romano, infatti il potere
assunto dal sommo pontefice cattolico fu diverso dai precedenti perché era sia spirituale
(ecclesiastico) che politico. | papi stabilirono una teocrazia.

Avendo “occhi simili a quelli di un uomo” il papato si distinse per la lungimirante sagacia.
Con la sua “bocca che pronunciava parole arroganti” espresse bolle, encicliche e
scomuniche. E ci sono diverse altre caratteristiche tipiche del piccolo corno che trovano la
loro applicazione al papato romano.

Dell’'undicesimo ci & detto in Dn7:25 che:

e “Parlera contro I'Altissimo”. La traduzione “contro” corrisponde all’aramaico Tx4
(letzad) del testo originale, formato da 7 (/e), “verso” in senso spaziale, e da Ty (tzad),
che indica un lato ovvero il porsi a fianco come avversari. Siccome Dio & definito
“I'Altissimo”, il piccolo corno deve elevarsi all’altezza di Dio per stargli a fianco come
avversario. Una delle eresie cattoliche & di considerare il papa romano come Vicario
di Cristo (Vicarius Christi) ovvero un indipendente che fa le veci del vero sovrano nel
regnare. |l titolo Vicario di Dio € utilizzato dai cattolici come sinonimo o titolo
equivalente, sulla base della dottrina pagana trinitaria che equipara Yeshua di
Nazaret a Dio. Il papa romano si eguaglia nei fatti a Dio. Si pone in alto a fianco
(letzad) di Dio.

= “L'uomo del peccato [“dellillegalita”, in x (Codice Sinaitico) e in B (Codice
Vaticano)), il figlio della perdizione, I'avversario, colui che s'innalza sopra tutto
cid che € chiamato Dio od oggetto di culto; fino al punto da porsi a sedere nel
tempio di Dio, mostrando se stesso e proclamandosi Dio”. - 2Ts 2:3,4.

o “Affliggera i santi dell’Altissimo”. La storia documenta le molte guerre religiose e
le crociate intraprese dal papato contro quelli che chiamava eretici.

e “Si proporra di mutare i giorni festivi e la legge”. Si noti che la profezia non parla
di abolire ma di mutare i giorni festivi e la Legge (nT, dat, “legge”, nel testo aramaico;
che qui assume il senso di Torah, dato il contesto). La Chiesa Cattolica non aboli il
sabato ma lo trasferi al pagano giorno del dio Sole, mutandolo nella domenica. La
Torah (Legge) €& stata mutata in diversi punti. Il secondo Comandamento, che
proibisce il culto di immagini, & stato eliminando dividendo in due il decimo per far
tornare i conti.

149



150

“l santi saranno dati nelle sue mani per un tempo, dei tempi e la meta d'un
tempo”. Il plurale “dei tempi” & dovuto alla
lettura che ne fecero i masoreti, che | “Pertempus et(duo)tempora et dimidium
. . , N tempus’ i. e. [= id est, “vale a dire”] per
vocalizzarono in |97y (iddaniyn). Questa | 315 annos [per un tempo e (due) tempi e
parola pud pero essere anche letta con la | meta di un tempo’, cioé per 3 anni e "/2]".
desingnza duale: iqdana‘yn, “due tempi’.’. 'Ve'ién,\;o%_tésfaemx’:’fg g’;f{é’:e 1’3’731”‘735;29_
L’erudito ebreo rabbino Abraham Ben Meir | 124.
Ibn Ezra Aben Ezra (1089 - 1164 E.V.), che
ebbe notevole influenza sulla critica biblica, ha qui infatti il duale. La stessa cosa vale
per Ap 12:14: qui si ha in greco il plurale kaipoug (kairus); anche la lingua greca ha il
duale, ma nel greco comune e popolare (che & quello della Scrittura) il duale non si
usava piu. Tuttavia, nel passo apocalittico abbiamo I'equivalenza di “un tempo, dei
tempi e la meta di un tempo” (Ap 12:14): qui si parla della apocalittica donna messa
al riparo nel deserto per il periodo indicato, e poco prima, in Ap 12:6 € detto che “la
donna fuggi nel deserto, dove ha un luogo preparato da Dio, per esservi nutrita per
milleduecentosessanta giorni”. Il mese biblico & preso nella sua durata media di 30
giorni, per cui 1260 giorni divisi per 30 danno 42 mesi. |l che mostra non solo che si
tratta proprio di tre tempi e mezzo ma anche di tre anni e mezzo.

Gli eletti vengono quindi lasciati nelle mani del piccolo corno per tre anni e mezzo
(equivalenti a 42 mesi profetici) ovvero per 1260 anni effettivi. Diversi commentatori
collocano questo periodo di 1260 anni tra il 538 e il 1798.

Nel 538 l'imperatore Giustiniano emand il Corpus iuris civilis (una compilazione
omogenea della legge romana che é tutt'oggi alla base del Diritto Civile, che &
l'ordinamento giuridico piu diffuso al mondo) che conteneva un decreto che poneva
tutti i vescovi e tutte le chiese d’'Oriente sotto la dipendenza del pontefice romano. La
politica religiosa di Giustiniano imponeva cosi I'unita della religione romana su tutto
l'impero; gli appartenenti ad un credo differente dovettero riconoscere che cid
sarebbe stato perseguito con molto vigore. Il Codice Giustiniano conteneva due
statuti (1., xi. 9 e 10) che decretavano la totale distruzione dell'ellenismo, anche nella
vita civile. Anche gli ebrei ne soffrirono: le autorita restrinsero i loro diritti civili e
l'imperatore interferi negli affari interni della sinagoga, vietando l'uso della lingua
ebraica nel culto; chi rifiutava era minacciato con punizioni fisiche, esilio e perdita
delle proprieta. Diversi ebrei furono costretti ad abbracciare la cristianita e le loro
sinagoghe furono trasformate in chiese. Le fonti storiche del tempo (Giovanni Malala,
Teofane Confessore, Giovanni di Efeso) testimoniano le gravi persecuzioni.
Giustiniano promulgo per legge il suo credo nella dottrina pagana della trinita e
nell'aberrante dottrina cattolica dell’incarnazione di Dio, minacciando tutti i dissidenti
con delle punizioni fisiche.

Nel 1798, esattamente 1260 anni dopo, Cx o wese & o Vo o e e & mos smbre
lo strapotere papale ebbe un duro colpo: fu  Sestoe Ulimor. _
deposto papa Pio VI, dopo che le truppe GUIDO GEROSA
francesi occuparono Roma, e mandato in i
esilio. Fu proclamata la fondazione della
Repubblica Romana e, nella convinzione che il papato fosse stato annientato, Pio VI




(allanagrafe Angelo Onofrio Melchiorre Natale Giovanni Antonio Braschi) fu definito
“sesto e ultimo”. Cosi non fu, ma intanto erano cessate le persecuzioni sanguinarie
a danno dei credenti non cattolici.

Dn2 Dn7 Ap13 . Q’I’Lg" . EVENTI
IL COLOSSO LE 4 BESTIE LA BESTIA S AT STORICI
Testa Impero
d'oro 12- Leone Babilonese
Pett‘o e braccia 2 Orso Impero‘
d’argento Medo - persiano
Ventre e cosce Impero Greco
di 32- Leopardo esue 4
i rame A
suddivisioni
42— Bestia Bestia
Gambe ; Impero Romano
. forte come il ferro, con 7 teste
di ferro 27 a.E. V.-476
con 10 corna e 10 corna
Piaga Caduta dell'Impero
mortale Romano nel 476
1° como 1° corno Eruli
(divelto)
1° corno o .
(divelto) 2° corno Vandali
3° corno o .
(divelto) 3° corno Ostrogoti
12 testa L
4° corno 4° corno della bestia Glustlnlan‘o (554)
. restaura I'lmpero
guarita
Piccolo corno
5° corno 5° corno 22 testa Franchi
6° corno 6° corno 32 testa Sacro Romano
Impero
7° corno 7° corno 42 testa Dinastia degli
Asburgo
8° corno 8° corno 52 testa NRegno di
apoleone
9° corno 9° corno 62 testa Italia Unita
10 dita dei piedi 10° corno 10° corno 72 testa S,'tat' Uniti
d’Europa?

< 1260 anni del piccolo corno, tra il 538 e il 1798

<—» 1260 anni dopo la guarigione della bestia romana, tra il 554 e il 1814
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Il montone e il capro
Dn 8:1-8

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Con il cap. 8 di Dn ritorna la lingua ebraica dopo la sezione in aramaico iniziatasi in 2:4. In

questo ottavo capitolo del testo danielico si narra una seconda visione, in parte parallela

alla prima del cap. 7, fornendo piu dettagli. Anche qui al cap. 8 troveremo simboli presi dal

regno animale, con la differenza che qui si tratta di animali domestici anziché di bestie

selvagge come in Dn 7. Continua comunque la lotta per il potere politico e la persecuzione

del popolo di Dio, cui si aggiunge qui la prepotenza contro il Tempio.

Dn 8:' «Nel terzo anno del regno del re Baldassar, io, Daniele, ebbi una visione dopo quella che
avevo avuto prima. 2 Quando ebbi la visione ero a Susa, la residenza reale che € nella provincia
di Elam, ma nella visione mi trovavo presso il fiume Ulai.

Anche questa visione & datata, proprio come tutte le altre:

1a

22

3a

4a

LE QUATTRO VISIONI AVUTE DAL PROFETA DANIELE Dn
“Nel primo anno di Baldassar, re di Babilonia, Daniele fece un sogno, mentre era a letto, ed 7:1
ebbe delle visioni nella sua mente” ’
“Nel terzo anno del regno del re Baldassar, io, Daniele, ebbi una visione dopo quella che 8:1
avevo avuto prima” '
“Nell'anno primo di Dario, figlio di Assuero, della stirpe dei Medi, che fu fatto re del regno dei
Caldei, il primo anno del suo regno ... Gabriele, che avevo visto prima nella visione ... si 9:1,2,
avvicinod a me ... Egli mi rivolse la parola e disse: ‘Daniele, io sono venuto perché tu possa 21-23
comprendere ... Fa' dunque attenzione al messaggio e comprendi la visione™
“Il terzo anno di Ciro, re di Persia, fu rivelata una parola a Daniele ... Egli fu attento al 101
messaggio e capi il significato della visione” )
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L’antica Elam, dove si ritrovd Daniele, includeva
la fertile pianura a est del basso Tigri, che era
bagnata dai fiumi Karun e Karkheh. La citta di

Susa ne era la capitale.



Il profeta narra di essersi trovato, in visione, a Susa, presso I'Ulai, che non era un fiume,
come tradotto da NR, ma un canale, perché il testo ebraico ha 721x (uval), e non 1) (nehar)
che & la parola ebraica per indicare un fiume (cfr. Ger 46:6). Secondo alcuni, comunque,
’'Ulai sarebbe il fiume Karkheh; per altri, pero, era un canale artificiale a nord oppure a
nordest di Susa, che collegava il Karkheh con un altro filume. Gli archeologi hanno portato
alla luce le tracce di un ampio canale che nell’antichita collegava due fiumi.

La residenza reale (nel testo ebraico nnan, habyrah, “la cittadella”, “il castello”) e il
fiume/canale tramite cui avvenivano i traffici fluviali che portavano ricchezza alla capitale,

evocano ricchezza e grandiosita.

Dn 8:3 Alzai gli occhi, guardai, ed ecco in piedi davanti al filume, un montone
che aveva due corna; erano alte, ma un corno era piu alto dell'altro; il piu alto
era cresciuto dopo. 4 Vidi il montone che cozzava a occidente, a settentrione
e a mezzogiorno. Nessun animale poteva resistergli e non c'era nessuno che
potesse liberare dal suo potere; esso faceva quello che voleva e divento
grande.

Chi o cosa rappresenta questo montone? Lo spiega il v. 20: “ll montone con due corna,

che tu hai visto, rappresenta i re di Media e di Persia”. Cid

=
\

/ Petto e braccia

d'argento
Medo-Persia
539-331a.E.V.

corrisponde ad una sezione della grande statua di Dn 2. La

visione del montone fu avuta da Daniele durante il regno di

Baldassarre (v. 1), al tempo in cui la Babilonia stava declinando e stava per

emergere I'impero dei medi e dei persiani, rappresentato dall’orso in Dn 7.

Da Dn 7:24 sappiamo gia che le corna raffigurano dei regni e qui in 8:3 & intuitivo che le
due corna rappresentano i medi e i persiani, fatto che sara confermato poi dal v. 20.

Perfettamente collimante con la storia € che il corno “piu alto era cresciuto dopo”. Quando
la Media era gia un regno forte, i persiani ne divennero tributari, ma con Ciro Il i persiani
prevalsero sui medi.

La “carica” del montone verso occidente, settentrione e mezzogiorno, a cui l'alleanza

militare tra Atene, Egitto e Babilonia non poté resistere, € pure collimante con i fatti storici:

W i Fai
g A, o

i i RMENIS
EEIA A i ASSIRIA

pinahséne

demis g g
N 4% 5
Tadmor, Ecbar i
; ; Sidone, 12 STRIA (Acmet)
\Girerie - Tiro# *Damaico Babilonis, ammm— il
!!8 feme 2 3
e #
* et ARABIA Fesepeli s
EGITTO <75, PERSIA
N . =
No-Amon® %
/\ (Tebe) T
ELL 8 e
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4¢=————————  SETTENTRIONE — OCCIDENTE <4 MEZZOGIORNO
Nel 546 a. E. V. Ciro Il conquistd Nel 539 a. E. V. Ciro Il Nel 525 a. E. V. Cambise Il,
il regno di Lidia e I'’Asia Minore conquisto la Babilonia figlio di Ciro Il, conquisto I'Egitto

Le successive conquiste territoriali a oriente non sono menzionate in Dn 8:4 perché trascurabili nella
visione, che ha per oggetto I'attacco del piccolo corno al santuario. — Dn 8:9-11.

I montone medo-persiano “faceva quello che voleva e diventd grande”.

Dn 8:5 Mentre stavo considerando questo, ecco venire dall'occidente un capro, che percorreva
tutta la terra senza toccare il suolo; questo capro aveva un grosso corno -;3 S
fra gli occhi. ¢ Il capro si avvicino al montone dalle due corna, che avevo -
visto in piedi davanti al fiume, e gli si avventd addosso, con tutta la sua
forza. 7 Lo vidi avvicinarsi al montone, infierire contro di lui, colpirlo e
spezzargli le due corna; il montone non ebbe la forza di resistergli e il
capro lo getto a terra e lo calpesto; non ci fu nessuno che potesse liberare
il montone dal potere di quello. 8 Il capro si irrobusti ma, quando fu al culmine della sua potenza,
il suo gran corno si spezzo; al suo posto spuntarono quattro grandi corna verso i quattro venti del
cielo.

Chi o cosa rappresenta questo capro? Anche per questo secondo simbolico animale
domestico € lo stesso testo danielico a identificarlo: “Il capro irsuto & il re di Grecia [ji*
(yavan)]” (v. 21). Il nome ebraico per la Grecia, yavan (|1), corrisponde a quello del figlio di
lafet e nipote di Noé: lavan fu I'antenato iafetico dei primi abitanti della Grecia e delle isole
circostanti (nonché di quelli di Cipro, di parti dell'ltalia meridionale, della Sicilia e della
Spagna (Gn 10:1,2,4,5; 1Cron 1:4,5,7). lavan corrisponde a lonia (da esso derivato), che &
il nome piu antico della Grecia e che compare dall’8° secolo a. E. V. in poi nei documenti
cuneiformi assiri e nelle cronache persiane ed egizie.

Il capro giunge da occidente e “vola”, tanto che Daniele dice che “percorreva tutta la terra
senza toccare il suolo”; inoltre, “aveva un grosso corno fra gli occhi’. Cio ben corrisponde
alla fulminea avanzata delle falangi del greco Alessandro il Grande. Il “grosso corno fra gli
occhi” rappresenta Alessandro stesso, come detto al v. 21: “ll suo gran corno, fra i suoi
occhi, e il primo re”.

Quando il “grosso corno” si spezza, alla morte di Alessandro (323 a. E. V.), 'lmpero Greco

venne diviso fra i suoi quattro generali:

Seleuco Nicatore | Mesopotamia e Siria

Cassandro Macedonia e Grecia
Tolomeo Egitto e Palestina

Lisimaco Tracia e Asia Minore

Nella cartina seguente l'itinerario di Alessandro il Grande, la formazione dell'impero greco

e la sua successiva divisione fra i quattro generali di Alessandro:
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[] Impero greco “| @ Cassandro
= = [tinerario di Alessandro | M Lisimaco
B Tolomeo I
B Scleucol

Buchara

racanda

Alessandria SOGD. =
. nella Margiana_~ Derbent Alessandria
= xiana )
\ . Bactra ve—s. =
} BATTRIANA{Drapsaca
CRETA Adi ARIA 7
7’ CIPRO Alessandria tins
@ Mgy e : egli Arii Kabul ™ Tassil:

irene

LIBIA™ Alessandria
{, £ i Aracosia
Sy |
_ Persepoli”  CARM, ARACOSIA
s Qassgve; T h PERSIA _#Alessandria
2. | e, Pura 7
X % o e ‘
N A = & Vs
C ! SE ‘o f . e T, i
A ""QTEIQ L 0 , L,‘%( INDIA
“Siene? ) | e \
s _} s B Nigte 500 Arabico =

Mettendo il parallelo Dn 2, Dn 7 e Dn 8, abbiamo quindi:

Dn 2 - IL COLOSSO Dn 7 - LE 4 BESTIE Dn 8 - IL MONTONE E IL CAPRO EVENTI STORICI
Testa Impero
, 12- Leone .
d’oro Babilonese
) Impero
Petto e braccia d’argento 2a- Orso ;
9 Montone|  \jedo-persiano
Ventre e cosce a Capro Impero Greco
di 32- Leopardo esue 4
i rame

suddivisioni

42— Bestia forte come il

Gambe ferro Impero Romano

di ferro ’ 27 a.E. V.-476
con 10 corna
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[l piccolo corno
Dn 8:9-27

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dn 8:° Da uno di essi usci un piccolo corno, che si ingrandi enormemente in direzione del
mezzogiorno, dell'oriente e del paese splendido. © Crebbe fino a raggiungere I'esercito del cielo;
fece cadere a terra una parte di quell'esercito e delle stelle, e le calpesto. '* Siinnalzo fino al capo
di quell'esercito, gli tolse il sacrificio quotidiano e sconvolse il luogo del suo santuario. 2 Un
esercito fu abbandonato, cosi pure il sacrificio quotidiano, a causa dell'iniquita; la verita venne
gettata a terra; ma esso prospero nelle sue imprese. '3 Poi udii un santo che parlava. E un altro
santo chiese a quello che parlava: «Fino a quando durera la visione del sacrificio quotidiano,
dell'iniquita devastatrice, del luogo santo e dell'esercito abbandonati per essere calpestati?» 4
Egli mi rispose: "Fino a duemilatrecento sere e mattine; poi il santuario sara purificato".

Il'v. 9 pone un problema che a prima vista potrebbe sembrare di critica testuale. Vediamo

il testo originale ebraico, facendone I'analisi grammaticale:

Dn 8:9
N'WXN NOX™ 7 KX DN NOXQTIN
umin-haakhat mehém yatza qeren-akhat mitzyrah
TESTO TRADUZIONE
EBRAICO TRASLITTERAZIONE LETTERALE NOTE
_ R I prefisso iniziale 1 (u) € la congiunzione “e”;
mi umin- e da- . ) N RN 7 o
il prefisso -n (min) € la preposizione “da
Il prefisso iniziale n (ha) corrisponde
all’articolo determinativo, indeclinabile in
nNXN~ -haakhat -la una ebraico (come il the inglese).
Segue il femminile dell’aggettivo Tnx
(ekhad), “uno”
Il prefisso n (me) € la preposizione “da”;
DN mehem da essi D) (hem) € la 32 persona plurale maschile
del pronome nin (hem), “essi”
NY! yatza usci Verbo xy! (yatza), “uscire/sorgere”
B R Vocabolo 7 (géren), “corno”,
haly) geren- corno- f inile in ebrai
‘emminile in ebraico
nnx- -akhat -una forrr:a femminile dell’aggettivo Tnx (ekhad),
uno
Awxn mitzyrah piccolezza Si t'rat‘ta de!la forma femminile di qyyn
TR (mitzar), “piccola cosa”
NOTA: |l trattino (-) tra due parole indica in ebraico che le due parole sono considerate come un tutt'uno
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Al precedente v. 8 era stato detto che il gran corno del capro si spezzd e che “al suo posto
spuntarono quattro grandi corna”, e fin qui la traduzione italiana corrisponde all’ebraico,
perché “corna” in italiano € femminile. Dire poi che spuntd un nuovo corno (femminile in
ebraico), al maschile nella traduzione, rispetta la nostra lingua. Cid che pone un problema
¢ il testo ebraico quando dice “da essi”, perché dovrebbe avere “da esse”, accordandosi al
femminile ebraico “corna”.

Il maschile “da essi” potrebbe non essere riferito al plurale femminile “corna” (che neppure
appare nel testo perché solo sottinteso)? Il v. 8 dice nella parte finale, letteralmente: “Si
ruppe il corno il grande [n71man Npn (hagéren hagdolah), femminile in ebraico] e salirono
vistose quattro al posto d’essa verso [i] quattro venti [ninin (rukhot), femminile in ebraico]
dei cieli”. Come si vede, in ebraico anche “vento” &€ un vocabolo femminile, per cui il maschile
“da essi” non possiamo neppure riferirlo ai “quattro venti”.

Lo studioso William H. Shea, specializzato in archeologia e in ricerche bibliche, propone
una complicata soluzione, che espone a pag. 85 del suo Daniel and the Judjement, ma che
appare poco convincente. Egli crede di ravvisare in Dn 8:9 un particolare schema: femminile
(“da la una”, umin-haakhat) + maschile (“da essi’, mehem), presente anche in 8b: femminile
(“quattro venti”, arba rukhot, femminile in ebraico) + maschile (“cieli”, shamaym).
Accogliendo la sua teoria, il teologo avventista Gerhard Franz Hasel (1935 - 1994) ravvisa
ugualmente un parallelismo di generi (primo parallelo: femminile + maschile; secondo
parallelo: femminile + maschile) che fa corrispondere al parallelismo sinonimo della poesia
ebraica che, secondo lui, presenterebbe lo stesso schema. Il teologo Hasel arriva a dire che
“abbiamo a che fare con una sintassi basata sull’accoppiamento dei generi” (Symposium on
Daniel). Ammesso che esista una simile sintassi, la sintassi rimane sintassi e la lingua
ebraica non viola la sua stessa sintassi. A smentire la sua pretesa possiamo prendere uno
degli esempi che lui stesso cita per tentare di dimostrare la teoria dello Shea: Pr 5:5. Ecco
la traduzione letterale del passo: “[I] piedi d’essa [sono] scendenti [alla] morte, [allo] shedl
[i] passi d’essa conducono”. Qui lo scrittore sacro sta mettendo in guardia dalla donna
adultera. |l tipico parallelismo ebraico appare in tutta la sua efficacia: “I suoi piedi scendono
alla morte” — “I suoi passi portano al soggiorno dei morti”. Quanto alla sintassi, abbiamo
(riferito ovviamente all’ebraico) nel primo parallelo: piedi (femminile), morte (maschile);
secondo parallelo: shedl (femminile), passi (maschile). Ecco dunque il presunto schema
femminile + maschile del primo parallelo seguito dallo stesso presunto schema femminile +
maschile nel secondo parallelo. Che dire? Prima di tutto che il brano danielico non & in

poesia. Poi, soprattutto, che il parallelismo di Pr 5:5 rispetta completamente la sintassi e
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non cambia il genere di uno dei suoi termini. E il presunto doppio schema femminile +
maschile? Una pura coincidenza. Infatti, poco prima, al v. 3 troviamo pure un parallelismo
sinonimo: “[1°] Le labbra dell'adultera stillano miele, [2°] la sua bocca & piu morbida dell'olio”;
il testo ebraico, tradotto letteralmente &: “Miele gocciolano [le] labbra di estranea, e unto
[piu] che olio [¢ il] palato di lei”, in cui si ha in ebraico: 1° miele (maschile), labbra (femminile),
2° olio (maschile), palato (maschile). Come si vede, i generi dei vocaboli sono quello che
sono e non esiste alcuna “sintassi basata sull'accoppiamento dei generi”, come pretende il
teologo avventista.

Rimane quindi il problema: perché in Dn 8:9 si ha il maschile “da essi” che non si accorda
con il femminile “corna”? Evidentemente perché “da essi” non é riferito alle corna ma a cio
che rappresentano.

Si legge infatti piu avanti, in Dn 8:22,23: “Le quattro corna [femminile in ebraico], sorte al
posto di quello [di essa, femminile in ebraico] spezzato, sono quattro regni [femminile in
ebraico] che sorgeranno da questa nazione, ma non con la stessa sua potenza. Alla fine del
loro regno [femminile in ebraico], quando i ribelli avranno colmato la misura delle loro
ribellioni, sorgera un re [maschile in ebraico] dall'aspetto feroce, ed esperto in intrighi”.

“Da la una” (umin-haakhat) potrebbe quindi essere riferito a uno dei quattro regni
(femminile in ebraico), mentre “da essi” (mehém) potrebbe riferirsi ai re (maschile in ebraico)
che li rappresentano. Si tratta di una prolessi o anticipazione: ‘da quelli’ che sono poi re
nell'interpretazione. Il corno (femminile in ebraico) che spunta rappresenta un re (maschile
in ebraico).

Se questa €& la spiegazione, si spiegano anche le forme verbali che mutano

(femminile/maschile):

VERBI
Dn 8: TESTO (NR) TRADUZIONE LETTERALE
(MASCHILE - FEMMINILE)

“Da uno di essi usci un piccolo corno, che si ingrandi
9 enormemente in direzione del mezzogiorno, dell'oriente e del
paese splendido.

Ny (yatza), “usci”
771am (tigdal), “ingrandi”

Crebbe fino a raggiungere l'esercito del cielo; fece cadere a 71an (tigdal), “ingrandi

10 terra una parte di quell'esercito e delle stelle, e le calpesto. 99 (tape/), ."feC? cadere
DonIn (tirmesem), “le calpesto
Si innalzo fino al capo di quell'esercito, gli tolse il sacrificio 70 (h’gd’}./l)’ |?gran§i|
11 oYin (huram), “tolse

quotidiano e sconvolse il luogo del suo santuario”.

J7¢n (hushlach), “calpesto”

Chi & il soggetto di questi verbi? E ovvio che la forma maschile & riferita a un soggetto
maschile, cosi come la forma verbale femminile & riferita a un soggetto femminile. Maschile
e femminile vanno riferiti ai termini ebraici, ovviamente, e non a quelli tradotti in italiano.

Vediamoli nell'ordine di apparizione, riferendoci al testo di NR:
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e Usci — Si tratta del “piccolo corno”, femminile in ebraico. La stranezza ¢ il verbo al maschile. Se lo
riferiamo al re (maschile anche in ebraico) dell’interpretazione (v. 21), ha un senso.

e Siingrandi — Si tratta sempre del piccolo corno”, femminile in ebraico, per cui la forma verbale
femminile &€ ben concordata.

e Crebbe —ldem come sopra.

e F[ece cadere — ldem come sopra.

e Calpesto — [dem come sopra.

e Siinnalzo - Se lo riferiamo al re (maschile anche in ebraico) dell’interpretazione (v. 21), & concordato
bene.

e Tolse — Idem come sopra.

e Sconvolse — Ildem come sopra.

Un re, dunque. Ma chi? Non si faccia I'errore di identificarlo con il “piccolo corno” di Dn
7:8. A questa conclusione si potrebbe essere indotti dalla traduzione di NR che in Dn 8:9

traduce “piccolo corno”. Si noti il testo originale:

Dn7:8 M7 i NR ; “un ... piccolg cqrno” i
(aramaico) qeren ... zeera [} CEl un ... corpo piu piccolo
€orno ... piccolo ND “un ... piccolo corno”
Dn 8:9 _MYYR DR NR :un piccolo corno:
(ebraico) qeren-akhat.mltzyrah [} CEI un p!ccolo corno
corno-una piccolezza ND “un piccolo corno”

Al di la del modo diverso con cui i due corni sono definiti, il “piccolo corno” di Dn 7:8 si
presenta come un undicesimo corno dopo le dieci corna precedenti, mentre il corno di Dn
8:9 non e affatto un quinto corno indipendente dopo i quattro precedenti, ma deriva da
una delle quattro corna esistenti.

Il prof. Fausto Salvoni traduce cosi Dn 8:9: “Da uno di essi, dal piu piccolo, spuntd un
corno” (La Bibbia Concordata, Arnoldo Mondadori Editore, 1968). Il greco della LXX ha évog
auT@v Avepun Képag ioxupodv £v (enos auton anefyne kéras ischyron én), “da uno di essi
apparve corno potente uno”.

Da quale dei quattro regni sorse questo corno e chi €? Continuiamo ad esaminare il testo
ebraico di Dn 8:9-14 per cercare di scoprirlo.

Al v. 9 é detto, stando alla traduzione di NR, che quel corno “si ingrandi enormemente in

direzione del mezzogiorno, dell'oriente e del paese splendido”. Il testo ebraico ha:

XTI NITADTIYI AN IR LI TN
vatigdal-yeter el-haneghev veel-hamisrakh veel-hatzevy
e (si) ingrandi (all’) eccesso verso-mezzogiorno e verso-oriente e verso-bellezza

TNM traduce: “E si faceva grandissimo verso il sud [“O, ‘il Negheb™, nota in calce] e verso
levante e verso '’Adornamento [“O, ‘la Bellezza’. Forse riferito a Gerusalemme e al suo
tempio. Cfr. 11:16, 41”7, nota in calce]’. Il prof Salvoni traduce: “S’ingrandi assai verso

mezzogiorno, verso oriente e verso lo splendore della terra”. - La Bibbia Concordata, la cui
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nota in calce spiega: “Indica la Palestina considerata il piu bel paese del mondo (cf
11,16.417)".

* Dn 11:16: “Si fermera nel paese dello splendore [axn-xxa (beeretz-hatzviy), “in terra-bellezza”] e la
distruzione sara nelle sue mani”. - La Bibbia Concordata.

Dn 11:41: “Verra nel paese dello splendore ['axn-¥xa (beeretz-hatzviy), “in terra-bellezza”. - La Bibbia
Concordata.

L’ingrandirsi del corno “all’eccesso” (yeter) non va inteso in relazione ai quattro corni o re,
ma relativamente a se stesso. E talmente presuntuoso che va all'eccesso; noi diremmo “si
gonfia”.

Da quale delle quattro corna usci (Dn 8:9)? Come la Bibbia stessa mostra, “il capro irsuto
¢ il re di Grecia; e il suo gran corno, fra i suoi occhi, & il primo re” (Dn 8:21); qui si parla della
Grecia e di Alessandro il Grande. Quando “il suo gran corno si spezzo” (v. 8), alla morte di
Alessandro, sorsero “quattro corna, sorte al posto di quello spezzato”, e queste “sono
quattro regni che sorgeranno” (v. 22). Si tratta, come abbiamo visto nella precedente lezione

(la n. 24), delle quattro suddivisioni dell'lmpero Greco tra i quattro generali di Alessandro:

Seleuco Nicatore | Mesopotamia e Siria
Cassandro Macedonia e Grecia
Tolomeo Egitto e Palestina
Lisimaco Tracia e Asia Minore
Fivg. | Impero greco Cassandro

B Lisimaco ‘
M Tolomeol ‘
I Seleucol

Qfo TRACL‘I ; _iBﬁsanmo
g .-%;)n? i : Buchara

= [tinerario di Alessandro

GRECIA : lfa“el\/ismdm ES)OIE);D e p
nel arglana erbentf essandria
ACAIA Alent T2 % uiatia
actra Ve—
BATTRIANAmDﬁPSECE
CRETA RIA
o “Palmirs < Alessandria ;
i : Tiro (Tadmor) egli Arii Kabul “w Tassil:
»Cirene - Glé)raarsr;ascn Babiloniad: Alessandria
A T G *Filadelfi. Proftasia
bl Aless,md.na " ;,lm .Gc:ui:lfcr:me 5 DRANGIANA A.lf;“ndr.‘“
racosia
" Ménﬁ ARACOSIA
Yl EGITTO ARABIA :
N - 4 = 21 OSIA
-Amon = e g g 2
(Tebe) = « INDIA
Siene® ‘S R — Mare A ¢
> 0km 500 .

Da quale delle quattro corna usci il “piccolo corno, che si ingrandi enormemente in

direzione del mezzogiorno, dell'oriente e del paese splendido” (Dn 8:9)? Osservando la
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cartina geografica con la suddivisione dell'lmpero Greco tra i quattro generali di Alessandro,

appare evidente che quello che “si ingrandi enormemente” ¢ il regno di Seleuco I.

In Dn 8:11 & detto che il piccolo corno “tolse il sacrificio quotidiano e sconvolse il luogo del
suo santuario”, chiaro riferimento al Tempio di Gerusalemme e ai sacrifici animali che vi si
facevano ogni giorno, come stabilito in Es 29:38: “Questo & cid che offrirai sull'altare: due
agnelli di un anno, ogni giorno, sempre”.

Scorrendo la lista dei sovrani seleucidi che si susseguirono sul trono del regno di Seleuco
I, la nostra disamina si ferma su colui che “tolse il sacrificio quotidiano e sconvolse il luogo

del suo santuario”: Antioco IV Epifane.

Elenco dei sovrani seleucidi fino
ad Antioco IV Epifane Seleuco Il Callinico 246 - 225
sovrano periodo storico (a. E. V.) Seleuco Il Sotere 225 - 222
Seleuco | Nicatore 311 - 281 Antioco Il il Grande 222 - 187
Antioco | Sotere 281 - 261 Seleuco |V Filopatore 187 - 175
Antioco Il Teo 261 - 246 Antioco |V Epifane 175 - 164

Ora, si noti che riguardo alle “quattro corna, sorte al posto di quello spezzato
[Alessandro]”, che “sono quattro regni” (Dn 8:22) ovvero i regni ellenistici, € detto al v. 23
che “alla fine [nnxa (veakhariyt)] del loro regno [“nella parte finale del loro regno”, TNM],
quando i ribelli avranno colmato la misura delle loro ribellioni, sorgera un re dall'aspetto
feroce, ed esperto in intrighi”. Questo re malvagio non € quindi Seleuco | Nicatore, che diede
inizio alla dinastia seleucide, ma un suo successore vissuto nella parte finale dei quattro
regni ellenistici.

Ripasso della storia greca da Alessandro il Grande alla fine dei quattro regni ellenistici
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Nel 332 a. E. V. Alessandro Magno aveva occupato I'Egitto. Morto Alessandro (nel 323), L’Egitto diventa nel
301 uno dei quattro regni ellenistici. E sotto la dominazione di Tolomeo, e comprende anche la costa siro-
palestinese. Gli ebrei si trovano quindi sotto i Tolomei d’Egitto. Dei quattro regni ellenistici (1Maccabei 1:5,6),
oltre al regno d’Egitto sotto Tolomeo I, c’era anche il regno di Siria, sotto Seleuco | Nicatore. Questi due regni
erano i piu forti tra i quattro regni ellenistici che furono l'eredita di Alessandro. “Quando il regno [di Siria] fu
consolidato in mano di Antioco, egli volle conquistare I'Egitto per dominare due regni: entrd nell’Egitto con un
esercito imponente, con carri ed elefanti, con la cavalleria e una grande flotta e venne a battaglia con Tolomeo
re di Egitto. Tolomeo fu travolto davanti a lui e dovette fuggire e molti caddero colpiti a morte. Espugnarono le
fortezze dell’Egitto e Antioco saccheggio il paese di Egitto”. — 7Maccabei 1:16-19, CEI.

B o oz P Nel 198 a. E. V. Antioco il Grande, re di Siria, dopo essersi
L |t meacte e impadronito di Sidone (cittd della Fenicia, odierno Libano),
conquistd Gerusalemme. “Antioco dopo aver sconfitto I'Egitto
nellanno centoquarantatré, si diresse contro Israele e mosse
contro Gerusalemme con forze ingenti. Entrd con arroganza nel
santuario e ne asportd I'altare d’oro e il candelabro dei lumi con
tutti i suoi arredi e la tavola dell'offerta e i vasi per le libazioni, le
coppe e gli incensieri d’oro, il velo, le corone e i fregi d’oro della
facciata del tempio e lo sguarni tutto; si impadroni dell’argento e dell’'oro e d’'ogni oggetto pregiato e asporto i
tesori nascosti che riusci a trovare; quindi, raccolta ogni cosa, fece ritorno nella sua regione. Fece anche molte
stragi e parld con grande arroganza” (1Maccabei 1:20-24, CEI). 1l territorio di Giuda passo cosi sotto la
dominazione dei Seleucidi (cfr. Dn 11:16). Gerusalemme rimase soggetta ai Seleucidi per trenta anni, fino
al 168 a. E. V.. Antioco fece massacri enormi tra i giudei: “Piombo sulla citta, le inflisse colpi crudeli e mise a
morte molta gente in Israele [circa 80.000]. Mise a sacco la citta [Gerusalemme], la diede alle fiamme e
distrusse le sue abitazioni e le mura intorno. Trassero in schiavitu le donne e i bambini [circa 40.000]”
(7Maccabei 1:30-32). Non contento, emise un decreto che obbligava gli ebrei a rinunciare alla Legge di Dio. —
1Maccabei 1:41,42,45-51, CEI.

| quattro regni ellenistici dopo Alessandro il Grande

Iniziato con Territorio Termine (a. E. V.)
Seleuco Nicatore | Mesopotamia e Siria | Nel 64 con la conquista romana
Cassandro Macedonia e Grecia | Conquista romana: Grecia nel 168 e Macedonia nel 148
Tolomeo Egitto e Palestina Nel 30 con la conquista romana
Lisimaco Tracia e Asia Minore | Passato nel 281 sotto il controllo di Seleuco | Nicatore

Nel 168 a. E. V. il re di Siria Antioco |V Epifanie (1Maccabei 1:10), fece un tentativo per
ellenizzare del tutto gli ebrei (TMaccabei 1:13). Fu per lui un grave errore. Volle dedicare al

“Tolse il sacrificio quotidiano e di0 greco Zeus (il dio Giove dei romani) il Tempio di

sconvolse il luogo del suo
santuario”.

- Dn 8:11. I'altare con un sacrificio non solo impuro ma di quanto piu

Gerusalemme (2Maccabei 6:2). Nel far questo profano

spregevole poteva esserci. La Bibbia non riporta i fatti, ma questi li apprendiamo dalla
letteratura ebraica (dai libri storici di Maccabei, che appartengono agli apocrifi). “Il tempio
infatti fu pieno di dissolutezze e gozzoviglie da parte dei pagani, che gavazzavano con le
prostitute ed entro i sacri portici si univano a donne e vi introducevano le cose piu
sconvenienti. L’altare era colmo di cose detestabili, vietate dalle leggi. Non era piu possibile
né osservare il sabato, né celebrare le feste tradizionali, né fare aperta professione di
giudaismo”. — 2Maccabei 6:4-6, CE|.
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Tutto cid provoco l'insurrezione armata dei giudei. Capo militare della rivolta fu un ebreo
di nome Giuda, soprannominato Maccabeo (1Maccabei 2:4;3:1). MakkaBaiog (Makkabaios)
significa in greco “martello”. L’intera famiglia dei rivoltosi furono quindi chiamati Maccabei;
ma anche Asmonei, nome derivato forse dalla cittadina di Esmon o forse dal nome di un
loro antenato. — Gs 15:27.

Il dominatore greco si era illuso di far scomparire la tipicita giudaica proibendo la pratica
della Torah, ma la rivolta armata glielo impedi. Sotto Antioco IV Epifane i giudei furono
progressivamente forzati a infrangere la Torah. Il culmine, inaccettabile, fu quando il Tempio
gerosolimitano fu profanato, spogliato dei suoi tesori e utilizzato per il culto pagano. Il 25
kislev 167/168 a. E. V. fu immolato un maiale (animale impuro) sull’altare sacro e con parte
della sua carne si fece un brodo che fu spruzzato per tutto il Tempio in segno disprezzo per
il Dio degli ebrei, profanando al massimo il Santuario. Poi il Tempio profanato fu dedicato al
dio pagano Zeus Olimpio. Nel 165/166 a. E. V. la rivolta giudaica ebbe pieno successo e il
Tempio fu liberato e consacrato di nuovo. La festa di Khanukah fu istituita proprio da Giuda
Maccabeo e dai suoi fratelli per celebrare questo evento. — Cfr. Gv 10:22,23.

Nella parte finale dei quattro regni ellenistici (Dn 8:23) sorse dal piccolo corno “un re
dall'aspetto feroce, ed esperto in intrighi” (Dn 8:23) e questo fu Antioco IV Epifane, che “tolse
il sacrificio quotidiano e sconvolse il luogo del suo santuario”. - Dn 8:11.

Costui era talmente prepotente che invece di essere chiamato Epifane, éme@avng
(epifanés) in greco, che significa “illustre”, veniva chiamato émuavrig (epimaneés), “furioso /
pazzo”. Nessuno dei precedenti governanti, anche piu potenti di lui, aveva mai osato tanto

contro il culto ebraico.

Non dobbiamo perd dimenticare che nel nostro studio di Daniele ci troviamo ormai nella
parte apocalittica del libro, per cui non si ferma tutto a Antioco IV Epifane, ma la profezia
addita altro di cui lui & tipo. In senso pil pieno € nel suo antitipo che adempie la profezia.

Dn 8:' Crebbe fino a raggiungere l'esercito del cielo; fece cadere a terra una parte di
quell'esercito e delle stelle, e le calpesto. ' Si innalzo fino al capo di quell'esercito, gli tolse il
sacrificio quotidiano e sconvolse il luogo del suo santuario. 2 Un esercito fu abbandonato, cosi

pure il sacrificio quotidiano, a causa dell'iniquita; la verita venne gettata a terra; ma esso prospero
nelle sue imprese.

Per cercare di capire questo brano forse conviene partire dall’'identificazione del “capo di
quell'esercito”. Si tratta, in ebraico, di uno (manca Il'articolo determinativo) xaxn-w (sar-
hatzava), letteralmente un “capo della schiera”, e qui I'ebraico ha I'articolo davanti a x2y

(tzava), “esercito/truppe”. Il termine " (sar) indica un “capo”; TNM lo traduce “principe”, e
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in effetti il femminile N (sarah) indica una principessa, come in Est 1:18 in cui si parla
delle “principesse [nhy (sarot), femminile plurale] di Persia e di Media”.

Il sar di Dn 8:11 potrebbe essere un sacerdote, magari Onia Ill (2Maccabei 3:31), sommo
sacerdote dal 187 al 175 a. E. V., al tempo di Antioco IV Epifane? In 1Cron 24:5 si parla di
“principi [ (sare)] del santuario” e di “principi [Mw (sare)] di Dio”, ovvero di sacerdoti (e
qui TNM traduce “capi”), per cui la parola sar in sé potrebbe applicarsi ad un sacerdote.
Tuttavia, mai nessun sommo sacerdote & chiamato nella Bibbia sar-hatzava. In Gs 5:13-15
pero, troviamo un sar-hatzava: “Mentre Giosué era presso Gerico, egli alzd gli occhi, guardo,
ed ecco un uomo in piedi che gli stava davanti, tenendo in mano la spada sguainata. Giosué
ando verso di lui, e gli disse: «Sei tu dei nostri, o dei nostri nemici?» E quello rispose: «No,
io sono il capo dell'esercito del Signore [nIn!-xay W (sar-tzva-yhvh), “principe dell’esercito”
(TNM)]; arrivo adesso». Allora Giosué cadde con la faccia a terra, si prostro e gli disse:
«Che cosa vuol dire il mio Signore al suo servo?». |l capo dell'esercito del Signore [-x2y Yy
nin: (sar-tzva-yhvh), “principe dell’esercito” (TNM)] disse a Giosué: «Togliti i calzari dai piedi;
perché il luogo dove stai & santo». E Giosué fece cosi”. Si tratta di angelo.

Piu avanti, in Dn 10:16, compare un angelo chiamato Gabriele. Potrebbe essere lui il sar
di Dn 8:117 Il testo danielico fa presupporre che il “capo/principe” (sar) di Dn 8:11 sia proprio
Gabriele. E infatti Gabriele che viene interpellato quando Daniele non riesce a capire la
visione; € l'angelo Gabriele che gliela spiega (Dn 8:15-25). Si noti perd che Gabriele,
parlando di quel re borioso che sfida il cielo, dice: “Si ergera pure contro il principe dei
principi [Dww (sar-sariym)]” (v. 25). E qui & evidente che Gabriele non sta parlando di se
stesso.

Si noti che il sar Dn 8:11 & “un capo dell’esercito” (xaxn—w, sar-hatzava). L’articolo
determinativo davanti a “esercito” (in ebraico ¢ il prefisso n, ha) fa riferimento ad un esercito
specifico. Mentre il “capo” o “principe” non €& determinato, l'esercito lo é&: si tratta
“dell’esercito”, un esercito particolare. Quale? Si tratta dell*esercito del cielo” del v. 10. Quel
“re dall'aspetto feroce, ed esperto in intrighi” (v. 23) “crebbe fino a raggiungere I'esercito del
cielo” (v. 10), frase che la LXX tradusse in greco: Uywen €wg TV aotépwv 100 oUpavol
(ypsothe eos ton asteron tu uranu), “s’esaltd d’un tratto fino alle stelle del cielo”. Il che

richiama il modo in cui vengono definiti gli angeli:

Angeli, stelle, figli di Dio, esercito del cielo
Gb 38:7 Alla creazione “le stelle del mattino cantavano tutte assieme e tutti i figli di Dio alzavano grida di
' gioia”

Gdc 5:20 | Per indicare I'aiuto divino e detto che “gli astri ... combatterono contro Sisera”
Ap 1:16, . . . .

P | sette angeli delle sette chiese sono simboleggiati da sette stelle

20;2:1; 3:1
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Nee 9:6

“Tu, tu solo sei il Signore! Tu hai fatto i cieli, i cieli dei cieli e tutto il loro esercito ... I'esercito dei cieli
ti adora”

| 1Sam 1:3  Yhvh e “il Signore degli eserciti” |

La Bibbia menziona per nome due soli angeli: Gabriele e Michele:

+ Gabriele. Questo angelo apparve a Daniele due volte: la prima (presso il fiume/canale Ulai) € quella

che stiamo considerando (Dn 8:1,15-26); la seconda la vedremo in Dn 9:1,20-27 a proposito della
profezia delle settanta settimane da lui trasmessa. Gabriele apparve anche al sacerdote Zaccaria,
annunciandogli che lui e sua moglie Elisabetta, ormai anziana, avrebbero avuto un figlio (Lc 1:11-20).
Gabriele apparve poi a Miryam, promessa sposa di Giuseppe, annunciandole la nascita di Yeshua. -
Lc 1:26-38.

Di Gabriele sappiamo che & una creatura angelica di primo piano; lui stesso cosi si presenta: “lo
sono Gabriele che sto davanti a Dio”. - Lc 1:19.
Michele. Si tratta di un arcangelo (Gda 9). Lo troveremo per la prima volta in Dn 10, in cui & definito
DIYNKID DNWD TNX (akhad hasariym harishoniym), per NR “uno dei primi capi” e per TNM “uno dei
primi principi”, letteralmente: “uno dei principi i primi” (Dn 10:13). In Dn 10:21 si legge: ny7w 7xom
(mychaéel sarchem), “Michele principe di voi”, ovvero dei giudei. In Dn 12:1 di lui si dice: 1wn 7x0m
2Iman (mychaél hasar hagadol), “Michele il principe il grande”. Il fatto che I'arcangelo Michele fosse il
principe angelico preposto alla salvaguardia del popolo ebraico (Dn 10:21) trova conferma nei passi
di Es 23:20,21,23;32:34;33:2 che menzionano 'angelo che guidod gli israeliti nel deserto; che sia cosi
lo mostra soprattutto Gda 9 che afferma che “l'arcangelo Michele ... contendeva con il diavolo
disputando per il corpo di Mose”. Di Michele fa menzione anche I'’Apocalisse giovannea, che in Ap
12:7,8 dice che “ci fu una battaglia nel cielo: Michele e i suoi angeli combatterono contro il dragone. Il
dragone e i suoi angeli combatterono, ma non vinsero”.

Tornando al nostro testo di Dn 8, abbiamo quindi che I'angelo Gabriele, che & “principe

R

dell’esercito”, si riferisce poi all’arcangelo Michele, “uno dei primi principi”, “il gran principe”

difensore del popolo ebraico.

Dn 8:19... fece cadere a terra una parte di quell'esercito e delle stelle, e le calpesto.

[l termine “esercito”, X2y (tzava) in ebraico, si applica anche agli ebrei, tanto che Dio dice:

“Le mie schiere ['nxay (fzivoay)], il mio popolo, i figli d'Israele” (Es 7:4). La stessa cosa vale

per le stelle: “Quelli che avranno insegnato a molti la giustizia risplenderanno come le stelle

in eterno” (Dn 12:3). Questa spiegazione & resa certa dal parallelismo tra il v. 10 e il v. 24:

Attivita avversaria del “re dall'aspetto feroce” (Dn 8:23)

“Fece cadere a terra una parte di quell'esercito e delle stelle, e le calpesto” Dn 8:10

“Distruggera i potenti e il popolo dei santi” Dn 8:24

Dn 8:'2 Un esercito fu abbandonato, cosi pure il sacrificio quotidiano, a causa dell'iniquita; la verita
venne gettata a terra; ma esso prospero nelle sue imprese.

Questo passo crea difficolta ai traduttori nella sua prima parte, tanto che viene tradotto in

modi alquanto differenti. La versione riportata sopra & quella di NR. Vediamone altre:

(e]

CEI: “In luogo del sacrificio quotidiano fu posto il peccato e fu gettata a terra la verita; cio esso fece e
vi riusci”.

Nuova CEI: “A causa del peccato un esercito gli fu dato in luogo del sacrificio quotidiano e la verita fu
gettata a terra; cio esso fece e vi riusci”.
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o Diodati: “E I'esercito fu esposto a misfatto contro al sacrificio continuo; ed egli getto la verita in terra,
ed opero, e prosperd” (il corsivo € nel testo e sta ad indicare la parola aggiunta).

o Nuova Diodati: “L'esercito gli fu dato in mano assieme al sacrificio continuo, a motivo della
trasgressione; egli getto a terra la verita; fece tutto questo e prospero” (il corsivo & nel testo e sta ad
indicare le parole aggiunte).

o Luzzi: “L'esercito gli fu dato in mano col sacrifizio perpetuo a motivo della ribellione; e il corno gettd a
terra la verita, e prosperod nelle sue imprese”.

o TNM: “E gradualmente fu ceduto un esercito stesso, insieme al [sacrificio] continuo, a causa della
trasgressione; e continud a gettare a terra la verita, e agi ed ebbe successo”.

o La Bibbia Concordata: “Una stele fu collocata nel luogo del sacrificio perpetuo con empieta e fu gettata
a terra la verita. Cosi fece ed ebbe successo”.

o TILC: “Cosi la moltitudine commise il peccato, invece di offrire il sacrificio quotidiano. Il vero culto fu
calpestato. E il corno riusci in ogni sua impresa”.

o LXX: kaiéyevabnoav i T Buaia ai uapTial kai £éppien xauai f SikalooUvn Kai £éTToinoe Kai e0wdwon
(kai eghenethesan epi té thysia ai amartiai kai errife chamai e dikaiosyne kai epoiese kai euodothe),
“e furono fatte sopra il sacrificio le violazioni della Legge e fu gettata a terra la giustizia e fu fatto ed
ebbe una buona riuscita”.

Dopo aver letto queste traduzioni cosi discordanti, viene naturale il desiderio di indagare il testo

originale ebraico. Eccolo:

NN'7¥N NDYYI NYIX Y 77¢UN1 VYR TNRAN™7Y [N271 K1Y
veizava tinaten al-hatamiyd befasha vetashléch emét artzah veastah vehitzliykhah
e schiera fu data con-il [sacrificio] continuo per trasgressione e getto verita a terra e fece e prospero

Le parole in rosso in sono quelle dubbie.

Dalla LXX vediamo che gli ebrei alessandrini tradussero qui il vocabolo ebraico oy (izava)
con quello greco Buoia (thysia), “sacrificio”. Questa scelta era possibile? Si, perché la parola
ebraica xay (tzava) non significa solo “schiera/esercito” ma indica anche il servizio levitico,
come in Nm 4:3, in cui si parla “di tutti quelli che possono assumere un incarico per servire
nella tenda di convegno”, “tutti quelli che entrano nel gruppo di servizio [xax (tzava)]” (TNM),
che nella Nuova CEI diventa “di quanti fanno parte di una schiera”!

La traduzione piu corretta appare quindi quella della vecchia CE/ (edizione del 1974): “In
luogo del sacrificio quotidiano fu posto il peccato e fu gettata a terra la verita; cid esso fece
e viriusci”. Le altre traduzioni (compresa la Nuova CEl) non traducono: interpretano!

Quanto al verbo |nan (finaten), si tratta della forma passiva/riflessiva nifal * del verbo |13
(natan), “dare”. Tinaten & perd al femminile. Siccome tzava € maschile, va ricercato un altro

soggetto che sia femminile.

* I nifal € il modo con cui I'ebraico esprime la forma passiva e riflessiva. Per capirci, il verbo “appoggiare”, ad
esempio, € attivo. La sua forma passiva & “essere appoggiati”. La sua forma riflessiva € “appoggiarsi”.

Nella frase di Dn 8:12 la forma verbale |nan (finaten) € abbinata al seguente -7y (al-), che
€ una preposizione che puo significare “sopra / verso / contro / di fianco a / riguardo a /
sebbene / secondo / perché”. E ovviamente il contesto a darle il senso. Il verbo |n1 (natan)

seguito da -7y (al-) lo troviamo in due passi di Ez:
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PASSO TESTO EBRAICO TRADUZIONE INTERLINEARE TRADUZIONE CO(TVR;:)TTA IN ITALIANO
Ez 7:3 | 32y 'mna (natatiy alaych) “daro su te” “ti fard ricadere addosso”
Ez7:4 DX 7Y (alaych eten) “su te dard” “ti faro ricadere addosso”

Va ora osservato che la punteggiatura &€ assente nel testo biblico originale, per cui &
inserita dal traduttore. Siccome la frase Tmnn-7v |nan ~xay (zava tinaten al-hatamiyd) ha il
verbo man (tinaten) al femminile, tzava (che € maschile) non & il soggetto. Se si cambia la

punteggiatura di Dn 8:11,12, tzava diventa complemento oggetto:

11
YT DR 79N
12
- Y
11 ... vehushlach * mechon migdashu
12 vetzava.
11 e fu fatto scuotere [il] fondamento di santuario di lui 12 e [il] servizio [levitico].

“%vn (hushlach) & nella forma hofal (causativo passivo), terza persona singolare maschile.

Cambiando la punteggiatura, si ha dunque:

Dn 8:" Si innalzo fino al capo di quell'esercito, gli tolse il sacrificio quotidiano e fu fatto scuotere
il fondamento del suo santuario '? e il servizio.
Rimane a questo punto da tradurre la frase del v.12 Tnann-7v |nan (tinaten al-hatamiyd) e

il resto del versetto:
ANY¥DI NNYYI NYIN NNY 77UN1 YYoa TNty nin

tinaten al-hatamiyd befasha vetashlech emet artzah veastah vehitzliykhah
si fece ricadere addosso il famid con una trasgressione e fece cadere a terra [la] verita e fece e prosperd

|nan (tinaten) & la forma nifal (passiva/riflessiva), terza persona singolare femminile, riferita la corno (femminile
in ebraico).

Il tamid (7T'nn) significa letteralmente “continuo”; essendo preceduto dall’articolo determinativo (prefisso n, ha,
diventa sostantivato: “il continuo”, e si riferisce al sacrificio quotidiano (quindi “continuo”) che era fatto del
santuario. — Es 29:38-42.

77¢n (tashlech) e la forma hifil (causativa attiva), terza persona singolare femminile, riferita la corno (femminile
in ebraico).

Dn 8:'3 Poi udii un santo che parlava. E un altro santo chiese a quello che parlava: «Fino a quando
durera la visione del sacrificio quotidiano, dell'iniquita devastatrice, del luogo santo e dell'esercito
abbandonati per essere calpestati?»

Anche qui il traduttore aggiusta un po’ il testo, perché il verbo “durera”, non presente nel
testo originale, & stato aggiunto (meglio sarebbe stato porlo tra quadre per segnalare
I'aggiunta). TNM aggiunge “sara”.

L’espressione interrogativa ebraica 'nn-1y (ad-matay) significa “fino a quando?”. Sbaglia
quindi TNM a tradurla “per quanto tempo”? in Es 10:3: “Fino a quando ['nn-Ty (ad-matay)]
rifiuterai di piegarti davanti a me?” (CEl). Cid che si sta domandando non & per quanto

tempo, ma il limite di tempo ovvero quando finira I'azione oltraggiosa del piccolo corno.
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Dn 8:1* Egli mi rispose: "Fino a duemilatrecento sere e mattine; poi il santuario sara purificato".

Questo versetto € cosi spiegato nella nota in calce de La Bibbia Concordata: “Vale a dire
1150 giorni (poco piu di tre anni)’; la nota rimanda poi a Dn 7:25 per agganciare tale periodo
ai tre tempi e mezzo.

In questa interpretazione le sere e le mattine farebbero riferimento ai due sacrifici
quotidiani stabiliti in Es 29:38,39: “Questo € cid che offrirai sull’altare: giovani montoni
ciascuno di un anno, due al giorno, di continuo. E offrirai un giovane montone la mattina, e
offrirai I'altro giovane montone fra le due sere” (TNM). “Mattina e sera” (1Cron 16:40). |l
periodo “fra le due sere” va da quando il sole inizia a calare dopo mezzogiorno fino al
tramonto definitivo. Si noti tuttavia che questo testo specifica “due al giorno”: in ordine
cronologico, un sacrificio al mattino e poi uno al pomeriggio, nello stesso giorno. Il giorno
biblico inizia con la prima oscurita, quando sono visibili le stelle, e termina alla fine del
tramonto successivo. Sbaglia quindi la Watchtower che colloca il periodo “fra le due sere”
al giorno successivo.

Vuol dire allora che, anche considerando i due sacrifici, si tratta sempre di 2300 giorni?
No, perché il tal caso il testo danielico avrebbe detto ‘2300 giorn’ e non “2300 sere e
mattine”. L’'obiezione che per indicare separatamente i di e le notti la Bibbia dice, ad
esempio, “tre giorni e tre notti” (Gna 2:1), non & attinente, perché in Dn 8:14 non si parla di
giorni e notti ma di “sere e mattine”.

E vero che I'espressione ‘sera e mattina’ di Gn 1 indica indubbiamente un giorno pieno, di
24 ore. Per gli ebrei i giorni cominciavano la sera e duravano fino al tramonto seguente, per
cui “sera” sta ad indicare I'inizio della notte e “giorno” I'inizio del di (in ebraico, come in greco,
non c’€ una parola specifica per il “di”, ma si usa “giorno”). Tuttavia, in Gn 1 non viene detto
‘una sera e una mattina’, ma “fu sera, poi fu mattina”, specificando poi “primo giorno”,
“secondo giorno” e cosi via.

Nella Bibbia esiste anche I'espressione “notte e giorno”. Le due espressioni sono

intercambiabili:
Wi . ” 1Re p . ” 1Re
Di giorno e di notte 8:59 Notte e giorno 8:29
Neé di glorn"o né di Is 60:11 “Notte e giorno” Is 27:3
notte
. ” Ger “ P Ger
Giorno e notte 16:13 Notte e giorno 14:17
“Giorno e notte” Lc 187 “Notte e giorno” 1Tm 5:5

In Dn 8:14, pero, si parla di “2300 sere e mattine”. Se la matematica non & un’opinione,

2300 diviso 2 fa 1150 giorni. D’altra parte, 2350 giorni (ovvero quasi 6 anni, 4 mesi e 20
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giorni) non corrispondono ad alcun periodo storico. In verita, neppure 1150 giorni (ovvero 3
anni, 2 mesi e 10 giorni) corrispondono perfettamente al periodo in cui il sacrificio continuo
fu soppresso sotto Antioco IV Epifane, cosi come documentato da 7Maccabei 1:54:
“Nell'anno centoquarantacinque [“del dominio dei Greci” - TMacc 1:10], il quindici di Casleu
il re innalzd sull'altare un idolo” e da 7Maccabei 4:52,53: “Si radunarono il mattino del
venticinque del nono mese, cioe il mese di Casleu, nell'anno centoquarantotto [“del dominio
dei Greci” - 1Macc 1:10], e offrirono il sacrificio secondo la legge sull'altare degli olocausti
che avevano rinnovato”. Il lasso di tempo indicato dal libro apocrifo e di tre anni e 10 giorni;
secondo di storici dal 15 dicembre 167 al 25 dicembre 164.

Ora, va detto che il dato fornito da 1Maccabei (3 anni e 10 giorni) & preciso, mentre quello
di 3 anni, 2 mesi e 10 giorni & stato calcolato considerando un anno di 360 giorni (con 12
mesi di 30 giorni). Per verificare se i 1150 giorni corrispondono al periodo precisato in
1Maccabei, dovremmo fare il conteggio sul calendario effettivamente usato in quel tempo.
Cio oggi non & possibile, perché il calendario biblico fu modificato dal sommo sacerdote
Hillel 1l nel 4° secolo della nostra era. Tuttavia, una certa ricostruzione € possibile.

Il calendario ebraico discende direttamente dal calendario babilonese (Abraamo veniva
da Ur, citta della Mesopotamia), che era un calendario lunisolare basato su un ciclo di 19
anni (ciclo di Metone), durante il quale si devono intercalare 7 mesi lunari per mantenere
I'allineamento tra mesi e stagioni. Il calendario ebraico ricalca quello babilonese sia nei nomi
dei mesi, sia nell'uso del ciclo di 19 anni. Nel corso di questo ciclo si hanno 12 anni comuni
(di 12 mesi) e 7 embolismici (di 13 mesi con intercalazione del mese Adar Il). Nel ciclo di 19
anni ci sono quindi alcuni anni che hanno 13 mesi: il 3°, 6°, 8°, 11°, 14°, 17° e 19°. |l mese
lunare dura circa 29 giorni, 12 ore, 44 minuti e 3 secondi. L'anno solare, invece, dura circa
365 giorni, 5 ore, 48 minuti e 46 secondi (il calendario ebraico rimane indietro di un giorno
rispetto all'anno solare ogni 216 anni circa). Alternando anni di 12 e 13 mesi si riesce a
compensare quasi esattamente la differenza. Gli anni normali possono durare 353, 354 o
355 giorni; gli anni embolismici 383, 384 o 385.

Ora, basandosi sul dato preciso fornitoci da 1Maccabei (3 anni e 10 giorni), & possibile
che questi tre anni siano caduti nella parte finale del ciclo di 19 anni. Se includevano il 17°
e 19° anno del ciclo, avriemmo due anni embolismici. La sequenza dei mesi ebraici € la
seguente: nissan, iyyar, sivan, tammus, av, elul, tishry, kheshvan, kislev, tevét, shvat, adar,
adar Il (quest'ultimo negli anni embolismici). Partendo da kislev (1Maccabei 1:54) e
terminando tre anni dopo sempre in kislev (1Maccabei 4:52), abbiamo per tre anni: kislev,

tevet, shvat, adar, nissan, iyyar, sivan, tammus, av, elul, tishry, kheshvan. Se erano inclusi
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il 17° e 19° anno del ciclo, occorre aggiungere due mesi in piu (adar ), il che ci porta
alquanto vicino ai 1150 giorni danielici. Ovviamente non sappiamo come siano andate
davvero le cose. Forse nella profezia i giorni del mese vanno proprio contati come 30 per
ogni mese (cosi avviene di solito); in tal caso avremmo 30 giorni x 36 mesi (= 3 anni) =
1080, a cui occorre aggiungere 10 giorni, portando il totale a 1090 giorni. Per arrivare a 1150
giorni ne mancano 60, che potrebbero essere proprio i due adar /I.

Altre spiegazioni non se ne trovano, men che meno se assumiamo 2300 giorni come fanno
alcuni esegeti. Non si dimentichi che la profezia fornisce il limite di tempo ovvero entro cui il
santuario sara purificato: "Fino a duemilatrecento sere e mattine; poi il santuario sara
purificato". - Dn 8:14.

Dn 8:'5 Mentre io, Daniele, avevo questa visione e cercavo di comprenderla, ecco in piedi davanti
a me una figura simile a un uomo. ¢ E udii la voce di un uomo in mezzo al fiume Ulai, che grido
e disse: "Gabriele, spiegagli la visione!" 17 Ed egli venne vicino al luogo dove stavo io; alla sua
venuta io fui spaventato e mi prostrai con la faccia a terra; ma egli mi disse: "Sta' bene attento, o
figlio d'uomo, perché questa visione riguarda il tempo della fine". '® Mentre egli mi parlava, io mi
lasciai andare con la faccia a terra, profondamente assopito; ma egli mi tocco e mi fece stare in

piedi. ' Poi disse: "Ecco, io ti fard sapere cido che avverra nell'ultimo tempo dell'indignazione;
perché la visione riguarda il tempo della fine.

L’essere che Daniele vede non & un uomo, infatti ha solo “una figura simile a un uomo”. Si
tratta di un essere celeste. Per essere intellegibile a Daniele tutto avviene in forma umana,
ecco perché anche la voce che sente & “voce di un uomo”. A spiegare la visione viene
chiamato I'angelo Gabriele, davanti a cui il profeta si prostra non solo in segno di deferenza,
secondo I'uso orientale, ma anche per la forte emozione mista a spavento.

L’angelo si rivolge a Daniele chiamandolo “figlio d'uomo”, sottolineando cosi la precarieta
della sua condizione umana mortale, prendendone le distanze.

L’angelo vuole che il profeta rimanga cosciente e per questo ‘lo toccd e lo fece stare in
piedi’; gli dice anche: “Sta' bene attento”. Suo malgrado, Daniele aveva perso i sensi,
“profondamente assopito”. La stessa reazione l'avra il veggente di Patmos di fronte a
Yeshua glorificato: “Quando lo vidi, caddi ai suoi piedi come morto”. - Ap 1:17.

“La visione riguarda il tempo della fine”. Non si dimentichi che siamo in una pagina

apocalittica, per cui € in questa chiave che va letto il riferimento.

Dn 8:20 || montone con due corna, che tu hai visto, rappresenta i re di Media e di Persia. 2" Il capro
irsuto & il re di Grecia; e il suo gran corno, fra i suoi occhi, € il primo re. 22 Le quattro corna, sorte
al posto di quello spezzato, sono quattro regni che sorgeranno da questa nazione, ma non con
la stessa sua potenza. 22 Alla fine del loro regno, quando i ribelli avranno colmato la misura delle
loro ribellioni, sorgera un re dall'aspetto feroce, ed esperto in intrighi. 2* Il suo potere si rafforzera,
ma non per la sua propria forza. Egli sara causa di rovine inaudite, prosperera nelle sue imprese,
distruggera i potenti e il popolo dei santi. 26 A motivo della sua astuzia, la frode prosperera nelle
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sue mani; il suo cuore si inorgoglira; distruggera molte persone che si credevano al sicuro. Si
ergera pure contro il principe dei principi, ma sara infranto senza intervento umano. 26 La visione
delle sere e delle mattine, di cui € stato parlato, & vera. Ma tu tieni segreta la visione, perché si
riferisce a un tempo lontano".

27 Allora, io, Daniele, svenni e fui malato per diversi giorni; poi mi alzai e feci gli affari del re. lo
ero stupito della visione, ma nessuno se ne accorse».

| versetti da 20 a 24 li abbiamo gia esaminati. Non ci resta che approfondire i vv. 25-27.

Chi & “il principe dei principi [y (sar-sariym)]”? Non é I'angelo Gabriele (Dn 10:16),
che in Dn 8:11 & “un capo/principe dell’esercito” (xaxnw, sar-hatzava), perché Gabriele
stesso menziona qualcun altro dicendo che 'arrogante re “si ergera pure contro il principe
dei principi [Dyw (sar-sariym)]” (v. 25). Potrebbe trattarsi dell’arcangelo Michele, che
sara menzionato in Dn 10:13? Sarebbe strana questa anticipazione. In piu, li Michele &
definito nuwixIn nwn TnR (akhad hasariym harishoniym), “uno dei principi i primi” (testo
ebraico), neppure il primo, e non ‘il principe dei principi”. Sebbene Michele sia “il gran
principe” (Dn 12:1) incaricato di salvaguardare il popolo ebraico (Dn 10:21), non & “il principe
dei principi”.

Potrebbe questa espressione riferirsi a Dio? L’Altissimo non & un principe, ma un re, il Re
supremo, |l Re dei re. E il figlio di un re ad essere principe. E chi potrebbe essere “il principe
dei principi” se non il Figlio di Dio per eccellenza, Yeshua? In Ap 17:14;19:16 Yeshua &
definito “re dei re” perché é re per delega di Dio. - Flp 2:9-11.

Il fatto che il “re dall'aspetto feroce” (v. 23) “sara infranto senza intervento umano” (v. 25)
mostra che qui non si parla piu di Antioco IV Epifane, ma del suo antitipo. Cid ci rimanda al
tempo della fine, perché la visione “si riferisce a un tempo lontano” (v. 26), agli “ultimi giorni”.
—Dn 10:14.

Quel “re dall'aspetto feroce” (di cui Antioco IV Epifane era tipo) & I'anticristo, il suo antitipo.
Al tempo dell’apostolo Giovanni, dopo la morte di Yeshua, I'anticristo era gia all'opera. - 1Gv
4:3.
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INA\BIBLISTICA

ENEBRTIS: M IR AB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 26

| settant'anni
Dn 9:1-19

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

“Nell'anno primo di Dario, figlio di Assuero, della stirpe dei Medi, che fu fatto re del regno

dei Caldei, il primo anno del suo regno, io, Daniele, meditando sui libri, vidi che ...” (Dn

9:1,2). Cosi inizia quello che per noi oggi € il nono capitolo di Daniele.

Siamo alla terza visione del profeta.

LE QUATTRO VISIONI AVUTE DAL PROFETA DANIELE Dn

1a “Nel primo anno di Baldassar, re di Babilonia, Daniele fece un sogno, mentre era a letto, ed 7:1
ebbe delle visioni nella sua mente” '

2a “Nel terzo anno del regno del re Baldassar, io, Daniele, ebbi una visione dopo quella che 8:1
avevo avuto prima” '
“Nell'anno primo di Dario, figlio di Assuero, della stirpe dei Medi, che fu fatto re del regno dei

3a Caldei, il primo anno del suo regno ... Gabriele, che avevo visto prima nella visione ... si 9:1,2,
avvicino a me ... Egli mi rivolse la parola e disse: «Daniele, io sono venuto perché tu possa 21-23
comprendere ... Fa' dunque attenzione al messaggio e comprendi la visione»”

4 “Il terzo anno di Ciro, re di Persia, fu rivelata una parola a Daniele ... Egli fu attento al 101
messaggio e capi il significato della visione” )

La potenza babilonese ha ceduto il passo alla nuova potenza mondiale dei medi e dei

persiani. | giudei, portati in esilio dai babilonesi dopo che questi avevano invaso la loro terra

e distrutto Gerusalemme con il suo Tempio, sono tuttora esiliati. Ma ora qualcosa di

importante si € mosso. Sta avvenendo cid che aveva profetizzato Geremia:
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“«Tutto questo paese [nxTn yxn~72 (kol-haaretz hasot), “tutta-la terra la questa”, ovvero la
Palestina e “tutte le nazioni circostanti” (v. 9)] sara ridotto in una solitudine e in una desolazione,
e queste nazioni serviranno il re di Babilonia per settant'anni. Ma quando saranno compiuti i
settant'anni, io punird il re di Babilonia e quella nazioney, dice il Signore, «a causa della loro
iniquita; punird il paese dei Caldei e lo ridurrd in una desolazione perenne. Fard venire su quel
paese tutte le cose che ho annunciato contro di lui, tutto cio che € scritto in questo libro, cid che
Geremia ha profetizzato contro tutte le nazioni. Infatti, nazioni numerose e re potenti ridurranno
in schiavitu i Caldei stessi; e io li retribuird secondo le loro azioni, secondo I'opera delle loro
mani»”. - Ger 25:11-14.



E proprio meditando n90a (besfariym), “sui rotoli” di Geremia che il nostro profeta si rese
conto che il tempo della liberazione era prossimo. Si mette quindi a pregare Dio che perdoni

i peccati del popolo ebraico e lo liberi.

Dn 9:2 . . . lo, Daniele, meditando sui libri, vidi che il numero degli anni di cui il Signore aveva
parlato al profeta Geremia e durante i quali Gerusalemme doveva essere in rovina, era di
settant'anni. 3 Volsi percio la mia faccia verso Dio, il Signore, per dispormi alla preghiera e alle
suppliche, con digiuno, con sacco e cenere. * Feci la mia preghiera e la mia confessione al
Signore mio Dio, e dissi:

"O Signore, Dio grande e tremendo, che mantieni il patto e serbi la misericordia verso quelli che
ti amano e osservano i tuoi comandamenti! > Noi abbiamo peccato, ci siamo comportati
iniquamente, abbiamo operato malvagiamente, ci siamo ribellati e ci siamo allontanati dai tuoi
comandamenti e dalle tue prescrizioni. ® Non abbiamo dato ascolto ai profeti, tuoi servi, che hanno
parlato in nome tuo ai nostri re, ai nostri principi, ai nostri padri e a tutto il popolo del paese. 7 A
te, o Signore, la giustizia; a noi la confusione della faccia in questo giorno, agli uomini di Giuda,
agli abitanti di Gerusalemme e a tutto Israele, vicini e lontani, in tutti i paesi dove li hai dispersi
per le infedelta che hanno commesse contro di te. 8 O Signore, a noi la confusione della faccia,
ai nostri re, ai nostri principi e ai nostri padri, perché abbiamo peccato contro di te. 2 Al Signore,
che ¢ il nostro Dio, appartengono la misericordia e il perdono; poiché noi ci siamo ribellati a lui °
e non abbiamo ascoltato la voce del Signore, del nostro Dio, per camminare secondo le sue leggi
che egli ci aveva date mediante i profeti suoi servi. 1" Si, tutto Israele ha trasgredito la tua legge,
si & sviato per non ubbidire alla tua voce. Cosi su di noi sono riversate le maledizioni e le
imprecazioni che sono scritte nella legge di Mose, servo di Dio, perché noi abbiamo peccato
contro di lui. "2 Egli ha messo in pratica le parole che aveva pronunciate contro di noi e contro i
nostri governanti, facendo venire su di noi un male cosi grande, che sotto il cielo non € mai
accaduto nulla di simile a quello che € stato fatto a Gerusalemme. '® Come sta scritto nella legge
di Mose, questo disastro ci € piombato addosso; tuttavia, non abbiamo implorato il favore del
Signore, del nostro Dio. Non ci siamo ritirati dalla nostra iniquita e non siamo stati attenti alla sua
verita. # Il Signore ha vigilato su questa calamita e ce I'na fatta venire addosso; perché il Signore,
il nostro Dio, € giusto in tutto quello che ha fatto, ma noi non abbiamo ubbidito alla sua voce. '°
Ora, o Signore nostro Dio, che conducesti il tuo popolo fuori dal paese d'Egitto con mano potente
e ti facesti una fama che hai ancora oggi, noi abbiamo peccato e abbiamo agito malvagiamente.
16 O Signore, per tutti i tuoi atti di giustizia, ti prego, fa' che la tua ira e il tuo sdegno si ritirino dalla
tua citta, Gerusalemme, dal tuo monte santo; poiché per i nostri peccati e per le iniquita dei nostri
padri, Gerusalemme e il tuo popolo sono esposti al disprezzo di tutti quelli che ci stanno intorno.
7 Ora, o Dio nostro, ascolta la preghiera e le suppliche del tuo servo; per amor tuo, Signore, fa'
risplendere il tuo volto sul tuo santuario che & desolato! '® O mio Dio, inclina il tuo orecchio e
ascolta! Apri gli occhi e guarda le nostre desolazioni, guarda la citta sulla quale € invocato il tuo
nome; poiché non ti supplichiamo fondandoci sulla nostra giustizia, ma sulla tua grande
misericordia. '° Signore, ascolta! Signore, perdona! Signore, guarda e agisci senza indugio per
amore di te stesso, o mio Dio, perché il tuo nome & invocato sulla tua citta e sul tuo popolo".

In questa lezione ci soffermiamo soprattutto sui “settant’anni’ menzionati al v. 2. Prima
di affrontarli, chiariamo pero¢ il resto della sezione danielica sopra riportata, che concerne la
preghiera di Daniele.

Il profeta esiliato in Caldea, consapevole che la liberazione dei giudei € vicina, rivolge a
Dio una sentita richiesta di perdono, che fa “con digiuno, con sacco e cenere” (v. 3), secondo

'uso ebraico di esprimere costernazione. Daniele riconosce davanti a Dio il peccato del
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popolo: “Ci siamo allontanati dai tuoi comandamenti e dalle tue prescrizioni” (v. 5), “non
abbiamo ascoltato la voce del Signore, del nostro Dio, per camminare secondo le sue leggi”
(v. 10), “tutto Israele ha trasgredito la tua legge [anIn-nx (et-toratecha), “la tua Torah™]” (v.
11). Qual era stata la grave trasgressione della Torah per la quale Dio li aveva abbandonati
a se stessi, permettendo l'invasione babilonese, la distruzione del suo Tempio, della citta

santa e I'esilio del suo amato popolo? Lo spiega 2Cron 36:15-21:

“Il Signore, Dio dei loro padri, mandd loro a piu riprese degli ammonimenti, per mezzo dei suoi
messaggeri perché voleva risparmiare il suo popolo e la sua casa; ma quelli si beffarono dei messaggeri
di Dio, disprezzarono le sue parole e schernirono i suoi profeti, finché l'ira del Signore contro il suo
popolo arrivo al punto che non ci fu piu rimedio. Allora egli fece salire contro di essi il re dei Caldei, che
uccise di spada i loro giovani nella casa del loro santuario, e non risparmio giovane, né fanciulla, né
anziano, né vecchio. Il Signore gli diede nelle mani ogni cosa. Nabucodonosor portd a Babilonia tutti gli
utensili della casa di Dio, grandi e piccoli, i tesori della casa del Signore, e i tesori del re e dei suoi capi.
| Caldei incendiarono la casa di Dio, demolirono le mura di Gerusalemme, diedero alle famme tutti i
suoi palazzi e ne distrussero tutti gli oggetti preziosi. Nabucodonosor deportod a Babilonia quanti erano
scampati alla spada; ed essi furono assoggettati a lui e ai suoi figli, fino all'avvento del regno di Persia
(affinché si adempisse la parola del Signore pronunciata per bocca di Geremia [Ger 25:9]), fino a che |l
paese avesse goduto [nny (ratztah), “ebbe scontato”] dei suoi sabati; difatti esso dovette riposare per
tutto il tempo della sua desolazione, finché furono compiuti i settant'anni”.

Si noti bene: “Finché il paese non ebbe scontato i suoi sabati. Tutti i giorni che giacque
desolato osservo il sabato, per compiere settant’anni”. - 2Cron 36:21, TNM.

Israele fu punita per non aver osservato i santi sabati stabili da Dio nella sua Torah,
come la Torah stessa prevedeva in caso di disubbidienza: “Allora la terra si godra i suoi
sabati per tutto il tempo che rimarra desolata e che voi sarete nel paese dei vostri nemici;
allora la terra si riposera e si godra i suoi sabati. Per tutto il tempo che rimarra desolata avra
il riposo che non ebbe nei vostri sabati, quando voi l'abitavate”. - Lv 26:34,35.

Su cid dovrebbero seriamente riflettere coloro che prendono alla leggera i santi sabati di
Dio e coloro che arrivano perfino al punto di insegnare che i santi Comandamenti di Dio non

sono piu validi.

| settant’anni

Nella Bibbia troviamo cinque luoghi in cui si menziona un periodo di 70 anni:

e “Fino a che il paese avesse goduto dei suoi sabati; difatti esso dovette riposare per tutto il tempo della
sua desolazione, finché furono compiuti i settant'anni”. - 2Cron 36:21.
e “In quel giorno, Tiro cadra nell'oblio per settant'anni’. - Is 23:15.

e “Tutto questo paese sara ridotto in una solitudine e in una desolazione, e queste nazioni serviranno il
re di Babilonia per settant'anni”. - Ger 25:11.
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e ‘“lo, Daniele, meditando sui libri, vidi che il numero degli anni di cui il Signore aveva parlato al profeta
Geremia e durante i quali Gerusalemme doveva essere in rovina, era di settant'anni’. — Dn 9:2.
e “L'angelo del Signore disse: «Signore degli eserciti, fino a quando rifiuterai di avere pieta di
Gerusalemme e delle citta di Giuda, contro le quali sei stato indignato durante questi seftant'anni?»”.
- Zc 1:12.
Il passo isaiano (/s 23:15) non sara preso in considerazione perché riguarda la citta di

Tiro. Qui ci interessa il settantennio che ha a che fare con i babilonesi.

Nel passo di 2Cron 36:21, stando alla traduzione di NR, si puo fraintendere credendo che
i 70 anni riguardino la desolazione del paese di Giuda. Tale fraintendimento & piu marcato
leggendo la traduzione di TNM: “Tutti i giorni che giacque desolato osservo il sabato, per
compiere settant’anni”. Traduce meglio la CE/: “Attuandosi cosi la parola del Signore,
predetta per bocca di Geremia: «Finché il paese non abbia scontato i suoi sabati, esso
riposera per tutto il tempo nella desolazione fino al compiersi di settanta anni»”. Si noti,
comunque, che il passo fa riferimento a quanto detto dal profeta Geremia. Lo stesso
riferimento a Geremia ¢ fatto da Daniele in Dn 9:2.

Vediamo cosi che i 70 anni di 2Cron 36:21 e di Dn 9:2 sono i settant’anni profetizzati in

Ger 25:11. Che dire dei 70 anni di Zc 1:12? Fanno anch’essi riferimento al passo di Ger?

No, perché la “parola del Signore si

Avanti
E VvV

539 | Cadutadella Babilonia nelle mani dei medo-persiani; regna Ciro Il (il Grande) manifestc‘) a| profeta Zaccaria
529 Cambise I, figlio di Ciro Il, sale trono
522 Sale al trono Dario |, figlio di Istaspe

EVENTI

ventiquattro dell'undecimo mese,
cioé il mese di Sebat, I'anno secondo di Dario” (Zc 1:7). Si tratta di Dario figlio di Istaspe,
detto anche Dario il Grande o Dario | (il Persiano). “L’anno secondo di Dario” & quindi il 519
a. E. V.. In questo stesso anno, “il giorno ventiquattro del nono mese, nel secondo anno di
Dario, la parola del Signore fu rivelata per mezzo del profeta Aggeo” e al successivo v. 18
viene ricordato che il “ventiquattro del nono mese” era il “giorno in cui sono state messe le
fondamenta del tempio”, quindi due mesi prima che I'angelo domandasse a Dio fino a
quando avrebbe rifiutato di avere pieta di Gerusalemme’. Ora, in Ag 2:19 Dio prima
domanda: “C'é forse ancora del grano nel granaio?”, poi constata: “La stessa vigna, il fico,
il melograno, l'ulivo, nulla producono!” e infine assicura: “Ma da questo giorno, io vi
benedird”. Non possiamo certo pensare che I'angelo - che rivolse a Dio la domanda due
mesi dopo questa assicurazione — non ne fosse al corrente. E percid chiaro che i 70 anni
menzionati in Zc 1:12 non hanno a che fare con quelli di Ger.

E quindi alla profezia di Geremia che dobbiamo guardare per comprendere I'applicazione
dei 70 anni. Lo dice Daniele stesso: “Vidi che il numero degli anni di cui il Signore aveva
parlato al profeta Geremia e durante i quali Gerusalemme doveva essere in rovina, era di

settant’'anni’. — Dn 1:2.
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Ecco dunque la profezia geremiana:

“Fard cessare in mezzo a loro il grido di gioia e il grido d'esultanza, il canto dello sposo e il canto
della sposa, il rumore della macina e la luce della lampada. Tutto questo paese sara ridotto in
una solitudine e in una desolazione, e queste nazioni serviranno il re di Babilonia per settant'anni.

Ma quando saranno compiuti i settant'anni, io puniro il re di Babilonia e quella nazione’, dice il
Signore, ‘a causa della loro iniquita; punird il paese dei Caldei e lo ridurrd in una desolazione
perenne’”. - Ger 25:10-12.

Geremia profetizza qui due cose:

1) “Tutto questo paese sara ridotto in una solitudine e in una desolazione”. Si tratta della
Giudea;
2) “Queste nazioni serviranno il re di Babilonia per settant'anni”. Si tratta delle nazioni
intorno al paese di Giuda, di “tutte le nazioni circostanti” menzionate al precedente v.
9.
Analizzando bene il testo geremiano si nota che i 70 anni riguardano direttamente “tutte

le nazioni circostanti”’; per la Giudea & profetizzata invece la desolazione. La nostra analisi
si spinge oltre e prende in considerazione il vocabolo ebraico nan (khorbah), tradotto
“solitudine” da NR (Ger 25:11) ma che significa “rovina”; traduce bene TILC: “Tutta questa
terra sara trasformata in un mucchio di rovine”. La parola “solitudine”, scelta da NR, &
equivoca perché potrebbe far pensare ad un paese senza abitanti. Cosi non €, perché lo
stesso vocabolo € usato in Ez 33:24, in cui si parla degli “abitanti di quelle rovine [nian
(khoravot), plurale di nann (khorbah)]” (cfr. v. 27). Si noti anche che in Ger 25:18 & detto
che il profeta da da bere ‘la coppa di vino dell’ira del Signore’ “a Gerusalemme e alle citta di
Giuda ... per abbandonarli alla rovina [nann (khorbah)], alla desolazione, alla derisione, alla
maledizione, come oggi si vede”. Questa profezia “fu rivolta a Geremia riguardo a tutto il
popolo di Giuda, nel quarto anno di loiachim, figlio di Giosia, re di Giuda (era il primo anno
di Nabucodonosor, re di Babilonia)” (Ger 25:1). Siamo quindi nel 605 a. E. V., ovvero ben
18 anni prima della distruzione di Gerusalemme e si parla gia di rovina (khorbah), “come
oggi si vede”, per cui la rovina gia c’era e la profezia afferma che ad essa i giudei sarebbero
stati abbandonati.

Tutto cio conferma che i 70 anni di Ger 25:12 riguardano “tutte le nazioni circostanti” e
non direttamente la Giudea. La profezia di Geremia dice anche di piu e in modo ancora piu
specifico: “«La nazione o il regno che non vorra sottomettersi a lui, a Nabucodonosor re di
Babilonia, e non vorra piegare il collo sotto il giogo del re di Babilonia, quella nazione io la
punird», dice il Signore, «con la spada, con la fame, con la peste, finché io non I'abbia
sterminata per mano di lui»” (Ger 27:8). Mettendo insieme i vari aspetti della profezia,
vediamo che “tutte le nazioni circostanti”, quelle attorno al Regno di Giuda, dovevano servire

il re babilonese per 70 anni ma che alla Giudea era toccata una sorte diversa: “La nazione
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o il regno che non vorra sottomettersi a lui, a Nabucodonosor re di Babilonia” doveva essere

ridotta in completa rovina. Cosi avvenne alla Giudea.

s eP(;IiTisne “Nabucodonosor, re di Babilonia, sali contro di lui [loiachim, v. 5], e lo legd
6(?5 a E.V |con doppie catene di bronzo per condurlo a Babilonia”. - 2Cron 36:6.
sSZg?z?g:e “L'anno seguente il re Nabucodonosor mando a prenderlo [loiachin, figlio di
557 aE.V loiachim], lo fece condurre a Babilonia”. - 2Cron 36:10.
Terza “Egli [Sedechia] si ribelld pure a Nabucodonosor, che lo aveva fatto giurare

e ultima nel nome di Dio; e irrigidi il collo e il suo cuore rifiutando di convertirsi al
spedizione Signore, Dio d'Israele ... | Caldei incendiarono la casa di Dio, demolirono le
5{?7 a E V. | Mmura di Gerusalemme, diedero alle fiamme tutti i suoi palazzi”. - 2Cron

T 136:13,19.

Nei 18 anni, dal 605 al 587 a .E. V., in cui subi la schiavitu, la Giudea continuo a ribellarsi,
finché la Babilonia rase al suolo Gerusalemme e deportd i giudei. Stando a quanto detto
dallo storico di origini ebraiche Giuseppe Flavio nella sua ultima opera, “Nabucodonosor,
nel diciannovesimo anno del suo regno, rese desolato il nostro tempio, ed esso rimase in
tale condizione per cinquanta anni”. — Contra Apionem, |, 21.

I 70 anni di Ger 25:12 sono riferiti alla supremazia babilonese. Cid & detto
esplicitamente proprio in Ger 25:12: “«Quando saranno compiuti i settant'anni, io puniro il
re di Babilonia e quella nazione», dice il Signore, «a causa della loro iniquita; punird il paese
dei Caldei e lo ridurrd in una desolazione perenne»”. Cid accadde nel 539 a. E. V., quando

le forze militari di Ciro Il conquistarono la Babilonia, causandone la caduta. Nel 539 non

termind I'esilio dei giudei e neppure la desolazione di Gerusalemme. Nel 539, con la caduta

[3 Nuamio Tmgreras bl

della Babilonia terminarono i suoi 70 annidi |5,

War Ko

supremazia. Andando a ritroso e contando 70

*Troada

anni dal 539 a. E. V. si arriva allanno 609, anno Asoe = 2
, . . . . Sy S T |
in cui termind 'egemonia dell'lmpero Assiro e st %
L . . LT B SiaREe iriere
inizid quella babilonese. La morte del re assiro S e Y

. . SR hlenlic NUOYO i
Assurbanipal (intorno al 627 a. E. V.) aveva 'ﬁ'-"t_:%g b R o

. i o . . L Gy %
causato l'instabilita politica e i babilonesi si R %
ribellarono. Il babilonese Nebopolassar (658 - ——

circa — 605 a. E. V.), un ex funzionario assiro, fece di Babilonia la capitale e governo la
Babilonia per un periodo di circa 20 anni (dal 626 al 605 a. E. V.). Il caldeo Nebopolassar,
alleatosi con Ciassare il Medo, combatté contro gli assiri; gli eserciti alleati dei medi e dei
babilonesi conquistarono Ninive (Sof 2:13). Fu Nebopolassar a fondare I'impero
neobabilonese, conosciuto anche come dinastia accadica. Nel 616 Nabopolassar aveva

unito l'intera area sotto il suo governo.
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Nella primavera del 609 a. E. V., il faraone egizio Neco Il si mise alla testa un grande
esercito (costituito perd principalmente da mercenari) e ando in soccorso degli assiri. Fu
pero bloccato dall'esercito della Giudea, il cui re Giosia si era schierato con i babilonesi.
Neco I, non riuscendo a conquistare Harran, si ritird a nord della Siria. Fu la fine dell'Impero

Assiro. Iniziava 'egemonia babilonese, durata 70 anni.
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ABIBLISTICA

ENEBRTIS: MIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 27

| 70 anni di Dn 9:2 secondo la Watchtower

Lectio magistralis

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

La societa statunitense Watchtower, con sede a
Brooklyn, New York (nella foto la loro sede), che
impartisce il suo insegnamento dottrinale ai

Testimoni di Geova, fa riferimento alla profezia di 27 s

Dn 9:2 per avvalorare il suo calcolo errato secondo

cui si arriverebbe al 1914 dello scorso secolo, anno

in cui a Brooklyn attendevano il ritorno visibile di ™ o 1
Yeshua. Non essendo ovviamente avvenuto, anziché riconoscere il proprio errore, la societa
d’oltreoceano sostenne poi che il ritorno ci fu, ma invisibile. Se la questione non fosse tragica
(in verita, & tragicomica), verrebbe in mente la famosa barzelletta in cui lui dice di una
bellissima ragazza: "Siamo fidanzati, ma lei non lo sa".

Per arrivare allanno 1914, il corpo dirigente della Watchtower deve partire dall’'anno 607
a. E. V. (anno in cui, contro tutte le evidenze storiche, fissa la data della distruzione di
Gerusalemme), in modo che il suo calcolo errato di presunti 2.520 anni vi si adatti. — Cfr. la

lezione n. 16 (I tempi dei gentili) del Corso di Cronologia biblica nel primo anno accademico.

La profezia dei settant’anni

Dato che la profezia di Ger 25:8-12 € compresa male e male applicata dal direttivo dei
Testimoni di Geova, ci avvaliamo della loro traduzione della Bibbia per non dare adito a

pretesti che ne impediscano 'esame.
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“8 Percio Geova degli eserciti ha detto questo: «Per la ragione che non
ubbidiste alle mie parole, ° ecco, mando e certamente prendero tutte
le famiglie del nord», & I'espressione di Geova, «si, [mandando] a
[chiamare] Nabucodonosor re di Babilonia, mio servitore, e certamente le fard venire contro
questo paese e contro i suoi abitanti e contro tutte queste nazioni all'intorno; e certamente i
votero alla distruzione e ne fard oggetto di stupore e qualcosa a cui fischiare e luoghi devastati
a tempo indefinito. 1© E certamente distruggerd da essi il suono di esultanza e il suono di
allegrezza, la voce dello sposo e la voce della sposa, il suono della macina a mano e la luce
della lampada. " E tutto questo paese deve divenire un luogo devastato, un oggetto di stupore,
e queste nazioni dovranno servire il re di Babilonia per settant’anni’. '2 ‘E deve accadere che
quando i settant’anni si saranno compiuti chiederd conto al re di Babilonia e a quella nazioney,
€ I'espressione di Geova”. - Ger 25:8-12, TNM.

Sacre Scritture

In questa profezia sono predette due cose:

1. “Tutto questo paese [Giuda] deve divenire un luogo devastato, un oggetto di stupore”;
2. “Queste nazioni [ovvero “tutte queste nazioni all’intorno”, v. 9] dovranno servire il re
di Babilonia per settant’anni”.

Geremia predice che il paese di Giuda sarebbe divenuto “un luogo devastato”, ma — si
noti — questa devastazione non & direttamente associata al periodo di settant’anni.

I direttivo statunitense da un particolare significato alla parola “devastazione”:

“La profezia biblica non consente di far coincidere i 70 anni con un periodo di tempo
diverso da quello intercorso fra la desolazione di Giuda, conseguente alla
distruzione di Gerusalemme, e il ritorno in patria degli esiliati ebrei in seguito al
decreto di Ciro. La Bibbia precisa che i 70 anni sarebbero stati anni di devastazione
del paese di Giuda”. - Perspicacia nello studio delle Scritture (foto a lato), Vol. 1,
pag. 622, il corsivo & degli autori.

Si vorrebbe qui porre le basi per applicare i settant’anni solo al periodo di devastazione
conseguente la distruzione di Gerusalemme. Infatti, & detto chiaramente che tale
“desolazione di Giuda” sarebbe “conseguente alla distruzione di Gerusalemme” (Ibidem).
L’evidente tentativo & di far partire il conteggio dei 70 anni dalla distruzione della citta santa.

Come abbiamo gia notato, la devastazione di Giuda non & associata ai 70 anni. Questo
periodo riguarda invece le “nazioni all'intorno” (v. 9, TNM): “Queste nazioni dovranno servire
il re di Babilonia per settant'anni” (v. 11, TNM). Inoltre, non & per nulla vero che la
desolazione di Giuda inizid con la distruzione di Gerusalemme. La parola tradotta “luogo
devastato” (v. 11, TNM) € nell’ebraico nann (khorbah) ed € usata anche al v. 18 dello stesso
capitolo:

“17 E prendevo il calice dalla mano di Geova e [lo] facevo bere a tutte le nazioni alle quali Geova
mi aveva mandato: '8 cioé a Gerusalemme e alle citta di Giuda e ai suoi re, ai suoi principi, per
farne un luogo devastato [na1n (khorbah)], un oggetto di stupore, qualcosa a cui fischiare e una
maledizione, proprio come in questo giorno”. - TNM.

Si noti che questa profezia fu annunciata “nel quarto anno di loiachim figlio di Giosia, re di

Giuda” (v. 1, TNM) ovvero un anno dopo che ci fu un primo assedio di Gerusalemme: “Nel
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terzo anno del regno di loiachim re di Giuda, Nabucodonosor re di Babilonia venne a
Gerusalemme e le poneva I'assedio” (Dn 1:1, TNM). Quando, “nel quarto anno di loiachim”
la profezia divina annunciava che il territorio di Giuda sarebbe divenuto “un luogo devastato”
0 khorbah (na1n), era il primo anno del regno di Nabucodonosor ovvero diciotto anni prima
della distruzione di Gerusalemme. Eppure, si noti, il khorbah era gia in atto, perché Dio dice:
“Per farne un luogo devastato [nann (khorbah)], un oggetto di stupore, qualcosa a cui
fischiare e una maledizione, proprio come in questo giorno”. - V. 18, TNM.

I direttivo di Brooklyn fa quindi un duplice errore: applica la devastazione (khorbah) - che
era gia in atto - a partire solo dalla distruzione di Gerusalemme e applica a Giuda i 70 anni
riferiti invece alle “nazioni all’'intorno”.

E un errore parlare di “70 anni di desolazione di Gerusalemme sotto Babilonia” (Tutta la
Scrittura e ispirata da Dio e utile, pag. 85, § 1). La Bibbia non dice cosi. Il passo scritturistico
afferma:

“Queste nazioni [non solo Giuda] dovranno servire il re di Babilonia per settant’anni”.
- Ger 25:11, TNM.

Non si tratta di “70 anni di desolazione di Gerusalemme” (Watchtower), ma di 70 anni di
schiavitu per Giuda e le nazioni circostanti (Bibbia). La schiavitu riguarda quindi molte
nazioni. La cosa € talmente ovvia che perfino nella Traduzione del Nuovo Mondo
dell’edizione del 1967, in testa a pag. 813, viene indicato “70 anni di cattivita”. Che diventano
poi “70 anni d’esilio in Babilonia” nell’edizione del 1986.

Comunque, dli editori della Torre di Guardia tacciono il fatto che Geremia associ nella
schiavitu molte nazioni né dicono che Geremia predice per queste nazioni 70 anni di
schiavitu. |l fatto & che essi si danno un gran daffare per creare I'impressione che i 70 anni
riguardino unicamente Giuda, che riguardino non la schiavitt ma la desolazione e che tutto
cio sia avvenuto dal momento che Gerusalemme e il suo Tempio furono distrutti. Tutto cio
con il preciso intento di piegare la Scrittura alla /oro interpretazione per sostenere
I'anacronistico anno 607 a. E. V. quale antistorico anno della distruzione di Gerusalemme.

Non si deve confondere schiavitu con esilio o desolazione. Per le nazioni intorno a Giuda
schiavitu significava prima di tutto vassallaggio. Dato che Giuda tentd ripetutamente,
ribellandosi, di scrollarsi di dosso il giogo babilonese, la sua schiavitt comportd
necessariamente ondate successive di devastanti invasioni militari e deportazioni fino al
punto che il paese fu completamente desolato e spopolato a seguito della distruzione di
Gerusalemme nel 587 a. E. V.. Questo destino era cosa ben diversa dalla schiavitl ed era

stato predetto per ogni nazione che avesse rifiutato di servire il re babilonese:
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“«Deve accadere che la nazione e il regno che non lo serviranno, proprio Nabucodonosor re di
Babilonia, e chi non mettera il collo sotto il giogo del re di Babilonia, a quella nazione rivolgero la
mia attenzione con la spada e con la carestia e con la pestilenza», € I'espressione di Geova,
«finché non avrd posto loro fine per mano sua»”. - Ger 27:8, TNM.

Geremia aveva messo in guardia il popolo dal tentare di scrollarsi di dosso il giogo
babilonese: “Servite il re di Babilonia e continuate a vivere. Perché questa citta deve divenire
un luogo devastato?” (Ger 27:17, TNM). Ma Giuda si ribelld e dopo circa diciotto anni di
schiavitu le tocco la sorte della distruzione. In nessun passo biblico pero € scritto che la
devastazione sia durata 70 anni. Lo storico ebreo Giuseppe Flavio nella sua ultima opera
scrive: “Nabucodonosor, nel diciannovesimo anno del suo regno, rese desolato il nostro
tempio, ed esso rimase in questo stato per cinquant’anni”. - Contra Apionem 1, 21.

Che i 70 anni si riferiscano al tempo della supremazia babilonese e non al periodo di
desolazione di Gerusalemme (calcolato dalla sua distruzione) &€ chiaramente detto dalla

Scrittura:

“«E deve accadere che quando i settant’anni si saranno compiuti chiederd conto al re di Babilonia
e a quella nazione», & l'espressione di Geova, «del loro errore, si, al paese dei caldei, e
certamente ne faro distese desolate a tempo indefinito»”. - Ger 25:12, TNM.

Qui c’é la chiave di comprensione. La domanda é: quando Dio chiese conto al re
babilonese dei suoi errori? La risposta € cruciale, giacché la Scrittura dice: “Deve accadere
che quando i settant’anni si saranno compiuti chiederd conto al re di Babilonia”. Non
possono esserci dubbi. Cid accadde quando la Babilonia fu occupata dall’esercito di Ciro
nel 539 a. E. V.. Fu in quella data — nel 539 a. E. V. — che i 70 anni furono compiuti. Ma,
attenzione, nel 539 a. E. V. non termind né I'esilio né la desolazione della Giudea. Nel 539
a. E. V. fini la supremazia della Babilonia e |la sudditanza al re babilonese.

Ora il conto ¢ facile: basta risalire di 70 anni dal 539 a. E. V.. E si arriva al 609 a. E. V..

Nel tentativo di collegare i 70 anni di supremazia babilonese all’esilio dei giudei, TNM

traduce cosi Ger 29:10:

“Poiché Geova ha detto questo: «Secondo il compimento di settant’anni a Babilonia vi rivolgero
la mia attenzione, e certamente realizzerd verso di voi la mia buona parola riconducendovi in
questo luogo»”. - TNM.

Ora, si noti che I'espressione “settant’anni a Babilonia” (TNM) fa pensare a 70 anni di
esilio trascorsi a Babilonia. Ma, non si dimentichi, qui siamo di fronte ad una traduzione della
Bibbia e non alla Bibbia. Il testo ebraico, infatti, ha /evavél (7227): il prefisso /e (7) significa
“per / verso / riguardo a / con riferimento a”. Se fosse “a Babilonia” I'ebraico avrebbe
bavelah, come in Ger 29:4: “Questo & cid che ha detto Geova degli eserciti, I'lddio d’Israele,
a tutti gli esiliati, che ho fatto andare in esilio da Gerusalemme a Babilonia [n722 (bavelah)]”.
- TNM.
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Ger 29:10 va quindi cosi tradotto:

“Quando settant'anni saranno compiuti per Babilonia” NR
“Quando saranno compiuti, riguardo a Babilonia, settanta anni” CEIl
“Quando i settant'anni di Babilonia saranno compiuti” Did
“Quando saranno compiuti settant'anni per Babilonia” ND
“Quando settant'anni saranno compiuti per Babilonia” Luz
“La potenza di Babilonia durera settant’anni” TILC
“Quando saranno in sul compiersi per Babilonia settant’anni” Ricciotti
“Quando saranno compiuto settant’anni per Babilonia” Paoline

Non c’é dubbio che la Bibbia riferisca i 70 anni alla supremazia babilonese e non all’esilio
dei giudei o alla desolazione che segui la distruzione di Gerusalemme. Tuttavia, il direttivo
d’oltreoceano attribuisce la propria interpretazione al profeta Daniele:

“Il profeta Daniele comprese la profezia in questo senso, poiché disse: «lo stesso, Daniele,
compresi dai libri il numero degli anni riguardo ai quali la parola di Geova era stata rivolta a
Geremia il profeta, per compiere le devastazioni di Gerusalemme, cioé settant'anni» (Da 9:2)”. -
Perspicacia nello studio delle Scritture Vol. 1, pag. 622.

Era davvero quello il pensiero di Daniele? |l serio studioso della Scrittura comprende bene
la differenza tra la profezia e un riferimento alla profezia. La profezia si trova in Ger e Dn vi
fa solo un riferimento. Il passo di Dn deve quindi prendere le mosse da Ger e non viceversa.
La domanda, quindi, &: cosa aveva destato l'interesse di Daniele per la profezia di Geremia
concernente il settantennio “riguardo a Babilonia” (Ger 29:10, CE/)? Non ci sono dubbi che
fu il crollo repentino di Babilonia in una notte del 539 a. E. V.: “In quella medesima notte
Baldassarre il re caldeo fu ucciso, e Dario il medo stesso ricevette il regno, avendo circa
sessantadue anni” (Dn 5:30,31, TNM). Daniele capi bene cosa significava questo evento.
Daniele sapeva benissimo che Dio aveva detto: “Deve accadere che quando i settant’anni
si saranno compiuti chiederd conto al re di Babilonia e a quella nazione” (Ger 25:12, TNM);
e sapeva che il settantennio si riferiva alla supremazia babilonese: “Quando saranno
compiuti settant’anni per Babilonia” (Ger 29:10, ND). Quella notte il re di Babilonia era stato
punito e i settant’anni di supremazia babilonese erano finiti. Per Daniele era certo rilevante
'adempimento della profezia, ma ancora di piu il significato che cid assumeva per il popolo
ebraico, per i giudei esuli e per Gerusalemme in rovina. Daniele sapeva dalla profezia di
Geremia non solo che la supremazia babilonese sarebbe terminata dopo settant’anni ma
anche che cid avrebbe segnato il rientro del popolo di Dio nella sua terra: “Cosi dice I'Eterno:
«Quando saranno compiuti settant'anni per Babilonia, io vi visitero e mandero ad effetto per
voi la mia buona parola, facendovi ritornare in questo luogo»”, “Mi invocherete e verrete a
pregarmi, e io vi esaudird. Mi cercherete e mi troverete, perché mi cercherete con tutto il

vostro cuore. lo mi faro trovare da voi” (Ger 29:10,12-14 ND). Cio fu esattamente quello che
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fece Daniele: “Volgevo la mia faccia a Geova il [vero] Dio, per cercar[lo] con preghiera e con
suppliche, con digiuno e sacco e cenere”. - Dn 9:3, TNM.

Ce in Dn 9:2 un particolare interessante. La parola ebraica khorbah (n21n),
“‘devastazione”, che Geremia usa al singolare, in Dn & al plurale: “Per compiere le
devastazioni [nian (khorvot)] di Gerusalemme” (TNM). Cido comporta che Daniele aveva in
mente diverse devastazioni e i ripetuti spopolamenti di Gerusalemme causati dalla serie di
assedi e di deportazioni che iniziarono nell’anno di ascesa al trono di Nabucodonosor, nel
605 a. E. V. e finirono con la completa distruzione di Gerusalemme nel 587 a. E. V.. La
parola ebraica khorbah puo significare “rovina”, oltre che “devastazione”. E per questo che
R. Hammer, nel suo Book of Daniel (in The Cambridge Bible Commentary, Cambridge
University Press, pag. 91), traduce cosi il passo di Dn: “lo, Daniele, leggevo le Scritture e
riflettevo sui settant’anni i quali, secondo la parola del Signore al profeta Geremia, dovevano
passare mentre Gerusalemme giaceva in rovine”. E del tutto errato interpretare le parole di
Daniele come se volessero significare che Gerusalemme sarebbe rimasta in rovina per
settant’anni. In nessun luogo Geremia dice cosi. Cio che Daniele scopri leggendo Geremia
e che le desolazioni di Gerusalemme non sarebbero cessate finché non fossero finiti i
settant’anni “riguardo a Babilonia”. Questa € I'unica conclusione a cui poteva pervenire il
lettore di Ger 29:10.

I direttivo dei Testimoni di Geova fraintende anche un altro passo scritturistico:

“Dopo aver descritto la conquista di Gerusalemme da parte di Nabucodonosor, 2Cron 36:20, 21
dice: ‘Per di piu, portod via prigionieri a Babilonia quelli che rimanevano dalla spada, e divennero
servitori suoi e dei suoi figli finché cominciarono a regnare i reali di Persia; per adempiere la
parola di Geova per bocca di Geremia, finché il paese non ebbe scontato i suoi sabati. Tutti i
giorni che giacque desolato osservo il sabato, per compiere settant'anni”. - Perspicacia nello
studio delle Scritture Vol. 1, pag. 622, il corsivo & loro.

Una lettura frettolosa del passo biblico puo dare I'impressione che Esdra affermi che il
paese avesse goduto un riposo sabbatico di 70 anni e che cid fosse stato predetto da
Geremia. Cosi viene inteso dal direttivo della Watchtower Society.

Il fatto € che se si legge attentamente Ger si nota che in nessun punto si parla di un riposo
sabbatico. Proprio in nessun punto, mai. Questo & il motivo per cui nelle parole di Esdra
(“Finché il paese non ebbe scontato i suoi sabati. Tutti i giorni che giacque desolato osservo
il sabato”, TNM) non & possibile ravvisare un adempimento della “parola di Geova per bocca
di Geremia” (TNM). Come fa a esserci un adempimento se manca la profezia? Il pensiero
di Esdra non va travisato. Si tenga presente che Esdra era non solo un sacerdote, ma anche

uno studioso, un esperto copista, un insegnante della Torah; egli conosceva bene sia
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'ebraico sia I'aramaico. Non poteva certo attribuire a Geremia 'adempimento di una
profezia che Geremia non aveva mai fatto.

Le due proposizioni concernenti il riposo sabbatico sono un chiaro riferimento a Lv
26:34,35:

“In quel tempo il paese scontera i suoi sabati, tutti i giorni che giacera desolato, mentre voi sarete
nel paese dei vostri nemici. In quel tempo il paese osservera il sabato, giacché dovra scontare i
suoi sabati. Osservera il sabato tutti i giorni che giacera desolato, per il fatto che non avra
osservato il sabato durante i vostri sabati quando vi abitavate”. - TNM.

Proprio come Daniele, anche Esdra capi che con la desolazione di Giuda si compiva la
maledizione predetta nella Torah. Cosi Esdra riportd le parole di Levitico 26 per dimostrare
che esse erano state applicate durante I'esilio babilonese: “Mentre voi sarete nel paese dei
vostri nemici”. Ma Esdra non intese dire che il paese avrebbe rispettato un riposo sabbatico
di 70 anni, poiché cid non era stato predetto né da Mosé in Lv né da Geremia. Il direttivo
della Society di Brooklyn, interpretando cosi, mette in conflitto le parole di Esdra con
Geremia, dato che la profezia di Geremia prospettava 70 anni di schiavitu per molte nazioni.
Si rammenti Ger 25:11: “Queste nazioni dovranno servire il re di Babilonia per settant’anni”.
- TNM.

Comprendendo bene questo fatto, I'ottimo traduttore Giovanni Diodati cosi rende il passo
scritto da Esdra in 2Cron 36:20,21:

“E il re de' Caldei mend in cattivita in Babilonia quelli ch'erano
scampati dalla spada; e furono servi a lui ed a' suoi figliuoli, finché il
regno di Persia ottenne l'imperio; (acciocché la parola del Signore,
pronunziata per la bocca di Geremia, si adempiesse;) mentre la terra
si compiaceva ne' suoi sabati; tutto il tempo ch'ella resto desolata, ella
si riposo, finché fossero compiuti settant'anni”. — Did.

Si noti come il traduttore mette appropriatamente tra parentesi il riferimento a Ger,
svincolandolo cosi dal riferimento al Lv.

Quale fu allora “la parola di Geova per bocca di Geremia” che secondo Esdra si adempi
durante I'esilio? Non fu soltanto la parola concernente i 70 anni “riguardo a Babilonia”. Esdra
dice: “Divennero servitori suoi e dei suoi figli finché cominciarono a regnare i reali di Persia;
per adempiere la parola di Geova per bocca di Geremia” (TNM). Evidentemente Esdra ha
in mente la predizione di Ger 27:7: “Tutte le nazioni devono servirlo, si, lui e suo figlio e suo
nipote, finché venga il tempo anche per il suo proprio paese, e molte nazioni e grandi re lo
dovranno sfruttare come servitore” (TNM). Esdra non spiega come questa profezia si
adempisse per “tutte le nazioni”. A lui interessavano i giudei e mostra come poteva applicarsi

ai giudei in esilio. Gli esuli dovevano rimanere in Babilonia finché certe profezie si fossero
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adempiute. Questo & quanto Esdra precisamente sottolinea. Gli ebrei dovevano rimanere a

Babilonia in queste circostanze:

“Finché venga il tempo anche per il suo proprio paese”. - Ger 27:7, TNM.
“Quando i settant’anni si saranno compiuti chiedero conto al re di Babilonia
e a quella nazione”. - Ger 25:12, TNM.

“Quando settant'anni saranno compiuti per Babilonia”. - Ger 29:10, NR.
“La terra si godra i suoi sabati per tutto il tempo che rimarra desolata e che
Vvoi sarete nel paese dei vostri nemici”. - Lv 26:34, NR.

“Queste nazioni dovranno servire il re di Babilonia per settant’anni”.

- Ger 25:11, TNM.

“Secondo il compimento di settant’anni a Babilonia [“riguardo a Babilonia”
(7227, levavel), testo ebraico] vi rivolgero la mia attenzione”. - Ger 29:10,
TNM.

Non si faccia 'errore di fare coincidere il settantennio con lo scontare i sabati non rispettati
in precedenza. La Scrittura dice che gli ebrei scontarono i sabati finché i 70 anni non furono
terminati, ma non a cominciare dall'inizio dei 70 anni. Infatti, il periodo di 70 anni del
vassallaggio delle molte nazioni cui fa riferimento Ger inizid molti anni prima della
distruzione di Gerusalemme e dello spopolamento di Giuda, come concordemente
mostrano la Bibbia e la storia.

Si noti ora il preciso riferimento storico di Esdra: “Nel primo anno di Ciro re di Persia,
affinché si adempisse la parola di Geova per bocca di Geremia, Geova desto lo spirito di
Ciro re di Persia, cosi che egli fece passare un bando per tutto il suo regno, e anche per
iscritto” (2Cron 36:22, TNM; cfr. Esd 1:1-4). Qui ci si riferisce al 538/537 a. E. V.. L’errore
che fa il direttivo della Watchtower & quello di far coincidere questo riferimento con la fine
dei 70 anni. Ma la Bibbia non dice cosi. Nel passo citato, Esdra si riferisce al decreto di Ciro
che autorizzava il rimpatrio dei giudei e alladempimento dell’aspetto della profezia di
Geremia che lo riguardava: “Quando saranno compiuti settant'anni per Babilonia, io vi
visiterd e mandero ad effetto per voi la mia buona parola, facendovi ritornare in questo
luogo” (Ger 29:10, ND). Il direttivo della Watchtower interpreta che prima Dio avrebbe
visitato gli esuli facendoli tornare a Gerusalemme e poi sarebbero finiti i 70 anni: “I Giudei
arrivarono nella loro patria verso il principio di ottobre del 537 a.E.V., ponendo fine ai
settant’anni di desolazione” (Svegliatevi! dell’8 novembre 1972, pag. 27). Ma la Scrittura,
invece, dice che prima dovevano finire i 70 anni e poi Dio avrebbe visitato gli esuli giudei. |
70 anni sarebbero scaduti mentre i giudei erano ancora in Babilonia. La Bibbia & chiara:
“Quando i settant'anni di Babilonia saranno compiuti, io vi visiterd, e metterd ad effetto
inverso voi la mia buona parola, per ricondurvi in questo luogo” (Ger 29:10, Did). Dio visita
a Babilonia gli esuli ancora prigionieri dopo che i 70 anni si sono compiuti. Cosi avvenne.

Nell'ottobre del 539 a. E. V. — alla fine di 70 anni di supremazia babilonese — la Babilonia
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cadde in potere di Ciro re di Persia. Due anni dopo, nel 537 a. E. V. (data accettata anche
dagli editori de La Torre di Guardia), Ciro promulgo il decreto che autorizzava i giudei a
rientrare in patria. La fine dei 70 anni riservati al potere babilonese e il rimpatrio dei giudei
furono due eventi ben distinti accaduti ad anni di distanza tra loro.

Daniele fa scadere il periodo di 70 anni mentre i giudei erano ancora esuli in Babilonia,
nel 539 a. E. V.. Esdra pone 'accento sul fatto che i giudei non potevano tornare in patria
finché non fossero finiti i 70 anni. Dopo che scaddero i 70 anni (nel 539 a. E. V.) Dio fece
tornare gli ebrei in Palestina, nel primo anno di Ciro ovvero nel 537 a. E. V..

Chi non conosce bene la storia potrebbe obiettare: ma se Ciro conquistd Babilonia nel
539 a. E. V., come ci si puo riferire al 537 a. E. V. come al “primo anno di Ciro re di Persia”
(2Cron 36:22, TNM)? Al 539 a. E. V., data della caduta di Babilonia, si pud risalire non solo
attraverso il canone di Tolomeo, ma anche tramite altre fonti. Lo storico Diodoro Siculo,
nonché Africano ed Eusebio, mostrano che il primo anno di Ciro come re di Persia
corrispose al 1° anno della 552 Olimpiade (560/559 a. E. V.), mentre il suo ultimo anno di
regno € datato al 2° anno della 622 Olimpiade (531/530 a. E. V.). Le tavolette in cuneiforme
attribuiscono a Ciro un regno di nove anni sulla Babilonia, il che avvalora il 539 a. E. V.
come data della sua conquista della Babilonia (cfr. Jack Finegan, Handbook of Biblical
Chronology, 1964, pagg. 112, 168-170). Il 560/559 a. E. V. fu quindi il primo anno di Ciro il
Grande come re di Persia.

La tavoletta cuneiforme datata al regno di Ciro Il &€ del 5° mese, 23° giorno, del suo 9°
anno (R. A. Parker e W. H. Dubberstein, Babylonian Chronology, 626 B.C.—A.D. 75, 1971,
pag. 14). Dato che il nono anno di Ciro Il come re di Babilonia fu il 530 a.E.V., il suo primo
anno secondo questo calcolo fu il 538 a.E.V. e il suo anno di ascensione il 539 a. E. V..
Secondo l'usanza babilonese il primo anno di regno di Ciro va dal nissan del 538 al nissan
del 537 a. E. V.. In base a quanto dice la Bibbia, il decreto di Ciro che permetteva agli ebrei
di tornare a Gerusalemme fu probabilmente emanato alla fine del 538 o all’inizio del 537 a.
E. V.

Le manipolazioni della Watchtower per avvalorare il 607 a. E. V.

Nella precedente trattazione abbiamo esaminato gli errori interpretativi del’americana
Watchtower circa la profezia dei 70 anni. Qui esaminiamo i suoi tentativi di delegittimare le
fonti storiche che stabiliscono il 587 a. E. V. (e non il 607) quale anno della distruzione di

Gerusalemme.
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Si legge ne La Torre di Guardia del 1° giugno 1978, a pag. 30:

e

annunciante il Regno di Geova

“Quanto € accurata la cronologia dell’antico Impero Babilonese attualmente accettata? Per molti

anni i cronologi hanno preso molto seriamente I'elenco dei re compilato da Tolomeo Claudio,
studioso greco del secondo secolo, considerato spesso il pit grande astronomo dell’antichita.
Tuttavia, nel suo nuovo libro ‘The Crime of Claudius Ptolemy’, il noto fisico Robert R. Newton
dell'Universita John Hopkins presenta la prova che Tolomeo ‘inventd di proposito’ molte
osservazioni astronomiche per dimostrare certe teorie da lui formulate, ‘onde poter asserire che
le osservazioni convalidavano le sue teorie’. La rivista ‘Scientific American’, nei suoi commenti
sul libro di Newton, osserva: ‘In tale falsificazione Tolomeo pud essere giunto a inventare la durata
del regno dei re babilonesi. Dato che la moderna ricostruzione della cronologia babilonese é stata
basata in gran parte su una lista di re di cui Tolomeo si servi per precisare le date di presunte
osservazioni babilonesi, secondo Newton ‘tutta la cronologia di una certa importanza deve ora
essere riesaminata senza piu riporre alcuna fiducia nella lista tolemaica [dei re]’. — Ottobre 1977,
pag. 80"

Nel marzo del 1979 pero la stessa Scientific American trattava di nuovo del libro di Newton
per dire: “Storici ed astronomi hanno studiato il libro [di Newton] e parecchi hanno concluso
che l'accusa di frode rivolta a Tolomeo € infondata”, “ll processo di Newton contro Tolomeo
crolla perché esso si basa su una imperfetta analisi statistica e sull'inosservanza dei metodi
dell'antica astronomia”.

Di quest’aggiornamento I'editore americano dei Testimoni di Geova non dava perd mai
notizia, e ancor oggi I'opinione obsoleta riportata da Scientific American e da essa stessa
successivamente corretta, viene ancora citata come prova.

Come poté il fisico Robert R. Newton giungere alle sue conclusioni sbagliate? Lo zampino
della Watchtower si svela nella prefazione del suo libro, in cui lui ringrazia un collaboratore
che gli ha fornito chiarimenti sul rapporto tra la cronologia e I'astronomia: un Testimone di
Geova. Ecco cosi spiegati gli errori in cui incorse e che fecero dichiarare a Scientific
American che “il processo di Newton contro Tolomeo crolla” (numero di marzo 1979). Il fisico
Newton in seguito ammise onestamente: “La cronologia babilonese non € il mio campo”.

La citata Torre di Guardia commentava cosi la citazione poi rivelatasi priva di consistenza:
“Queste scoperte illustrano come non ci sia da fidarsi della storia e dei calcoli cronologici
secolari quando contrastano con la Bibbia. A differenza degli storici secolari, gli scrittori della
Bibbia non avevano nulla da guadagnare presentando i fatti sotto falsa luce” (Ibidem). Noi
osserviamo invece che alla luce dei fatti le scoperte non “contrastano con la Bibbia” (/bidem),
ma che di certo l'interpretazione della Watchtower contrasta con la Bibbia. Gli scrittori della

Bibbia non hanno mai presentato i fatti sotto falsa luce, ma dobbiamo prendere atto che la
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Watchtower lo fa, proprio come nel caso della citazione di Scientific American, mai da essa
aggiornata.
Eccola la citazione aggiornata e definitiva di Scientific American:

«L'accusa mossa da Newton € inconsistente. Tolomeo & considerato il maggiore astronomo
dell'antichita. La sua opera '‘E Matematike Syntaxis (Trattato di Matematica), rinominata
Almagesto (Il piu grande) dai dotti arabi del secolo nono, espone un'ampia teoria dei moti planetari
che fu accettata per 1400 anni. Sulla base di tale teoria Tolomeo elabord un sistema matematico
che permetteva di prevedere le posizioni future dei pianeti. Nella Sintaxis Tolomeo incluse anche
il pit esteso catalogo stellare dell'antichita. La Syntaxis contiene numerosi riferimenti ai precursori
di Tolomeo e particolarmente a Ipparco (il compilatore del primo catalogo stellare), e in parecchi
casi gli scritti di Tolomeo sono per gli storici I'unica fonte di informazione sulla antica astronomia
greca e sulla cronologia babilonese. Questi scritti, per esempio, contengono I'unica lista della
durata dei regni babilonesi che sia giunta fino a noi.

Nel suo libro The Crime of Claudius Ptolemy Newton accusa l'astronomo di avere inventato
sistematicamente i dati che sono alla base della sua teoria dei moti planetari. Questo, scrive |l
Newton, ha reso Tolomeo "il piu fortunato impostore della storia della scienza" e I'autore del testo
che "ha arrecato all'astronomia piu pregiudizio di qualunque altra opera che sia mai stata scritta".
La base del processo intentato da Newton & I'analisi statistica, un procedimento per mezzo del
quale egli ha voluto dimostrare che la precisione di alcune osservazioni che Tolomeo dice di
avere effettuato € talmente levata che le probabilita che egli le abbia fatte realmente con gli
strumenti che egli descrive sono una su un miliardo. D'altra parte, laddove le osservazioni di
Tolomeo risultano imprecise in base alle teorie odierne, Newton sostiene che Tolomeo con gli
strumenti che dice di avere utilizzato avrebbe dovuto essere in grado di fare osservazioni piu
precise. Anche in questo caso Newton ha calcolato le probabilita che Tolomeo possa avere
commesso simili errori, e avendo trovato che tali probabilita sono di una contro 109, € giunto alla
conclusione che le osservazioni di Tolomeo sono fraudolente.

Noel M. Swerdlow, dell'Universita di Chicago, in un articolo che apparira su The American
Scholar, sostiene che I'analisi statistica di Newton non ha nessun valore. Per calcolare quante
probabilita un certo evento possa verificarsi per un determinato numero di volte, Newton ha
spesso fatto affidamento su quella che viene definita la regola del prodotto: si moltiplica la
probabilita che un certo evento si verifichi per il numero dei casi possibili. Per esempio la
probabilita di ottenere 1 con un dado € una su sei, o 1/6; la probabilita di ottenere 1 due volte di
seguito € 1/6 per 1/6, ossia 1/36, e la probabilita di ottenere 1 tre volte di seguito € 1/6 per 1/6
per 1/6, ovvero 1/126.

Per poter applicare la regola del prodotto &€ necessario conoscere la probabilita che si produca
un singolo evento e il numero totale di casi possibili. Inoltre la regola funziona soltanto a
condizione che gli eventi siano indipendenti fra loro. In altre parole la regola del prodotto vuole
che il verificarsi o meno di un evento in un caso determinato non influisca sulla probabilita che
esso si verifichi in un caso successivo. Questa condizione vale riguardo al dado: se ad una
determinata gettata esce I'1, questo non influira sulla probabilita che esca ancora I'1 ad ogni
gettata seguente.

Secondo Swerdlow la regola del prodotto non si pud applicare alle antiche osservazioni
astronomiche, come quelle fatte da Tolomeo, per la ragione che non sussiste nessuna delle
condizioni necessarie per poterla applicare. Newton non ha semplicemente nessuna possibilita
di determinare la probabilita che una qualunque delle osservazioni di Tolomeo abbia un dato
valore. Inoltre Newton non & in grado di sapere se le osservazioni siano state o meno indipendenti
le une dalle altre come richiede la regola del prodotto. Percio, conclude Swerdlow, Newton applica
in modo arbitrario i metodi statistici quando prima di tutto presume una probabilita iniziale
dell'ordine di 1 su 10, ossia di 1/10, che un'eclisse lunare non sia fraudolenta e poi moltiplica per
1/10'2 questo fattore per calcolare la probabilita che 12 osservazioni di eclissi lunari siano
fraudolente.
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Le osservazioni di Tolomeo confermano con tale precisione i suoi calcoli teorici che, dal punto
di vista della scienza moderna, puo nascere il sospetto che siano state costruite ad arte. Victor
E. Thoren dell'Universita dell'Indiana e Owen J. Gingerich dell'Universita di Harvard hanno fatto
notare indipendentemente I'uno dall'altro che una tale precisione & perfettamente comprensibile
dal punto di vista della scienza antica. Gli uomini che si occupavano di astronomia ai tempi di
Tolomeo erano dei matematici e ad essi la dimostrazione, il rigore e la logica premevano piu che
la precisione delle osservazioni. Riferire soltanto le osservazioni che confermavano le teorie e
scartare tutto il resto faceva parte dell'etica comunemente accettata dalla scienza antica. Questa
consuetudine spiega I'armonia perfetta esistente tra le osservazioni di Tolomeo e il suo lavoro
teoretico. Non prima dello sviluppo dei metodi statistici e probabilistici nel XVIII secolo i filosofi
naturalisti cominciarono a prendere in considerazione le osservazioni casuali, poiché soltanto in
quel tempo essi poterono disporre delle tecniche necessarie per interpretare quantita notevoli di
dati imprecisi col calcolo della media, dei mediani, delle deviazioni e simili. In breve, secondo
Swerdlow, Thoren e Gingerich, il processo di Newton non sta in piedi, perché si basa su un'analisi
statistica difettosa e non tiene conto dei metodi dell'antica astronomia». - Scientific American, Vol.
240, n.3, marzo 1979, pagg. 90-94.

| tentativi della Watchtower di manipolare le fonti storiche sono confessati da un ex
autorevole membro del suo corpo direttivo, Raymond Franz. Gia Testimone di Geova all’eta
di 16 anni, rimase nell'organizzazione fino al 1980; fu membro del corpo direttivo (la
massima posizione) dal 1971 fino al suo abbandono nel 1980. Per la sua fede nel gruppo di
Brooklyn subi carcere e percosse; rinuncid ad avere figli per seguire la direttiva che J.
Rutherford, allora presidente della Societa americana, aveva imposto (Face the Facts, pag.
46, 193; cfr. Children, 1941, pag. 366). Il Franz fu “pioniere speciale” dal 1941 al 1944, e in
seguito fu missionario in varie zone del pianeta fino al 1965 quando venne chiamato alla
sede centrale di Brooklyn. Ricopri incarichi come “sorvegliante di zona” (coordinatore
viaggiante di vaste zone mondiali che includono molte nazioni). Partecipo attivamente alla
stesura del libro Ausiliario per capire la Bibbia e nel 1971 fu nominato membro del corpo
direttivo della societa americana. Nel 1980 diede le dimissioni dal corpo direttivo per motivi
che lui defini di coscienza. Come d’uso in quel gruppo religioso, il Franz subi quindi il
trattamento disumano dell'isolamento totale cui sono costretti tutti coloro che escono
dall'organizzazione: amici, parenti e familiari voltano le spalle a chi si dissocia.

R. Franz senti allora il bisogno di scrivere un libro: Crisi di coscienza, pubblicato anche in
italiano da Edizioni Dehoniane, Roma, 1989. In esso svela i retroscena che riguardano la

fissa dell'organizzazione per il 607 a. E. V.:

«La principale dottrina dei Testimoni di Geova & che la profezia biblica additi 'anno 1914 come
la fine dei "tempi dei Gentili" di Luca 21:24 e che in quell’anno Cristo Gesu abbia assunto il potere
regale e abbia iniziato a governare in maniera invisibile. | riferimenti ad un periodo di "sette tempi"
in Daniele cap. 4 costituirebbero la base dei calcoli che portano a quella data e, mediante altri
testi, questi "sette tempi" si trasformerebbero in un periodo di 2.520 anni, iniziatisi nel 607 a.E.V.
e finiti nel 1914 E.V. L’anno d’inizio, il 607 a.E.V., fu scelto come I'anno della distruzione di
Gerusalemme per mano del conquistatore babilonese Nabucodonosor. Sapevo che la data del
607 a.E.V. appariva una peculiarita delle nostre pubblicazioni, ma non ne conoscevo veramente
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il motivo. Solo per I'articolo "Cronologia" si impiegarono mesi di ricerche e ne risulto la voce piu
lunga di tutto I'Ausiliario. La maggior parte del tempo trascorse nel tentativo di trovare qualche
prova, qualche sostegno nella storia, per il 607 a.E.V., una data cruciale nei nostri calcoli che
approdavano al 1914. Charles Plonger, membro del personale del quartier generale, che
collaborava con me in quel periodo come segretario, effettud ricerche in tal senso nelle biblioteche
di tutta la citta di New York alla ricerca di qualunque cosa potesse confermare quella data dal
punto di vista storico. Non trovammo proprio niente a sostegno del 607 a.E.V. Tutti gli storici
additavano una data posteriore di 20 anni. Tra le decine e decine di migliaia di tavolette cuneiformi
di terracotta, trovate nell’area mesopotamica e risalenti al tempo dell’antica Babilonia, di cui,
prima di dedicarmi alla raccolta per la voce Archeologia sull’Ausiliario ignoravo la consistenza
numerica, nessuna comprovava per I'impero Neo-babilonese (epoca in cui & fissato il regno di
Nabucodonosor) una durata tale da permettere di includerci il 607 a.E.V., la data da noi sostenuta,
come quella della distruzione di Gerusalemme. Tutto additava un periodo piu breve di 20 anni
rispetto a quello sostenuto nella nostra cronologia pubblicata in vari libri. Sebbene considerassi
questo fatto inquietante, ero disposto a credere che la nostra cronologia fosse corretta malgrado
tutta I'evidenza contraria. Cosi, nella stesura del materiale per I’Ausiliario, furono dedicati molto
spazio e tempo nel tentativo di togliere credibilita alle evidenze archeologiche e storiche che
attestavano I'erroneita della nostra data del 607 a.E.V. e che fornivano un diverso punto di

partenza per i nostri calcoli e, conseguentemente, un punto d’arrivo
et differente dal 1914. Charles Plonger ed io ci recammo alla Brown

CRISI University di Providence, Rhode Island, per intervistare il professor
DI COSCIENZ. Abraham Sachs, uno specialista in antichi testi cuneiformi. Volevamo

Fedeith 2 Dio

cercare di ottenere qualche informazione attestante qualche falla o un
qualsiasi lato debole nelle indicazioni astronomiche contenute in molte
tavolette, indicazioni che provavano l'infondatezza del nostro 607 a.E.V.
Alla fine fu evidente che, se davvero la nostra data fosse stata quella
giusta, si sarebbe verificata una teorica cospirazione da parte degli antichi
scribi — senza alcuna ragionevole giustificazione - per falsificare i fatti. E
allora, come un avvocato di fronte a una prova che non pud annullare, il
mio tentativo fu quello di screditare o ridurre la credibilita degli antichi testimoni che avevano
presentato quella prova: I'evidenza dei testi storici relativi all'lmpero neo-babilonese» - Raymond
Franz, Crisi di coscienza, pagg. 47,48.

llluminante e sconvolgente € anche I'esperienza di un ex Testimone di Geova svedese,
C. Olof Jonsson. Egli narra che quando era “pioniere” (predicatore di casa in casa a tempo
pieno) nel 1968, fu sfidato da una persona cui teneva uno studio biblico a dimostrare la
storicita dell’anno 607 a. E. V. quale presunta data della distruzione di Gerusalemme. In
conseguenza di cio dovette fare ricerche che durarono fino al 1975, quando ebbe 'evidenza
che la Watchtower era in errore. Prepard allora uno studio accurato e lo invio alla sede
centrale di New York nel 1977. Una lettera della sede centrale americana, datata 17 gennaio
1978, gli diceva: “A prescindere dalla validita degli argomenti portati a sostegno di codeste
tesi, queste al momento devono essere considerate come un tuo personale punto di vista.
Non e una questione della quale tu dovresti parlare con altri membri della congregazione o
che dovresti cercare di divulgare tra loro”. Di nuovo, il 15 maggio 1980 gli scrivevano: “Siamo
certi che comprenderai che non sarebbe opportuno divulgare i tuoi punti di vista e le tue

deduzioni sulla cronologia, divergenti da quelli resi pubblici dalla Societa, provocando tra i
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fratelli I'insorgere di questioni e problemi gravi”’. Sperando in un esame del suo studio da
parte del corpo direttivo, il Jonsson si attenne a quanto gli veniva chiesto e attese. Il 2
settembre 1978 intanto era stato convocato da rappresentanti della Watchtower che gli
dissero di aver ricevuto l'incarico di convocare quell’udienza perché a Brooklyn erano
seriamente preoccupati per le sue ricerche. Fu di nuovo diffidato di divulgare le sue ricerche
e gli fu detto chiaramente che la Societa non desiderava né aveva bisogno che dei Testimoni
si occupassero di ricerche di questo genere. Jonsson si dimise allora dall'incarico di
“anziano” di congregazione. In seguito fu costretto a denunciare a Albert Schroeder,
membro del corpo direttivo, il trattamento cui fu sottoposto da vari “anziani” e “sorveglianti
viaggianti” sia nelle adunanze che alle assemblee: fu definito ribelle, eretico, schiavo
malvagio, elemento pericoloso, posseduto dal demonio, uno che doveva essere
disassociato da un pezzo. Nessuna confutazione allo studio di Jonsson arrivd mai, se non
un breve accenno in appendice al libro Venga il tuo regno (pagg. 186-189), che non faceva
altro che ribadire gli argomenti precedenti sul 607 a. E. V.. Jonsson fu infine espulso
dall'organizzazione. Il suo studio lo ha pubblicato nel suo libro intitolato The Gentile Times
Reconsidered, tradotto anche in italiano con il titolo / tempi dei gentili, la profezia senza fine

dei testimoni di Geova, Edizioni Dehoniane, Roma, 1989.

"Conoscerete la Verita e la Verita vi fara liberi”. - Gv 8:32.
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[Z\BIBLISTICA

ADMIRABI

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 28

Le settanta settimane
Dn 9:20-27

di GIANNI MONTEFAMEGLIO con la consulenza e la revisione di CLAUDIO ERNESTO GHERARDI

Dn 9:2° «lo parlavo, pregando e confessando il mio peccato e il peccato del mio popolo Israele, e
presentavo la mia supplica al Signore, al mio Dio, per il monte santo del mio Dio. 2! Mentre stavo
ancora parlando in preghiera, quell'uomo, Gabriele, che avevo visto prima nella visione, mandato
con rapido volo, si avvicind a me all'ora dell'offerta della sera. 22 Egli mi rivolse la parola e disse:
"Daniele, io sono venuto perché tu possa comprendere. 2> Quando hai cominciato a pregare, c'é
stata una risposta e io sono venuto a comunicartela, perché tu sei molto amato. Fa' dunque
attenzione al messaggio e comprendi la visione. 2* Settanta settimane sono state fissate riguardo
al tuo popolo e alla tua santa citta, per far cessare la perversita, per mettere fine al peccato, per
espiare l'iniquita e stabilire una giustizia eterna, per sigillare visione e profezia e per ungere il
luogo santissimo. 2> Sappi dunque e comprendi bene: dal momento in cui & uscito I'ordine di
restaurare e ricostruire Gerusalemme fino all'apparire di un unto, di un capo, ci saranno sette
settimane e sessantadue settimane; essa sara restaurata e ricostruita, piazza e mura, ma in tempi
angosciosi. 26 Dopo le sessantadue settimane un unto sara soppresso, nessuno sara per lui. |l
popolo d'un capo che verra distruggera la citta e il santuario; la sua fine verra come
un'inondazione ed & decretato che vi saranno devastazioni sino alla fine della guerra. 27 Egli
stabilira un patto con molti, per una settimana; in mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e
offerta; sulle ali delle abominazioni verra un devastatore. Il devastatore commettera le cose piu
abominevoli, finché la completa distruzione, che & decretata, non piombi sul devastatore"».

“Nell'anno primo di Dario, figlio di Assuero, della stirpe dei Medi, che fu fatto re del regno
dei Caldei, il primo anno del suo regno, io, Daniele, meditando sui libri, vidi che il numero
degli anni di cui il Signore aveva parlato al profeta Geremia e durante i quali Gerusalemme
doveva essere in rovina, era di settant'anni”. - Dn 9:1,2.

La citta di Babilonia venne distrutta da Ciro 1l di Persia nella notte tra il 5 e il 6 ottobre del
539 a. E. V. e, subito dopo la caduta della Babilonia, Dario il Medo inizid a regnare: “In quella
stessa notte Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso e Dario il Medo ricevette il regno all'eta di
sessantadue anni”. - Dn 5:30,31.

Daniele si trova cosi di fronte ad un quadro politico completamente mutato. La potente

Babilonia che aveva fatto rabbrividire di paura il Vicino Oriente & debellata, ma Daniele —
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invece di gioire — & irrequieto e perfino preoccupato. Egli, dopo aver consultato i testi di
Geremia, ha piena fiducia che Dio liberera il suo popolo, perd teme che i giudei in esilio
debbano ancora scontare le loro colpe, nonostante il tempo profetizzato per la liberazione
sia molto prossimo (la Babilonia, infatti, ha terminato i 70 anni che le erano stati concessi).
E per questo che prega Dio accoratamente: “Volsi percio la mia faccia verso Dio, il Signore,
per dispormi alla preghiera e alle suppliche, con digiuno, con sacco e cenere” (v. 3). Dopo
una lunga e dettagliata confessione dei peccati del popolo giudaico, da cui non prende le
distanze ma in cui anzi si riconosce (“Noi abbiamo peccato”, v. 5), supplica Dio chiedendogli
tre cose: “Fa' risplendere il tuo volto sul [1] tuo santuario che € desolato! O mio Dio, inclina
il tuo orecchio e ascolta! Apri gli occhi e guarda le nostre desolazioni, guarda [2] la citta
sulla quale & invocato il tuo nome; poiché non ti supplichiamo fondandoci sulla nostra
giustizia, ma sulla tua grande misericordia. Signore, ascolta! Signore, perdona! Signore,
guarda e agisci senza indugio per amore di te stesso, o mio Dio, perché il tuo nome &
invocato sulla tua citta e sul [3] tuo popolo” (vv. 17-19). Il profeta chiede il ristabilimento del
Tempio, di Gerusalemme e dei giudei.

“lo parlavo, pregando ... Mentre stavo ancora parlando in preghiera ...” (vv. 20,21). La
risposta di Dio € immediata: ancor prima che Daniele termini di pregare, gia si presenta
I'angelo Gabriele “mandato con rapido volo” (v. 21) e con uno scopo preciso: “lo sono venuto
perché tu possa comprendere” (v. 22). Comprendere che cosa? “Fa' dunque attenzione al
messaggio e comprendi la visione” (v. 23). Il riferimento pare essere alla precedente visione
del montone e del capro, che Daniele non aveva capito e di cui era rimasto stupito (8:15,27),
avvenuta “nel terzo anno del regno del re Baldassar” (Dn 8:1). Ora, dopo diversi anni, il
quadro politico si € meglio delineato e probabilmente Daniele pud capire.

L’angelo Gabriele rivela ora a Daniele la risposta divina alla sua preghiera:

“24 Settanta settimane sono state fissate riguardo al tuo popolo e alla tua santa citta, per far
cessare la perversita, per mettere fine al peccato, per espiare l'iniquita e stabilire una giustizia
eterna, per sigillare visione e profezia e per ungere il luogo santissimo. 25 Sappi dunque e
comprendi bene: dal momento in cui & uscito I'ordine di restaurare e ricostruire Gerusalemme fino
all'apparire di un unto, di un capo, ci saranno sette settimane e sessantadue settimane; essa sara
restaurata e ricostruita, piazza e mura, ma in tempi angosciosi”. - Dn 9:24,25.

Per cercare di capire la difficile sezione di Dn 9:24-27, che & una delle piu difficili della
Bibbia, occorre partire dal fatto che cido che Gabriele rivela & la risposta alla richiesta di
Daniele fatta a Dio in preghiera. La richiesta del profeta era triplice e concerneva il Tempio,
Gerusalemme e il popolo giudaico esiliato. Non va neppure dimenticato che Daniele aveva
posto le sue tre domande dopo che, ‘meditando sui libri, aveva visto che il numero degli

anni di cui il Signore aveva parlato al profeta Geremia e durante i quali Gerusalemme
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doveva essere in rovina, era di settant'anni’ (Dn 9:2). Ora che la scadenza & arrivata,
supplica Dio di intervenire a favore del Tempio, di Gerusalemme e del suo popolo esiliato.
La chiave di comprensione di Dn 9:24-27 sta quindi in questi elementi.

Nella nostra analisi occorrera verificare costantemente il testo biblico originale anziché
affidarci semplicemente alle traduzioni.

La prima puntualizzazione va fatta sul v. 24 di Dn 9, in genere tradotto “settanta
settimane”. In verita, il testo originale ebraico ha n'yaw (shavuiym), e non nivav (shavuot).
Il vocabolo fa al singolare yiaw (shavua), che significa “settimana”. Il plurale shavuét lo
troviamo, ad esempio, in Dt 16:10 che parla della “festa delle Settimane”. |l plurale shavuiym
€ meglio tradurlo “settenari/settennati”. Il settennato & menzionato nella Mishnah giudaica
in Baba Metzia 9,x e in Sanhedrin 5,i. a proposito del conteggio per il Giubileo in Lv 25:8:
“Conterai pure sette settimane di anni [testo ebraico: n1w nnaw (shabtot shaniym), “sabati
di anni”]: sette volte sette anni; e queste sette settimane di anni faranno un periodo di
quarantanove anni”. La traduzione “settanta settimane” & quindi corretta, ma la precisazione
ci permette di capire che qui siamo in presenta di settenari di anni. Le “settanta settimane”
fanno pertanto riferimento a settimane di anni: 7 x 7 settimane = 490 anni. Potremmo anche
domandarci se tali settennati hanno a che fare con I'anno sabatico e con il Giubileo.

La complessa risposta dell’angelo Gabriele va evidentemente ben oltre la semplice
indicazione della liberazione dall’esilio babilonese: Dio non solo liberera i giudei, ma fara
per loro molto e molto di piu. Se esiste una reazione tra settennio e anno sabatico, al termine
dei settanta anni (= 10 anni sabatici) la terra giudaica non sara piu desolata: cosi come al
termine del settennio sabatico si riprendeva a coltivare il suolo lasciato incolto nell’anno
sabatico, la terra di Giuda sara nuovamente abitata. Se esiste una reazione tra settennio e
Giubileo, dopo 10 anni giubilari (= 490 anni), ci sara un Grande Giubileo in cui & dichiarata
la completa liberazione dal peccato. Saremmo — se queste relazioni ci sono — in presenza

di potenti simboli:

Norma biblica Realta Prefigurazione
Anno sabatico Dopo il settimo anno Dopo 10 cicli di anni sabatici 70
la terra era di nuovo coltivata la Giudea € di nuovo popolata anni
A Dopo 49 anni Dopo 10 cicli di 49 anni 490
Giubileo . N . - N ) . N :
era proclamata la liberta degli schiavi € concessa la piena liberta anni

L’angelo Gabriele va davvero ben oltre: al termine dei 70 anni si compira si la promessa
divina fatta per bocca del profeta Geremia, ma cid sara poco in confronto a cid che Dio

attuera al termine delle “settanta settimane” di anni.
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A Daniele che aveva chiesto I'indulgenza divina per il Tempio, la Citta Santa e il popolo
giudaico, Dio concede 70 volte 7. Per 70 anni Dio & rimasto sdegnato e ora, per ciascuno di
quei 70 anni, Dio ne elargisce ben 7: 70 x 7 = 490. Nella stupefacente meravigliosita dei
simboli biblici, la bonta di Dio che perdona surclassa di gran lunga la punizione. In settanta
settimane di anni Dio ‘fara cessare la perversita’ “per mettere fine al peccato, per espiare
I'iniquita e stabilire una giustizia eterna”. — Dn 9:24.

Dopo queste necessarie premesse che ci danno il quadro generale della grandiosa
risposta di Dio al profeta Daniele tramite I'angelo Gabriele, eccoci alla questione

dell'interpretazione delle 70 settimane di anni. Come conteggiarle?

Come conteggiare le 70 settimane di anni

Sono molti gli esegeti che si sono cimentati nello studio di questa profezia cosi difficile.
Sarebbe lungo (e forse anche tedioso) riproporre qui tutti gli studi che sono stati fatti su Dn
9:24-27. Tali innumerevoli studi possono perd essere catalogati in tre direttive: preterista (i
preteristi credono che la profezia si sia avverata concludendosi al tempo dei Maccabei);
messianica tipica (accogliendo il precedente adempimento storico, vi si vede un tipo che
riguarda il Messia); messianica diretta (applicata direttamente a Yeshua il Messia).

L’interpretazione di Dn 9:24-27 in chiave preterista non & affatto moderna. Essa risale a
prima dell’Era Volgare, quanto ad Alessandria d’Egitto si tradusse in greco la Bibbia ebraica.
Giunti all'attuale Dn 9, i giudei alessandrini non esitarono a distorcere i vv. 24-27 per piegarli
alla loro interpretazione che faceva riferimento ad Antioco IV Epifane. Il generico “un unto
... un capo” (123 n'yn, mashiyakh naghiyd), del v. 25 diventa nella LXX “'unto”, 6 xpio1dg
(o christos), con tanto di articolo determinativo; al v. 26 la Bibbia alessandrina ha la strana
frase amooTaOnoeTal Xpioya (apostathesetai chrisma), “sara separato/allontanato un
unguento”.

In questa corrente interpretativa i 490 anni vengono fatti partire dal 587 a. E. V.
(distruzione di Gerusalemme ad opera dei babilonesi); I'unto del v. 25 & applicato a Ciro che
nel 538 a. E. V. (dopo 7 settimane di anni = 49 anni) decreta la liberazione dei giudei. | 434
anni delle ulteriori 62 settimane (7 x 62 = 434) vengono fatti arrivare al 171 a. E. V. con la
morte del sommo sacerdote Onia lll, che sarebbe 'unto del v. 26 (cfr. 2Maccabei 4:32-34).
All'obiezione che i conti non tornano perché si tratta di soli 367 anni contro i 434, si risponde

che il numero 434 & tondo, da non prendersi alla lettera. Qualche studioso arriva a perfino
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dire che Daniele fece male i conti. L'ultima settimana sarebbe il periodo di oppressione (171-
165 a. E. V.) subito dai giudei sotto Antioco, a meta della cui settimana d’anni ci fu la
profanazione del Tempio. In verita, non proprio a meta dei sette anni.

Nella valutazione di questa corrente interpretativa occorre tener presente che nel testo
ebraico le 7 settimane sono separate dalle 62 settimane. A leggere NR sembrerebbe un
tutt'uno: “Ci saranno sette settimane e sessantadue settimane”. Ma, il tal caso, perché il
testo biblico non dovrebbe dire direttamente ‘sessantanove settimane’? Forse per ovviare a
questa obiezione, TNM aggiusta e traduce: “Ci saranno sette settimane, anche sessantadue
settimane”. Piu appropriatamente, linterlineare di Vianello pone una virgola e traduce:
“Settimane sette, e settimane sessantadue”. Meglio ancora, l'interlineare a cura di R. Reggi
(edizioni EDB) pone un punto: “Settenari sette. E settenari sessanta e due ...”. Cosi anche

la Bibbia Concordata, che va perfino a capo:

“... sette settimane.
Poi sessantadue settimane ...”

Abbiamo pertanto un primo periodo di “sette settimane” ovvero di 49 anni (7 x 7).
Riallacciandoci alla profezia di Ger, questi 49 anni potrebbero corrispondere al periodo che
va dal 587 a. E. V. (anno della profezia di Geremia) al 538 a. E. V., anno in cui i giudei
ebbero — con il decreto di Ciro - il permesso di tornare in patria. L™unto principe” (721 n'wun,
mashiyakh naghiyd) del v. 25 sarebbe Ciro. |l resto del conteggio pero non torna e, in verita,
neppure I'applicazione dei primi 49 anni, come vedremo.

L’interpretazione messianica diretta la troviamo nientemeno che nella Vulgata latina, che
ha al v. 26: Et post hebdomades sexaginta duas occidetur Christus: et non erit eius populus,
qui eum negaturus est, “e dopo sessantadue settimane sara ucciso il Cristo: e non sara piu
suo il popolo, che lo rinneghera” (traduzione di monsignor Martini). Anche qui siamo di fronte
ad uno stravolgimento del testo biblico originale ebraico. In questa corrente, pur non
appoggiandosi alla forzatura della Vulgata e pur partendo da un anno diverso dal 587 a. E.

V., rientra la Watchtower di Brooklyn che cosi interpreta:

SETTANTA SETTIMANE
455 406 <4a.EV.| EV.» 29 33 36
«— 7 settimane —« 62 settimane —« 1 settimana —

(Perspicacia nello studio delle Scritture, vol. 2, pag. 968)
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Il dato di partenza (455 a. E. V.) viene fatto corrispondere al 20° anno del regno di

Artaserse. La suddetta pubblicazione asserisce a pag. 964:

«Neemia rivolse al re una supplica: “Se il tuo servitore sembra buono davanti a te, . . . che tu mi
mandi in Giuda, alla citta dei luoghi di sepoltura dei miei antenati, affinché o /a riedifichi”. (Ne
2:1, 5) Il re diede il consenso e Neemia compi il lungo viaggio da Susa a Gerusalemme. Verso il
quarto giorno del mese di ab (luglio-agosto), dopo un’ispezione notturna delle mura, Neemia
diede ordine agli ebrei: “Venite e riedifichiamo le mura di Gerusalemme, affinché non continuiamo
piu a essere un biasimo”. (Ne 2:11-18) Quindi ‘la parola emanata’, 'autorizzazione di Artaserse,
di riedificare Gerusalemme, venne messa in atto da Neemia a Gerusalemme quello stesso anno.
Questo indica chiaramente il 455 a.E.V. come I'anno da cui si sarebbero cominciate a contare le
70 settimane». — Il corsivo & dell’editore.

[l fatto € che la data del 455 ¢ errata. Infatti, nel testo astronomico babilonese LBART 1419
(conservato al British Museum di Londra) sono riportare diverse eclissi lunari (le quali si
verificano in cicli di 18 anni). Tale testo babilonese fornisce delle date assolute che arrivano
fino al 447/446 a. E. V., datando quest’ultima al 18° anno di Artaserse. |l che ci porta al 445

quale suo 20° anno. In piu, Yeshua fu ucciso nel’anno 30 e non nel 33.

“Da quando usci la parola
sul ritorno e la ricostruzione di Gerusalemme” - Dn 9:25, CEl.

In Dn 9:25 'angelo Gabriele dice al profeta Daniele: “Conosci e capisci: da uscita di parola
per far tornare e per costruire Gerusalemme fino ad un unto principe, settenari sette”
(traduzione letterale dal testo ebraico). A quale “uscita di parola” si fa riferimento? La storia
ci ha lasciato ben tre decreti imperiali persiani che sancirono importanti novita per i giudei
in esilio.

1. Il decreto di Ciro Il, emanato nel 538 a. E. V., dopo la conquista persiana della

Babilonia. Di cid fa menzione la Bibbia in due passi:

“Nel primo anno di Ciro, re di Persia, affinché si adempisse la parola del Signore pronunciata
per bocca di Geremia, il Signore desto lo spirito di Ciro, re di Persia, il quale a voce e per
iscritto, fece pubblicare per tutto il suo regno questo editto: «Cosi dice Ciro, re di Persia: Il
Signore, Dio dei cieli, mi ha dato tutti i regni della terra, ed egli mi ha comandato di costruirgli
una casa a Gerusalemme, che si trova in Giuda. Chiunque fra voi € del suo popolo, sia il
Signore, il suo Dio, con lui, e partal»”. — 2Cron 36:22,23.

“Nel primo anno di Ciro, re di Persia, affinché si adempisse la parola del Signore pronunciata
per bocca di Geremia, il Signore destod lo spirito di Ciro, re di Persia, il quale a voce e per
iscritto fece proclamare per tutto il suo regno questo editto: «Cosi dice Ciro, re di Persia: Il
Signore, Dio dei cieli, mi ha dato tutti i regni della terra, ed egli mi ha comandato di costruirgli
una casa a Gerusalemme, che si trova in Giuda. Chiunque tra voi & del suo popolo, il suo Dio
sia con lui, salga a Gerusalemme, che si trova in Giuda, e costruisca la casa del Signore, Dio
d'Israele, del Dio che & a Gerusalemme. Tutti quelli che rimangono ancora del popolo del
Signore, dovunque risiedano, siano assistiti dalla gente del posto con argento, oro, doni in
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natura, bestiame, e inoltre con offerte volontarie per la casa del Dio che & a Gerusalemme»”.
— Esd 1:1-4.
Il decreto di Dario I. A seguito del decreto imperiale di Ciro Il, Esd 3:3-6 ci informa

che i giudei ...

“Ristabilirono l'altare sulle sue basi, sebbene temessero i popoli delle terre vicine, e offrirono
sopra di esso olocausti al Signore: gli olocausti del mattino e della sera. Celebrarono la festa
delle Capanne, secondo quanto & scritto, e offrirono olocausti giorno per giorno, nel numero
prescritto per ciascun giorno. Poi offrirono I'olocausto continuo, gli olocausti dei noviluni e di
tutte le solennita sacre del Signore, e quelli di chi faceva qualche offerta volontaria al Signore.
Dal primo giorno del settimo mese cominciarono a offrire olocausti al Signore; ma le
fondamenta del tempio del Signore non erano ancora state poste”.

| lavori di ricostruzione furono perd ostacolati, sebbene non interrotti, perché
giunsero sul posto dei nemici dei giudei “e parlarono cosi: «Chi vi ha dato I'ordine
di costruire questa casa e di rialzare queste mura?» Poi aggiunsero: «Quali sono i
nomi degli uomini che costruiscono quest'edificio?» Ma l'occhio del loro Dio vegliava
sugli anziani di Giuda, e quelli non li obbligarono a sospendere i lavori, finché la
cosa non fosse stata sottoposta a Dario, e da lui fosse giunta una risposta in
proposito”. - Esd 5:3-5.
“Allora il re Dario ordino che si facessero delle ricerche negli archivi, dove erano conservati i
tesori a Babilonia. Nel castello di Ameta, situato nella provincia di Media, si trovo un rotolo,
nel quale stava scritto cosi: Memoria. - Il primo anno del re Ciro, il re Ciro ha pubblicato questo
editto, concernente la casa di Dio a Gerusalemme: La casa sia ricostruita per essere un luogo
dove si offrono sacrifici; le fondamenta che verranno poste, siano solide; abbia sessanta cubiti
d'altezza, sessanta cubiti di larghezza, tre ordini di blocchi di pietra e un ordine di travatura
nuova; la spesa sia pagata dalla casa reale; inoltre, gli utensili d'oro e d'argento della casa di
Dio, che Nabucodonosor aveva tolti dal tempio di Gerusalemme e trasportati a Babilonia,
siano restituiti e riportati al tempio di Gerusalemme, nel luogo dov'erano prima, e riposti nella
casa di Dio”. - Esd 6:1-5.

Ci fu quindi un nuovo decreto imperiale garantito personalmente da Dario I: “lo,
Dario, ho emanato questo decreto, ed esso sia eseguito con diligenza”. - Esd 6:12.

Il Tempio venne ricostruito; i giudei “finirono i loro lavori di costruzione secondo il
comandamento del Dio d'Israele, e secondo gli ordini di Ciro, di Dario e di Artaserse,
re di Persia. La casa fu finita il terzo giorno del mese di Adar, il sesto anno del regno
di Dario” (Esd 6:14,15), nel 515 a. E. V..

Tempio ricostruito, ma le mura gerosolimitane rimanevano ancora nel loro stato
di demolizione.

Il decreto di Artaserse |, nel 457 a. E. V.. “Artaserse, re dei re, a Esdra, sacerdote
e scriba esperto nella legge del Dio del cielo, eccetera. lo decreto che nel mio regno,
chiunque del popolo d'Israele ...”. - Esd 7:12,13.

Da quale “uscita di parola”, da quale decreto imperiale persiano, parte il conteggio delle

settimane di anni? L’angelo Gabriele aveva specificato: “Sappi dunque e comprendi bene:

dal momento in cui € uscito I'ordine di restaurare e ricostruire Gerusalemme . . . fino

all'apparire di un unto, di un capo, ci saranno sette settimane e sessantadue settimane;

essa sara restaurata e ricostruita, piazza e mura, ma in tempi angosciosi’ (Dn 9:25).
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La ricostruzione totale della Citta Santa, mura comprese, avvenne solo dopo il decreto
imperiale di Artaserse |. E quindi dal 457 a. E. V. che parte il conteggio delle 7 settimane
seguite da altre 62 settimane.

E qui occorre capire bene la struttura del testo di Dn 9:25. Vediamola.

T NYUNTTY
ad-mashiyakh naghiyd
fino ad unto principe

ﬂ DAY D'WY D'

veshavuiym shishiym ushnaym
e settenari sessanta e due

E——f——

Il messia compare Gerusalemme ricostruita
dopo le 62 successive settimane in 7 settimane

Traduzione letterale, parola per parola, di Dn 9:25:

“Conosci e capisci: da uscita di parola per far tornare e per ricostruire Gerusalemme fino ad unto
principe, e settenari sessanta e due piazza e muro ma
in angoscia tempi”.

Il punto di partenza € “da uscita di parola” ovvero dal decreto imperiale persiano. Tale
decreto ha come scopo “per far tornare e per ricostruire Gerusalemme”, cosa che avvenne
completamente con 'editto di Artaserse |, nel 457 a. E. V.. Da quel decreto vanno conteggiati
due periodi: il primo di 7 settimane e il secondo di 62 settimane. Al termine di 69 settimane
(7 + 62) si arriva “ad unto principe”.

La chiave interpretativa della struttura sta nella separazione del lungo periodo di 483 anni
(7 + 62 settimane = 69 settimane di anni = 483 anni) in due. Va rimarcato qui che 'angelo
Gabriele non parla di 69 settimane ma di 7 e di 62 settimane. Questa divisione ¢ significativa.

Passiamo ora al vaglio della storia il primo periodo di 7 settimane (49 anni). Partendo dal
decreto del 457 a. E. V. e contando 49 anni si arriva al 408 a. E. V.. E possibile trovare
conferma a questo dato? Si, perché si puo ricostruire. Vediamo come.

Che cosa impediva che la Citta Santa fosse ricostruita nelle sue mura? In Nee 2 si narra
che Neemia, coppiere del re persiano Artaserse (Longimano), in una sua perlustrazione
nottetempo osservo “le mura di Gerusalemme, quanto erano rovinate e come le sue porte
erano consumate dal fuoco” (v. 13). Lui stesso narra in prima persona: “Fino a quel
momento, io non avevo detto nulla né ai Giudei né ai sacerdoti né ai notabili né ai magistrati
né ad alcuno di quelli che si occupavano dei lavori. Allora dissi loro: «Voi vedete in che
misera condizione ci troviamo; Gerusalemme ¢& distrutta e le sue porte sono consumate dal
fuoco! Venite, ricostruiamo le mura di Gerusalemme, e non saremo piu nella vergognal»”

(vv. 16,17). Ed ecco un colpo di scena: “Quando Samballat, il Coronita, e Tobia, il servo
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ammonita, e Ghesem, I'Arabo, lo seppero, si fecero beffe di noi, e ci disprezzarono dicendo:
«Che cosa state facendo? Volete forse ribellarvi al re?»” (v. 19). Iniziarono cosi i ‘tempi
angosciosi’ di cui parla Dn 9:25. Nee 4 riferisce la continuazione dei lavori nonostante
I'opposizione. “Quando Samballat, Tobia, gli Arabi, gli Ammoniti e gli Asdodei udirono che
la riparazione delle mura di Gerusalemme progrediva, e che le brecce cominciavano a
chiudersi, si indignarono moltissimo, e tutti quanti assieme si accordarono di venire ad
attaccare Gerusalemme e a crearvi del disordine” (Nee 4:7,8). | nemici cercarono in tutti i
modi di fermare i lavori di ricostruzione, ma Neemia non cedette e “le mura furono portate a
termine il venticinquesimo giorno di Elul [agosto-settembre]”. — Nee 6:15.

Nella nostra ricostruzione storica gioca un ruolo chiave Samballat, che si oppose
strenuamente agli sforzi di Neemia di riparare le mura di Gerusalemme (Nee 2:10). Ora, si
noti che quando le mura gerosolimitane furono ultimate, Samballat era ancora in vita. Infatti
in Nee 6:1 & detto che “Samballat, Tobia e Ghesem” seppero che Neemia ‘aveva ricostruito
le mura e che non c'era piu rimasta nessuna breccia, sebbene allora non avesse ancora
messo i battenti alle porte’. In Nee 7:4 si annota che Gerusalemme “era grande ed estesa;
ma dentro c'era poca gente, e non si erano costruite case”. Fino a quel momento, quindi, la
situazione era questa: mura cittadine ricostruite ma la citta non ancora ricostruita al suo
interno. L’angelo Gabriele aveva perd assicurato che Gerusalemme sarebbe stata
“restaurata e ricostruita, piazza [2in (rekhov)] e mura [yinn (kharutz)]”. - Dn 9:25.

Il vocabolo ainT (rekhov), tradotto “piazza”, & correlativo a “casa”, come in Gdc 19:15: “l|
Levita ando e si fermo sulla piazza della citta; ma nessuno li accolse in casa per la notte”.
In Is 15:3 & correlativo a “strada”: “Per le strade tutti indossano sacchi, sui tetti e per le
piazze”. Pr 26:13 ¢ tradotto da NR: “ll pigro dice: «C'e€ un leone nella strada, c'e€ un leone
per le vie! [nian (rekhovot), plurale di 2inY (rekhov)]»” (cfr. Dizionario di ebraico biblico, di
m“‘;ﬁ* Luis Alonso Schokel, pag. 781). Nell’ebraico moderno rekhov indica una

| 2l =3k | via abitata. — Nella foto linsegna stradale che indica la “Via dei Giudef
{| JEWISH QUARTER RD {
S (rekhOv hayehudiym) a Gerusalemme.

[l vocabolo ynn (kharutz), sebbene tradotto “muro/mura” da alcuni, indica un fossato
cittadino. La profezia di Dn 9:25 addita quindi Gerusalemme ricostruita e abitata. Sotto la
dura opposizione di Samballat (Sanvalat: v7210) Neemia era riuscito a ricostruire le mura di
Gerusalemme, ma “non si erano costruite case” (Nee 7:4) e la capitale giudaica era ancora

disabitata.
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Poi accadde che Sanvalat perse la sua influenza. Di lui parla un papiro rinvenuto ad
Elefantina, un’isola del Nilo in Egitto, che lo identifica quale governatore di Samaria, la
storica nemica del regno di Giuda. | papiri di Elefantina sono una collezione di antichi
manoscritti ebraici risalenti al 5° secolo prima di Yeshua. Il papiro n. 30 (denominato

! Supplica a Bagoas, collezione Sayce-Cowley), scritto in aramaico,

- riporta una lettera (foto) del capo della comunita giudaica di Elefantina
inviata al governatore persiano Bagoas chiedendo di essere
. " autorizzato a ricostruire il tempio di quella comunita. Nella lettera si
chiede aiuto anche a Sanballat |, un potentato samaritano, ed ai suoi figli Delaiah e
Shelemiah. Questo Sanballat & quello citato nel libro di Neemia. Siccome la petizione &
rivola anche ai figli di Sanballat, cid ha senso presupponendo che egli non esercitava piu il
potere, sebbene ancora influente. La lettera € datata al 16° anno di Dario Il, corrispondente
al408 a. E. V..

Con tale ricostruzione storica & possibile affermare che il completamento della
ricostruzione di Gerusalemme avvenne proprio in corrispondenza della perdita di potere di
Sanballat, quando costui non era ormai piu governatore della Samaria.

Forte del decreto imperiale persiano di Artaserse | Longimano re di Persia, che “gli
concesse tutto quello che domandod” (Esd 7:1,6,12,13), “Esdra giunse a Gerusalemme il
quinto mese, nel settimo anno del re” (Esd 7:8) ovvero nel mese di av (corrispondente a
luglio-agosto) del 457 a. E. V. (Artaserse | regno dal 464 al 425 a. E. V.). In Esd 7:9 ¢
precisato che Esdra “aveva fissato la partenza da Babilonia per il primo giorno del primo
mese [nissan, corrispondente a marzo-aprile]”, ragion per cui I'editto era antecedente
all'inizio dell’anno ebraico (il cui capodanno & al 1° di nissan), tuttavia pur sempre nell’anno
457 a. E. V.. Litinerario del suo viaggio si trova in Esd 8:15-36.

Il gia citato testo astronomico babilonese (LBART 1419, British Museum 032234) data al
4-8 agosto 465 I'assassinio di Serse (cfr. Studi su Cimone, Saggio di storia greca, ca. 478-
461 a.C., dottorato di ricerca in Storia Antica presentato da Matteo Zaccarini al’Alma Mater
Studiorum — Universita di Bologna, in co-tutela con il King’s College London). Serse e suo
figlio Dario furono uccisi da Artabano, che fu reggente per circa sette mesi (sembra in nome
di Istaspe, pretendente al trono e altro fratello di Artaserse figlio di Serse; cfr. I'epitome di
Manetone di Sesto Africano). Alla fine Artabano fu costretto a ritirarsi e sali al trono
Artaserse | Longimano. E cosi confermato il dato storico che Artaserse sali al trono nel 464

a. E. V., nel mese di marzo.

202



Nel calcolo occorre tener conto del sistema di computo degli anni. Normal

mente gli anni

erano contati secondo il calendario biblico, a partire dal 1° di nissan (marzo-aprile). Anche

se, a quanto pare, in riferimento a sovrani stranieri alcuni scrittori giudei

partivano nel

conteggio dal mese di tishriy !, va tenuto conto che in Persia, come prima in Babilonia,

vigeva il sistema dell’anno di ascesa al trono: I'anno in cui un sovrano saliva al trono era

chiamato anno di ascesa al trono e 'anno seguente (a partire da nissan) era

il primo anno.

| giudei consideravano invece I'anno di ascesa al trono come primo anno di regno. Il giudeo

Daniele, vivendo in Babilonia ed essendone anche un alto funzionario del’amministrazione

statale, seguiva il sistema babilonese (che fu poi anche quello persiano); la stessa cosa vale

per Esdra, che pure viveva in Babilonia. Sintetizzando, abbiamo quindi:

. . ) Anno di ascesa al 1°anno | 2° anno
Sistema babilonese e persiano
trono
Da nissan | Daniele ed Esdra (babilonese) fr‘grr:g diascesa al 17anno | 2 anno Eccetera
Sistema giudaico 1° anno 2°anno | 3° anno
Sistema giudaico ad Elefantina 1° anno 2°anno | 3° anno
Ora, come gia considerato, Artaserse sali al trono nel marzo del 464 a. E. V., per cui
abbiamo:
Regno di Artaserse | Longimano 1 Nissan Marzo-aprile
(41 anni dal 464 al 425 a. E. V.) C 2 Yyar Aprile-maggio
Anno a. E. V. Persia Presso Esdra A E 3 Sivan Maggio-giugno
Da marzo 464 Anno d’ascesa Anno d’ascesa L B 4 Tamus Giugno-luglio
Da nissan 463 1° anno 1° anno E R 5 Av Luglio-agosto
Da nissan 462 2° anno 2° anno N A 6 Elal Agosto-sett.
Da nissan 461 3° anno 3° anno D | 7 Tishriy Settembre-ott.
Da nissan 460 4° anno 4° anno A C 8 Kheshvan Ottobre-nov.
Da nissan 459 5° anno 5° anno R O o Kislev Novembre-dic.
Da nissan 458 6° anno 6° anno | 10 Tevet Dicembre-gen.
Prima di nissan 457 Decreto imperiale di Artaserse o 11 Shvat Gennaio-feb.
Da nissan 457 7° anno 7° anno 12 Adar Febbraio-marzo
In grassetto gli anni embolismici
Al 1° Data Inizio anno ebraico, Al 1° Data Inizio anno ebraico,
gennaio ebraica babilonese e persiano | gennaio = ebraica = babilonese e persiano
-464 11 tevet 1° nissan = 19 marzo -460 25 tevet  1° nissan 5 marzo
-463 22 tevet 1° nissan 9 marzo -459 7 shvat = 1° nissan = 25 marzo
-462 3 shvat 1° nissan 29 marzo -458 17 tevet = 1° nissan 14 marzo
-461 13 tevet 1° nissan = 18 marzo -457 27 tevet = 1° nissan 4 marzo
Fonte di calcolo: http://www.dossier.net/utilities/calendar-converter/index.html
Lo scadere delle 7 settimane (49 anni) nel 408 a. E. V., a far data dal 457 a. E. V. (editto

di Artaserse 1) € suffragato dalla scadenza delle successive 62 settimane (434 anni). E qui

T E il caso di Neemia, come si nota dal confronto di questi due passi:

Nee 1:1  “Nel mese di Chisleu [novembre-dicembre] del ventesimo anno [di Artaserse]”;

Nee 2:1  “Nel mese di Nisan [marzo-aprile], il ventesimo anno del re Artaserse”.
Se il conteggio fosse stato quello normale da nissan, in Nee 2:1 si parlerebbe di 21° anno
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occorre essere precisi nei calcoli. Il decreto imperiale fu emanato nel marzo del 457. E

questo ¢ il punto di partenza, per cui:

Conteggio delle 7 settimane di anni (49 anni) + le 62 settimane di anni (434 anni) = 483 anni

Periodi di tempo Totale crescente
Da marzo del 457 a. E. V. fino al 31 dicembre dell’1 a. E. V. Quasi 457 anni
L’anno 0 non esiste Quasi 457 anni
Due mesi circa antecedenti nissan dell’1 E. V. fino a nissan dell'1 E. V. 457 anni pieni

26 anni da nissan dell’1 E. V. fino al 27 E. V., quando Yeshua viene unto
(battesimo)
“Gesu, appena fu battezzato, sali fuori dall'acqua; ed ecco i cieli si aprirono ... Ed ecco una voce dai cieli
che disse: «Questo ¢ il mio diletto Figlio, nel quale mi sono compiaciuto»”. - Mt 3:16,17; cfr. Lc 4:16-21.

483 anni

Nel 27 della nostra era — dopo 483 anni (7 settimane di anni = 49 anni + 62 settimane di
anni = 434 anni), “dal momento in cui & uscito l'ordine di restaurare e ricostruire
Gerusalemme” — fu presentato al mondo il mashiyakh naghiyd (721 n'wn), Iunto
principe/capo” (Dn 9:25). La mancanza dell’articolo determinativo nel testo ebraico non va
esagerata. La precisazione “principe” dopo “unto” rende l'indicazione specifica. Il termine

naghiyd indica un condottiero; il termine ben si applica a Yeshua. — Cfr. Is 55:4.

L’ultima settimana di anni

Nella profezia delle 70 settimane di anni rimane ora da interpretare I'ultima settimana:
“26 Dopo le sessantadue settimane un unto sara soppresso, nessuno sara per lui. Il popolo d'un
capo che verra distruggera la citta e il santuario; la sua fine verra come un'inondazione ed &
decretato che vi saranno devastazioni sino alla fine della guerra. 27 Egli stabilira un patto con
molti, per una settimana; in mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e offerta; sulle ali delle
abominazioni verra un devastatore. |l devastatore commettera le cose piu abominevoli, finché la
completa distruzione, che € decretata, non piombi sul devastatore”. — Dn 9:24-27.

Se non viene scorta la particolare struttura del testo, si ha di fronte solo una mescolanza
di eventi che crea confusione nel semplice lettore. In verita si tratta di un capolavoro

letterario:

“26a Dopo le sessantadue settimane un unto sara

soppresso, nessuno sara per lui”. Il popolo d'un “26b || popolo d'un capo che verra distruggera la citta
capo che verra distruggera la citta e/il santuario; la |l io; la sua fine verra come

sua fine verra come un'inondazione ed\‘eh‘ec[e\tato __un'inondazione/ed & decretato che vi saranno
che vi saranno devastazioni sino'alla fine della | devastazioni sino alla fine della guerra”
guerra” B <

. o h devastatore. Il devastatore commettera le cose piu
settimana; in mezzo alla settimana-fara cessare ; N e . . \
e N abomlnevoh,//mcﬁe la completa distruzione, che &
sacrificio e offerta : ) .
decretata, non piombi sul devastatore
4 Disfacimento

w278 s o o __— 12 Sylle ali-delle abominazioni verra un
a Egli stabilira un patto con molti, per una— ~

La struttura del testo € piu visibile considerando l'intera sezione di Dn 9:25-27:
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Ricostruzione di Gerusalemme % « Ricostruzione di Gerusalemme

2% Dal momento in cui & uscito 'ordine di
restaurare e ricostruire Gerusalemme fino
all'apparire di un , di un capo, ci saranno sette

. sara restaurata e ricostruita, piazza e
ura [yinn (kharatz) - yan (khrtz)], ma in tempi
angosciosi.

seftimane e sessantadue settimane;
Annientamento del Messia Principe f ; Annientamento del Tempio
opolo d'un capo che verra distruggera la
. . i’ santuario; | fin rra com
262 Dopo le sessantadue settimane un sara e}t santuario; la sua fine verra come

n'inondazione ed & decretato [n¥1n1 (nekheréetzet)
- yan (khrtz)] che vi saranno devastazioni sino alla
ine della guerra.

Soppresso, nessuno sara per lui.

Cessazione di sacrifici e offerte * “ Annientamento del popolo del Messia
21 sulle ali delle abominazioni verra un
2ra stabilira un patto con molti, per una devastatore. |l devastatore commettera le cose piu
settimana; in mezzo alla settimana fara cessare abominevoli, finché la ,che é
sacrificio e offerta; decretata [n¥1n) (nekheratzah) - yan (khrtz)], non

piombi sul devastatore.

In questo capolavoro di struttura letteraria c’é€ un progresso che procede in parallelo:

2% Giunge il Messia
250 Gerusalemme é ricostruita
26a || Messia & soppresso
26b Gerusalemme & distrutta
27a Patto del Messia
27v Distruzione di Gerusalemme

In Dn 9:27 ¢ detto che il Messia “stabilira un patto con molti, per una settimana” e che “in
mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e offerta”. Abbiamo gia calcolato che il Messia
appare sulla scena mondiale nel 27 della nostra era, dopo 483 anni (7 settimane di anni =
49 anni + 62 settimane di anni = 434 anni) a far data “dal momento in cui € uscito I'ordine di
restaurare e ricostruire Gerusalemme” (v. 25) ovvero dal decreto persiano di Artaserse | nel
457 a. E. V..

La vicenda storica del ministero pubblico di Yeshua & segnata da queste tappe:

e 27 E. V., battesimo di Yeshua;

e 28 E. V. inizio del ministero pubblico di Yeshua;

e 30 E. V., mercoledi 5 aprile - Morte di Yeshua;

e 30E.V., sabato 8 aprile - Resurrezione di Yeshua.

Come e quando trovano applicazione le parole profetiche: “In mezzo alla settimana fara
cessare sacrificio e offerta”? Se dividiamo la settimana di anni (7 anni) in due, abbiamo 3,5
anni ovvero tre anni e mezzo. E opinione comune (ma errata) che il ministero pubblico del
Messia sia durato proprio tre anni e mezzo. La statunitense Watchtower, che sposa questa

teoria, cosi la applica:
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«La profezia di Daniele 9:24-27 [. . .] indica che il Messia sarebbe apparso all'inizio della 702
“settimana” di anni (Da 9:25) e la sua morte in sacrificio sarebbe avvenuta nel mezzo o “alla meta”
dell'ultima settimana, ponendo cosi fine alla validita dei sacrifici e delle offerte di dono fatti sotto
il patto della Legge. (Da 9:26, 27; cfr. Eb 9:9-14; 10:1-10). Quindi il ministero di Gesu Cristo durd
tre anni e mezzo (meta di una “settimana” di sette anni)». — Perspicacia nello studio delle Scritture,
vol. 1, pag. 1065.

Ci sono pero in questa dichiarazione due errori, entrambi biblici. Il primo errore concerne

la durata del ministero di Yeshua. Dai Vangeli risultano chiaramente tre Pasque.

Le tre Pasque della vita pubblica di Yeshua
1@ “La Pasqua dei Giudei era vicina e Gesu sali a Gerusalemme” Gv 2:13
22 “Or la Pasqua, la festa dei Giudei, era vicina” Gv 6:4
32 “La Pasqua dei Giudei era vicina” Gv 11:55

In Mt 4:12,13 & precisato che “Gesu, udito che Giovanni [il battezzatore] era stato messo
in prigione, si ritird in Galilea. E, lasciata Nazaret, venne ad abitare in Capernaum”. E dopo
I'arresto del battezzatore che Yeshua inizia il suo ministero: “Da quel tempo Gesu comincio
a predicare” (Mt 4:17). Poco dopo ci fu la prima Pasqua della sua vita pubblica: “La Pasqua
dei Giudei era vicina e Gesu sali a Gerusalemme” (Gv 2:13). Ci fu poi la seconda (Gv 6:4)
e alla terza (Gv 11:55) fu ucciso. Il suo ministero, quindi, durd poco piu di due anni.

L’errore sta nel conteggiare quattro Pasque includendovi la Festa non specificata
menzionata in Gv 5:1: “Ci fu una festa dei Giudei e Gesu sali a Gerusalemme”. | Testimoni
di Geova asseriscono: “La prova che ci furono effettivamente quattro Pasque si trova in
Giovanni 2:13; 5:1; 6:4 e 13:1” (Ibidem). Ma, come essi stessi notano, la seconda presunta
Pasqua di 5:1 pone dei problemi: “Giovanni 5:1 menziona semplicemente ‘una [la”, secondo
alcuni antichi manoscritti] festa dei giudei” (/bidem). Tuttavia, cid fa dichiarare alla
Watchtower: “Per durare tre anni e mezzo e terminare con la sua morte durante la Pasqua,
il ministero di Gesu doveva includere in tutto quattro Pasque” (Ibidem). Si noti la strana e
irrazionale logica: si dovrebbe casomai dire che siccome sono incluse quattro Pasque, il suo
ministero durd tre anni e mezzo, e invece si usa lipotesi come prova affermando
illogicamente che “per durare tre anni e mezzo” dovevano essere incluse quattro Pasque.
Logica vuole pero che prima vengano determinate le Pasque e solo dopo la durata del
ministero di Yeshua.

Va sottolineato che quando Gv parla della Pasqua la chiama sempre con il suo nome
(2:13;6:4;11:55;13:1) e non con il semplice appellativo di “festa”. Il che dovrebbe metterci
sull’avviso. Inoltre, lo stesso testo di Gv 5:1 & criticamente discutibile perché anche se buoni
codici (¥ e C) hanno l'articolo () €éopTn, e eorté, “la festa”), altri altrettanto buoni (P%6.75, A, B
e D) ne mancano (¢opTr), eorte, “una festa”). Se fosse valida la lezione con I'articolo, “la
festa” sarebbe quella per eccellenza, la Pasqua. Dai codici perd non possiamo dedurre

molto, anche se la bilancia propende per la lezione priva di articolo.
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Poco prima di Gv 5:1, in Gv 4:35 Yeshua aveva citato un proverbio: “Non dite voi che ci
sono ancora quattro mesi e poi viene la mietitura?”. Yeshua pronuncio quella frase mentre
si trovava al pozzo di Giacobbe, era infatti andato “in una citta della Samaria chiamata Sichar
[Sichem, la moderna Nablus] presso il campo che Giacobbe diede a suo figlio Giuseppe.
Infatti, la c’era la fonte di Giacobbe” (Gv 4:5,6, TNM). Aveva appena finito di parlare con una
samaritana quando tornarono i suoi discepoli e Yeshua disse loro quella frase. Quando
Yeshua dice: “Alzate gli occhi e guardate i campi, che sono bianchi da mietere” (v. 35,
TNM), allude alla campagna sichemita visibile dal pozzo, gia pronta per la mietitura.
Yeshua pronuncia quindi la frase in maggio/giugno. A conferma abbiamo altri particolari
biblici, oltre al fatto che i campi erano gia pronti per la mietitura. La samaritana dice a
Yeshua: “Signore, non hai nemmeno un secchio per attingere acqua, e il pozzo & profondo”
(Gv 4:11, TNM); 'acqua del pozzo era quindi bassa, indizio che si era nella stagione calda.
Yeshua, infatti, “stanco del viaggio, sedeva cosi presso la fonte” (4:6, TNM) e chiede da
bere alla samaritana. Questi sono tutti indizi della stagione calda. La festa menzionata in Gv
5:1 non poteva quindi che essere la Pentecoste. Questa festa veniva celebrata dopo la
mietitura dell'orzo e l'inizio della mietitura del grano, che maturava piu tardi dell’'orzo (Es
9:31, 32). E, infatti, quando Yeshua era stato a Sichem aveva invitato i discepoli al alzare
‘gli occhi e guardare i campi, che sono bianchi da mietere’ (4:35, TNM). La Pentecoste
costituiva anche il secondo dei pellegrinaggi a Gerusalemme, per cui si spiega il fatto che
Yeshua “sali a Gerusalemme”. - Gv 5:1.

L’inizio del ministero di Yeshua & determinato dall'inizio del ministero di Giovanni il
battezzatore (cui ben presto successe il battesimo di Yeshua). E l'inizio del ministero del
battezzatore si pud determinare con precisione storica:

“Nell'anno quindicesimo dell'impero di Tiberio Cesare, quando Ponzio Pilato era governatore
della Giudea, ed Erode tetrarca della Galilea, e Filippo, suo fratello, tetrarca dell'lturea e della
Traconitide, e Lisania tetrarca dell'Abilene, sotto i sommi sacerdoti Anna e Caiafa, la parola di
Dio fu diretta a Giovanni, figlio di Zaccaria, nel deserto. Ed egli ando per tutta la regione intorno
al Giordano, predicando un battesimo di ravvedimento per il perdono dei peccati”. - Lc 3:1-3.

Tiberio inizid a regnare il 14 settembre del 14 E. V, e questo € un dato storico. L’anno di
partenza del regno di un imperatore non era contato dai romani che dalla morte del
predecessore (testimonianza delle monete romane). Gli ebrei contavano come un anno
anche una sua semplice frazione. In piu, I'anno civile giudaico iniziava al 1° ottobre. Ne
segue che i giorni del mese di settembre del 14 E. V. corrispondono al 1° anno di impero di
Tiberio. Ad ottobre del 14 E. V. iniziava il suo 2° anno di impero. Abbiamo dunque che il

quindicesimo anno di Tiberio cadde nel 27 della nostra era e I'anno in cui il battezzatore
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inizid il suo ministero fu percio il 27 E. V.. Questo procedimento & quello corretto
storicamente. Nel 27 (da ottobre) cadde il 15° anno dellimpero di Tiberio e in quello stesso
anno il battezzatore iniziod il suo ministero. Giovanni fu arrestato nel 28. Yeshua quindi pud
essere stato battezzato da lui solo dopo I'ottobre del 27 e prima della Pasqua del 28. Ma
alla Pasqua del 28 gia predicava, per cui Yeshua inizio il suo ministero nel 28 E. V..

La Pasqua successiva (la seconda della vita pubblica di Yeshua) cadde quindi nel 29 E.
V.. Alla successiva Pasqua (la terza e ultima) Yeshua fu ucciso. Era il 30 E. V..

E percid biblicamente e storicamente confermato che il ministero pubblico di Yeshuia durd
poco piu di due anni, e precisamente dal 28 al 30 della nostra era.

Il secondo errore della Watchtower si trova in queste parole: «Nel mezzo o “alla meta”
dell’ultima settimana”» (Ibidem). L’espressione ebraica di Dn 9:27 tradotta da NR “in mezzo”
e ¥n (khatziy). Questo vocabolo pud certamente indicare la “meta”, come in Nm 15:9:
“Mezzo hin d'olio”. Tuttavia — specialmente nelle indicazioni di tempo — indica “in mezzo”
senza per questo doversi riferire alla sua precisa meta. In Es 12:29, ad esempio, € detto
che “a mezzanotte [n'7'70 '¥na (bakhatziy halayla), “in meta la notte”], il Signore colpi tutti i
primogeniti nel paese d'Egitto”, e nessuno si immagina che cid avvenisse alla meta esatta.
Allo stesso modo, in S/ 102:24 il salmistra prega: “Dio mio, non portarmi via a meta dei miei
giorni [m! *xna (bakhatziy yamay), “nel mezzo giorni di me”; nel Testo Masoretico & al v.
25]"". La stessa cosa vale per Ger 17:11: “Nel bel mezzo dei suoi giorni [In' '¥xna (bakhatziy

yamayv), “nella meta giorni di essa”]”. Possiamo quindi cosi schematizzare Dn 9:27:

“Egli stabilira un patto con molti, per una settimana;
in mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e offerta”

1° anno 2° anno 3° anno 4° anno 5° anno 6° anno 7° anno

27E. V. 28E. V. 29E. V. 30E. V. 31E. V. 32E. V. 33E. V. 34E.V.

Dal battesimo a nissan A nissan A nissan A nissan A nissan A nissan A nissan
“In mezzo @n (khatziy)] alla settimana”

“In mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e offerta”: con la sua morte Yeshua pose
fine alla validita dei sacrifici e delle offerte previste dalla Torah. Yeshua, dopo essere stato
risuscitato da Dio, “é entrato una volta per sempre nel luogo santissimo, non con sangue di
capri e di vitelli, ma con il proprio sangue. Cosi ci ha acquistato una redenzione eterna”. -
Eb 9:12.

“Egli stabilira un patto con molti, per una settimana”. Gli ebrei, nel loro insieme, non
accettarono Yeshua come Messia. Yeshua poté stabile “un patto” solo con “molti” giudei,
ma non con tutti. La parola nxan7 (larabiym) puo significare “per [i] grandi”. Tra parentesi, &
proprio da 11 (rav), “grande”, che deriva n12an (rabaniym), “rabbini”, che significa appunto

“grandi” nel senso di distinti. Parlando finanche dei “minimi comandamenti” della Torah,
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Yeshua affermod che “chi li avra messi in pratica e insegnati sara chiamato grande nel regno
dei cieli” (Mt 5:19). Durante la sua ultima cena, Yeshua sanci un patto con i suoi: “Preso un
calice e rese grazie, lo diede loro, dicendo: «Bevetene tutti, perché questo € il mio sangue,
il sangue del patto, il quale & sparso per molti per il perdono dei peccati»” (Mt 26:27,28).
Quella notte tutti lo abbandonarono e quando fu ucciso ‘non ci fu nessuno per lui’, come
aveva predetto I'angelo Gabriele. — Dn 9:26.

Con la morte del vero “Agnello di Dio, che toglie il peccato del mondo” (Gv 1:29) cesso la
validita delle offerte sacrificali nel Tempio. Cio fu prefigurato dallo squarciamento della
cortina che separava il luogo Santissimo: “Gesu, avendo di nuovo gridato con gran voce,
rese lo spirito. Ed ecco, la cortina del tempio si squarcio in due, da cima a fondo” (Mt
27:50,51). Anche se i sacrifici continuarono finché i romani distrussero il Tempio nell’anno
70, essi erano ormai senza valore.

“Gesu e divenuto garante di un patto migliore del primo ... Percio egli puo salvare perfettamente
quelli che per mezzo di lui si avvicinano a Dio, dal momento che vive sempre per intercedere per
loro. Infatti a noi era necessario un sommo sacerdote come quello, santo, innocente, immacolato,
separato dai peccatori ed elevato al di sopra dei cieli; il quale non ha ogni giorno bisogno di offrire
sacrifici, come gli altri sommi sacerdoti, prima per i propri peccati e poi per quelli del popolo;
poiché egli ha fatto questo una volta per sempre quando ha offerto se stesso”. — Eb 7:22,25-27.

Dopo la morte di Yeshua la via era perd ancora aperta per i giudei, e solo per loro. Alla
Pentecoste 30 E. V. Pietro cosi dichiarava ai giudei riuniti a Gerusalemme: “Sappia dunque
con certezza tutta la casa d'Israele che Dio ha costituito Signore e Cristo quel Gesu che voi
avete crocifisso” (At 2:36). Poco tempo dopo, sempre Pietro argomenta: “Ora, fratelli, io so
che lo faceste per ignoranza, come pure i vostri capi ... Voi siete i figli dei profeti e del patto
che Dio fece con i vostri padri ... A voi per primi Dio, avendo suscitato il suo Servo, lo ha
mandato per benedirvi, convertendo ciascuno di voi dalle sue malvagita”. - At 3:17,25,26.

Ma venne il tempo in cui la porta fu aperta anche ai non ebrei. Gia prima di ascendere al
cielo Yeshua aveva conferito ai suoi un mandato universale: “Ogni potere mi & stato dato in
cielo e sulla terra. Andate dunque e fate miei discepoli tutti i popoli” (Mt 28:18,19). Lo aveva

preannunciato anche in vita sulla terra:
“Ecco, la vostra casa sta per esservi lasciata deserta”. - Lc 13:35.

“Percio vi dico che il regno di Dio vi sara tolto, e sara dato a gente che ne faccia i frutti”. - Mt
21:43.

Alla luce delladempimento diventano del tutto chiare le parole profetiche di Dn 9:24:
“Settanta settimane sono state fissate riguardo al tuo popolo e alla tua santa citta, per far
cessare la perversita, per mettere fine al peccato, per espiare l'iniquita e stabilire una

giustizia eterna”.
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Alla fine delle 70 settimane di anni I'apostolo Pietro ricevette il comando di predicare ad
un gentile, Cornelio (At 10:1-48). Ora il “patto con molti” non era piu circoscritto ai giudei. La

salvezza veniva predicata anche agli incirconcisi gentili.

“Era necessario che a voi per primi si annunciasse la Parola di Dio; ma poiché la respingete e
non vi ritenete degni della vita eterna, ecco, ci rivolgiamo agli stranieri”. — At 13:46.

Dopo le 70 settimane

E detto in Dn 9:27: “Sulle ali delle abominazioni verra un devastatore. Il devastatore
commettera le cose piu abominevoli, finché la completa distruzione, che & decretata, non
piombi sul devastatore”. Cid viene dopo le parole “egli stabilira un patto con molti, per una
settimana; in mezzo alla settimana fara cessare sacrificio e offerta”. E dunque dopo il
termine delle 70 settimane di anni che “verra un devastatore”. Questo evento non viene
datato nelle 70 settimane, perché esula da esse e accade dopo.

Prima di farne I'applicazione storica ¢ il caso di esaminare bene il testo ebraico. A leggere
NR pare infatti che “la completa distruzione” debba abbattersi sul devastatore. Cosi non é.

Ecco il testo originale con la traduzione interlineare di A. Vianello:

DNYT7Y RN NN N7V
(— vead-kalah venekheratzah titach ad-shomem)
desolato sul versera si, deciso stato € ed, finire a sino e «—
— e sino a finire, ed & stato deciso, si versera sul desolato

La forma verbale evidenziata in rosso appartiene ad verbo nn (shamen) che significa
“essere in rovina, abbandonato” (cfr. P. Reymond, Dizionario di ebraico e aramaico biblici,
pag. 434). Questo verbo lo troviamo, ad esempio, in Ez 6:6 in cui detto che “alti luoghi
diverranno desolati [nmu'n (tyshamnah)]” (TNM). Ben traduce quindi G. Diodati: “Fino alla
finale e determinata perdizione, quellinondazione sara versata sopra il popolo desolato”.

L’intero passo di Dn 9:27b & cosi tradotto dal Vianello nella sua interlineare:

“E sull’ala degli abomini un devastante [nnwn (meshomem)], e sino a finire, ed & stato deciso, si
versera sul desolato [onw (shome)]”.

Il verbo nnw (shamen) - che significa “essere in rovina, abbandonato” — vi appare due
volte. La prima volta nella forma meshomem, che €& la forma difettiva di oniwn (meshomem),

participio polel 2 singolare maschile. La seconda volta appare nella forma qal del participio

2 La forma polel sostituisce nei verbi geminati (ovvero che hanno la seconda e la terza radicale uguali) la forma
piel (intensivo).
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attivo singolare maschile. Abbiamo insomma chi causa desolazione (meshomém) e chi é
desolato (shome).

Chi & che causa la desolazione? In Dn 9:26b & detto che “la citta e il santuario fara
distruggere un popolo del governatore venente” (A. Vianello). In verita, la traduzione piu
esatta é: “La citta e il santuario fara distruggere [il] popolo di un governatore venente” o, se
vogliamo stare sul puro letterale: “La citta e il santuario fara distruggere popolo principe
veniente”.

nMRY NYI0I NANYA Yi TY] QYW1 iXp| XA T3 DY 'Yt UTRD) W0
haiyr vehagodesh yashkhiyt am naghiyd haba
la citta e il santuario fara distruggere popolo principe veniente

Il soggetto dell’azione € il popolo, il quale causa la distruzione (yashkhiyt € nella forma
hifil, causativa: “fara distruggere”). Si tratta del popolo di un naghiyd veniente. Tale popolo
mal si adatta, anzi non si adatta affatto all’esercito romano della comune interpretazione. I
testo biblico parla di popolo, non di esercito. In piu, il popolo romano non ebbe alcun ruolo
nel causare la distruzione di Gerusalemme e del suo Tempio. Di certo I'esercito romano
opero la distruzione, ma il nostro testo non parla di chi distrugge ma di chi causa la
distruzione (verbo nella forma hifil, causativa). Sulla causa della distruzione ¢ illuminante lo
storico Giuseppe Flavio, che dice di Gerusalemme: “Una citta che non meritava simili
sofferenze se non per aver dato vita a una generazione come quella che ne causo la rovina”
(Guerra Giudaica VI:408, corsivo aggiunto per enfasi). Fu il popolo giudaico ad aizzare la
feroce reazione romana. Sia chiaro che cid non rende santi i romani; essi erano i prepotenti
dominatori in casa d’altri, tuttavia mai si sarebbero imbarcati in una guerra tanto dispendiosa
quanto distruttrice e controproducente per i loro interessi.

“[l] popolo di un naghiyd venente”, dice il nostro testo. |l termine ebraico 121 (naghiyd)
indica un capo/principe, che pud essere:

e Unre, come “Ezechia, principe del mio popolo”. - 2Re 20:5.

e Un capo messianico, “principe e governatore dei popoli”. - Is 55:4.

e Ciascuno dei “capi delle tribu d'lsraele”. - 1Cron 27:16.

e Un “capo-sovrintendente della casa del Signore” (Ger 20:1), del tempio.

Nel primo secolo il naghiyd poteva essere il sommo sacerdote, il principale rappresentante
del popolo dinanzi a Dio e massima autorita giudaica; “veniente” perché si tratta di quello
del tempo della rivolta giudaica dal 66 al 70. Forse si tratta perd del mashiyakh naghiyd
ormai soppresso, il Messia detto veniente quando fu pronunciata la profezia. D’altra parte,
se si trattasse del sommo sacerdote, perché definire il popolo in tal modo ovvero “popolo
(di) principe veniente” nel senso di popolo del sommo sacerdote? Ha piu senso parlare di

popolo del Messia. Si noti anche il parallelo tra “unto e non c’é per lui” e “popolo (di) principe
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veniente” (testo letterale ebraico). In piu, I'espressione xan (haba), “che viene”, &€ quella

tipica per indicare il Messia. Infatti, per accertarsi che Yeshua fosse davvero 'atteso Messia,

Giovanni in battezzatore “mando per mezzo dei propri discepoli a w113

dirgli: «Sei tu Colui che viene [épxduevog (erchomenos), |épyopevos (erche

“veniente”], o dobbiamo aspettare un altro?»” (Mt 11:2,3, TNM). R (haba)
"veniente"

L’espressione greca erchomenos € la traduzione di quella ebraica.
Il termine greco €pxopevog (erchomenos) — equivalente all’ebraico xan (haba) - compare
molte volte nelle Scritture Greche (quasi una ventina) ed & un termine tecnico applicato al
Messia. — Cfr. testo greco di Mt 16:28;21:9;23:39;24:30;26:64; Mr 11:9;13:26;14:62, Lc
7:19,20;13:35;19:38;21:27; Gv 1:9;3:31;6:14;11:27;12:13; Eb 10:37; 2Gv 1:7.

Che cosa vuol dire “sull’ala degli abomini” (Dn 9:27b, A. Vianello)? Per essere piu precisi:

D'YipY 912 7y
al kenaf shiqutziym
su ala di abominazioni

La LXX greca tradusse: £1Ti 10 igpOv BOEAUYUQ TV épnuwacwy (epi to ieron bdélygma ton
eremoseon), “sopra il tempio abominazione delle devastazioni/desolazioni’. Yeshua, in Mt
24:15, fa riferimento alla frase greca, usando pero il singolare: “Quando dunque vedrete
l'abominazione della desolazione [10 PBOéAuyua TAG épnuwoews (to bdélygma tes
eremoseos)], della quale ha parlato il profeta Daniele, posta in luogo santo (chi legge faccia
attenzione!) ...”. Nel passo parallelo di Lc 21:20, scritto dopo I'adempimento, troviamo la
spiegazione: “Quando vedrete Gerusalemme circondata da eserciti, allora sappiate che la
sua devastazione & vicina”. |l resto & storia: nel 70 I'esercito comandato dal generale
romano Tito (che nel 79 diventera I'imperatore Tito Flavio Cesare Vespasiano Augusto)
occupo la spianata del Tempio gerosolimitano che, dopo essere andato in fiamme, fu raso
al suolo insieme alla Citta Santa. Queste furono le conseguenze causate dal popolo
rivoltoso. Shimon Bar Ghiora, comandante dei sicarii (la fazione estremista del partito degli
zeloti) fu condotto a Roma per subire la pena capitale, “cosi il Dio, per punirlo della sua
crudelta contro i concittadini, che aveva tiranneggiato senza compassione, lo diede in balia
dei nemici che piu l'odiavano” (Giuseppe Flavio, Guerra giudaica VII:32). La sua esecuzione
avvenne durante la celebrazione del trionfo di Tito. — Foto: particolare interno dell’Arco di
Tito (nel Foro di Roma), raffigurante gli arredi del Tempio di Gerusalemme saccheggiati
(uno dei candelabri a sette bracci, la tavola per il pane di proposizione con i vasi sacri e le

trombe d'argento).
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IN\BIBLISTICA

EBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 29

L'angelo vestito di lino
Dn 10

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Gli ultimi tre capitoli di Daniele (Dn 10-12) costituiscono la parte finale del libro e sono come
un tutt'uno che spazia dal tempo in cui visse il profeta fino al tempo della fine. Puo essere
utile questo schema:

Gli ultimi tre capitoli di Daniele — Dn 10-12
Quarta e ultima visione di Daniele: la visione della gloria di Dio Dn 10
La grande profezia Dn 11:2-12:3
Epilogo Dn 12:4-13

Il profeta Daniele, ormai vecchio, ha la sua quarta e ultima visione.

LE QUATTRO VISIONI AVUTE DAL PROFETA DANIELE Dn
qa “Nel primo anno di Baldassar, re di Babilonia, Daniele fece un sogno, mentre era a letto, ed 7:1
ebbe delle visioni nella sua mente” )
a “Nel terzo anno del regno del re Baldassar, io, Daniele, ebbi una visione dopo quella che 81
avevo avuto prima” )
“Nell'anno primo di Dario, figlio di Assuero, della stirpe dei Medi, che fu fatto re del regno dei
3a Caldei, il primo anno del suo regno ... Gabriele, che avevo visto prima nella visione ... si 9:1,2,
avvicino a me ... Egli mi rivolse la parola e disse: ‘Daniele, io sono venuto perché tu possa 21-23
comprendere ... Fa' dunque attenzione al messaggio e comprendi la visione™
4 “Il terzo anno di Ciro, re di Persia, fu rivelata una parola a Daniele ... Egli fu attento al 10:1

messaggio e capi il significato della visione”

Dn 10:" Il terzo anno di Ciro, re di Persia, fu rivelata una parola a Daniele, chiamato Baltazzar; la
parola é vera e predice una grande lotta. Egli fu attento al messaggio e capi il significato della
visione.

La storicita di questa quarta visione & attestata non solo dalla precisione con cui Daniele
la data, cosa che fa per tutte e quattro le visioni, ma anche garantendo che “la parola &
vera”. La “parola” rivelata a Daniele & nel testo ebraico 127 (davar), vocabolo che ha
molteplici significati: “parola / affare / cosa”, solo per citarne i principali. Questa nuova

visione non necessita di interpretazione: egli “capi il significato della visione”.
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Dn 10:2 «In quel tempo, io, Daniele, feci cordoglio per tre settimane intere. 3 Non mangiai nessun
cibo prelibato; né carne né vino entrarono nella mia bocca e non mi unsi affatto sino alla fine delle
tre settimane.

Prima di avere la visione il nostro profeta prova un grande dolore per qualche dispiacere
di cui non dice il motivo. Possiamo individuarlo? Un indizio ci &€ dato dal v. 1: “ll terzo anno
di Ciro, re di Persia”; & “in quel tempo”, anzi “in quei giorni”’, come dice letteralmente il testo

“Cosi dice Ciro, re di Persia: «Il Signore, Dio dei | ebraico, che Daniele provo una gran pena. Da
cieli, mi ha dato tutti i regni della terra, ed egli mi i " . L.

ha comandato di costruirgli una casa a | ESd1:1sappiamo che “nel primo anno di Ciro,
Gerusalemme, che si trova in Giuda. Chiunque
tra voi € del suo popolo, il suo Dio sia con lui,
salga a Gerusalemme,.che si trc_Jva in Giuda, e | gqecretato la ricostruzione del Tempio
costruisca la casa del Signore, Dio d'Israele, del

Dio che e a Gerusalemme»”. - Esd 1:2,3. gerosolimitano. “Allora i capi famiglia di Giuda

re di Persia’, il sovrano persiano aveva

e di Beniamino, i sacerdoti e i Leviti, tutti quelli ai quali Dio aveva destato lo spirito, si misero
in cammino verso Gerusalemme per ricostruire la casa del Signore” (Esd 1:5). Pero,
“‘quando i nemici di Giuda e di Beniamino vennero a sapere che i reduci dall'esilio
costruivano un tempio al Signore, Dio d'Israele” (Esd 4:1), la ricostruzione del Tempio fu
interrotta e “fu sospesa l'opera della casa di Dio a Gerusalemme, e rimase sospesa fino al
secondo anno del regno di Dario, re di Persia” (Esd 4:24). Di quel triste periodo il profeta
Neemia riferisce: “Alcuni altri uomini arrivarono da Giuda. lo li interrogai riguardo ai Giudei
scampati, superstiti della deportazione, e riguardo a Gerusalemme. E quelli mi risposero: «I
superstiti della deportazione sono 1a, nella provincia, in gran miseria e nell'umiliazione; le
mura di Gerusalemme restano in rovina e le sue porte sono consumate dal fuoco». Quando
udii queste parole, mi misi seduto, piansi, e per molti giorni fui in grande tristezza. Digiunai
e pregai davanti al Dio del cielo” (Nee 1:2-4). Fu molto probabilmente per queste pessime
notizie - che pure dovettero giungere a Daniele - che lui, come Neemia, provo pena tale da
digiunare e pregare.

La durata del digiuno (tre settimane) e la specificazione che Daniele non mangio “nessun
cibo prelibato; né carne né vino” ci fa capire che il suo fu un digiuno parziale, limitandosi a

una dieta molto povera per sopravvivere.

Il digiuno
La pratica del digiuno completo per un giorno intero € generalmente trascurata dalla cristianita. Yeshua digiund
spesso e diede istruzioni ai suoi discepoli su come digiunare (Mt 6:16-18), e cido in contrasto con il modo
ipocrita di digiunare dei farisei (Lc 18:9-14). | discepoli di Yeshua della prima chiesa praticavano il digiuno (At
13:2,3;14:23). Ci sono momenti nella vita in cui i veri credenti dovrebbero riscoprire questa pratica biblica. In
situazioni molto difficili, le nostre preghiere si fanno piu intense se accompagnate da digiuno.
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Daniele dice anche che in quei giorni non si unse. In Medio Oriente si usava strofinarsi
olio sul corpo; cid era non solo un trattamento cosmetico ma agevolava la protezione della
pelle dagli scottanti raggi solari. In genere veniva usato olio d’oliva, spesso aggiungendovi
del profumo. - Rut 3:3; 2Sam 12:20.

Dn 10:# Il ventiquattresimo giorno del primo mese, mentre mi trovavo sulla sponda del gran fiume,
che é il Tigri, % alzai gli occhi, guardai, ed ecco un uomo, vestito di lino, che aveva ai fianchi una
cintura d'oro di Ufaz. 8 Il suo corpo era come crisolito, la sua faccia splendeva come la folgore, i
suoi occhi erano come fuoco fiammeggiante, le sue braccia e i suoi piedi erano come il bronzo
splendente e il suono della sua voce era come il rumore d'una moltitudine.

Sebbene Daniele dati sempre le sue visioni, qui € 'unica volta in cui precisa il giorno e il
sM3971 M9 Calendario ebraico

mese. Il “primo mese” & quello di

Corit

Marzo - Aprile avib (21ax), come stabilito da Dio

1° | aviv

20 | zyv p ayyaru Aprile - Maggio , , i "
3| 3 yerakn » Gy E——— stesso durante I'esodo dall’Egitto: “Il
4° | 4° yerakh & du'izu Giugno - Luglio . < N

e . o o Signore parlo a Mosé e ad Aaronne
6° | 6° yérakh elal 6° ulaia Agosto - Settembre nel paese d'EglttO, dlcendo
7° | etanim =ihiad g tishri 72 tasritu Settembre - Ottobre

& | bul AR markhesvan 8 arahsamna  Ottobre - Novembre «Questo mese sara per voi il primo
9° 9 yerakh [ICHREN kislev ol Kisilimu Novembre - Dicembre

10° | 10° yerakh AR TREM tevét

tebétu oeemire-ceaie | d€0 MeESi: sara per voi il primo dei
3abat Gennaio - Febbraio . ' o« . . .
Ll e mesi dell'anno»”, “Voi uscite oggi,
nel mese di Abib” (Es 12:1,2;13:4).

Dopo l'esilio in Babilonia fu adottato per il primo mese il nome babilonese: nissan (94, cfr.

11° [ 110 yerakn Ry bl shvat

12° | 12° yerakh adar

Mese
intercalare

veadar

Nee 2:1): “Il primo mese, cioé il mese di Nisan [nissan (j01)]" (Est 3:7).
Rapportato ai nostri mesi, nissan va da circa meta marzo a circa meta aprile.
Luna nuova Il mese biblico inizia con il novilunio.
“Il ventiquattresimo giorno del primo mese” (Dn 10:4) € quindi il 24 di nissan. Siccome
Daniele aveva digiunato per tre settimane intere, abbiamo questo calendario:

Mese di nissan

112 [3[4]5]6[7[8]9]10[11]12]13] 22 [ 23 ] 24
1° giorno del mese
(novilunio)

Daniele ha la visione

Digiuno di Daniele
(21 giorni, dal 4 al 24 di nissan)

In Dn 10:4 il nome del fiume sulla cui sponda il profeta si venne a trovare &, in NR, il Tigri.

Su tale nome la versione biblica TNM & piu letterale:
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Dn 10:4
NR  “Mitrovavo sulla sponda del gran fiume, che € il Tigri”
CEl | “Stavo sulla sponda del gran fiume, cio¢ il Tigri”
ND “Ero sulla sponda del gran fiume, che e il Tigri”

TILC | “Mi trovavo sulla riva del grande fiume, il Tigri”
TNM  “Ero sulla sponda del gran fiume, cioé I'lddechel”

Testo . R \ s wl g . L A
Masoretico 270 N0 7man nan (hanaar hagadol hu khiddagel), “il fiume il grande, esso [¢ il] Khiddagel
LXX 100 TToTapOT TOU peyalou, 6g €oTi Tiypng (tu potamu tu megalu, os esti Tigres),
greca “del grande fiume, che é [il] Tigri”
Pescitta siriaca, “ »
: . Eufrate
in aramaico
Vulgata latina “Fluvium magnum, qui est Tigris”

“Ed ecco un uomo, vestito di lino, che aveva ai fianchi una cintura d'oro di Ufaz” (Dn 10:5).
In Ger 10:9 si menziona I"“oro venuto da Ufaz”, localita che oggi rimane sconosciuta.
L’abbigliamento delluomo — che dal v. 6 capiamo essere una figura angelica — richiama

quello sacerdotale:

“Questi sono i paramenti [sacerdotali] ... una cintura ... Si serviranno d'oro” | Es 28:4,5
“La cintura ... sarad'oro” Es 28:8
“Farai pure la tunica di lino fino” Es 28:39

Anche quello “simile a un figlio d'uomo” visto da Giovanni € “vestito con una veste lunga
fino ai piedi e cinto di una cintura d'oro”. - Ap 1:13.

Nel tentare di descrivere I'angelo (Dn 10:6), si noti il frequente “come” che Daniele usa: “Il
suo corpo era come crisolito, la sua faccia splendeva come la folgore, i suoi occhi erano
come fuoco fiammeggiante, le sue braccia e i suoi piedi erano come il bronzo splendente e
il suono della sua voce era come il rumore d'una moltitudine”; il suo & un tentativo di
descrivere qualcosa di straordinario. La descrizione di questo personaggio vestito di lino &
grandiosa, ricca di elementi che ne descrivono il carattere soprannaturale.

“Il suo corpo era come crisolito”. Il crisolito (foto) & una pietra

/‘ . - . . .
g*' e iy ‘% gialla o verde, trasparente o semitrasparente. Il suo nome deriva
= & («’ g . . ’

B dal latino chrysolithus, derivato a sua volta dal greco xpuooAiBog

(khrysdlithos), composto di khrysés (xpuodg), “oro”, e da lithos (AiBog), “pietra”. In ebraico
€ vwnn (tarshiysh). Il crisolito era anche il simbolo di una delle dodici tribu d’Israele. - Es
28:20,21;39:13.

“La sua faccia splendeva come la folgore”. Anche “le creature viventi” viste dal profeta
Ezechiele erano “simili al fulmine”. - Ez 1:14.

“I suoi occhi erano come fuoco fiammeggiante”. Anche la figura “simile a un figlio d'uomo”

vista da Giovanni aveva occhi “come fiamma di fuoco”. - Ap 1:13,14; cfr. 2:18.
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“Le sue braccia e i suoi piedi erano come il bronzo splendente”; “rame forbito” per TNM,
“bronzo lucidato”, nel testo ebraico. Anche “la forma di quattro esseri viventi” che “avevano
aspetto umano”, visti da Ezechiele, avevano piedi che “brillavano come il bagliore del bronzo
lucente” (Ez 1:5,7). Quello “simile a un figlio d'uomo” visto da Giovanni aveva pure piedi

“simili a bronzo incandescente”. - Ap 1:13,15; cfr. 2:18.

Dn 10:7 Soltanto io, Daniele, vidi la visione; gli uomini che erano con me non la videro, ma un
gran terrore piombo su di loro e fuggirono a nascondersi. & lo rimasi solo, a contemplare quella
grande visione. In me non rimase piu forza; il mio viso cambid colore fino a rimanere sfigurato e
le forze mi abbandonarono. ¢ Poi udii il suono delle sue parole, ma appena le udii caddi assopito
con la faccia a terra. ' Ed ecco, una mano mi tocco e mi fece stare sulle ginocchia e sulle palme
delle mani. " Poi mi disse: "Daniele, uomo molto amato, cerca di capire le parole che ti rivolgo,
e alzati nel luogo dove stai; perché ora io sono mandato a te". Quando egli mi disse questo, io mi
alzai in piedi, tutto tremante.

Con Daniele c’erano delle persone, ma queste furono escluse dall'esperienza
soprannaturale fatta dal profeta. Troviamo qui una netta distinzione tra le persone comuni e
chi & chiamato da Dio. Quelle ne hanno solo un sentore, che pur le terrorizza. La stessa
discriminazione la troviamo nell’esperienza di Saulo di Tarso: “Durante il viaggio, mentre si
avvicinava a Damasco, avvenne che, d'improvviso, sfolgoro intorno a lui una luce dal cielo
e, caduto in terra, udi una voce che gli diceva: ... Gli uomini che facevano il viaggio con lui
rimasero stupiti, perché udivano la voce, ma non vedevano nessuno”. - At 9:3-7; cfr. 22:6-
11;26:12-18.

Rimasto solo di fronte alla grandiosa visione, Daniele perde i sensi e cade a terra, ma si
sente toccato da una mano che lo riporta alla consapevolezza. Ora viene fatto rialzare e

stare in piedi; & sollecitato a prestare attenzione per capire cio che gli sara detto.

Dn 10:'2 Egli mi disse: "Non temere, Daniele, poiché dal primo giorno che ti mettesti in cuore di
capire e d'umiliarti davanti al tuo Dio, le tue parole sono state udite e io sono venuto a motivo
delle tue parole. ¥ Ma il capo del regno di Persia m'ha resistito ventun giorni; perd Michele, uno
dei primi capi, € venuto in mio soccorso e io sono rimasto la presso i re di Persia. ' Ora sono
venuto a farti conoscere cid che avverra al tuo popolo negli ultimi giorni; perché € ancora una
visione che concerne l'avvenire".

E carica di umanita e di comprensione questa scena cosi commovente. Daniele & ormai
vecchio, ha trascorso un’intera vita nella piena fedelta a Dio. Ora, stanco e debole, & provato
da una nuova esperienza che, solo per averla percepita, ha terrorizzato i suoi compagni che

sono fuggiti a nascondersi. Caduto a terra lui stesso e privo di sensi, viene fatto rialzare
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sulle sue deboli gambe. Ma ecco che I'essere angelico lo rassicura, chiamandolo per nome:
“Non temere, Daniele ...”.

Sono le stesse parole che I'angelo Gabriele rivolse al sacerdote Zaccaria, che quando lo
vide “fu turbato e preso da spavento. Ma I'angelo gli disse: «Non temere, Zaccaria, perché
la tua preghiera € stata esaudita»”. Sono anche le stesse rassicuranti parole che sempre
Gabriele rivolse alla futura mamma di Yeshua, la quale pure “fu turbata”, ma “l'angelo le
disse: «Non temere, Maria, perché hai trovato grazia presso Dio»”. - L¢c 1:12,13,29,30.

L’angelo motiva cosi il suo ritardo di ventuno giorni, coincidente con le tre settimane di
digiuno di Daniele: “Il capo del regno di Persia m'ha resistito” (Dn 10:13). Di chi si tratta?
Forse di uno dei “re di Persia” presso i quali 'angelo dice, nello stesso versetto, di essere

rimasto? No, perché la qualificazione & diversa:

019 NIdN WY
(sar malchut paras)
012 27
(malché paras)

“Capo del regno di Persia” 1y (sar), “capo/principe”

Dn 10:13

“Re di Persia”

'm (melech), re”

Un indizio ci & dato dal fatto che questo misterioso personaggio “ha resistito” all’angelo
per ben ventuno giorni. Chi puo resistere ad un angelo, e per tanto tempo? A Giacobbe, che
pure combatté con un angelo (che, in verita, lo lascio fare), bastd essere toccato da lui per
zoppicare per il resto della vita. — Gn 32:24-28.

Questo oscuro personaggio € definito "w (sar), “capo/principe”, come “Michele, uno dei
primi capi [Dnw (sariym); LXX greca: Gpxovieg (archontes)]”, che venne in soccorso
all’angelo apparso a Daniele (Ibidem). Da Gda 9 sappiamo non solo che Michele € un
arcangelo, ma che “contendeva con il diavolo”. Il fatto che Michele andd in soccorso
all’angelo apparso a Daniele, mostra che anche “il capo del regno di Persia” € un angelo e
che questo & avverso. Si tratta percio di un angelo ribelle, uno dei demodni contro cui
combattono i credenti, i quali hanno un combattimento “contro i principati, contro le potenze,
contro i dominatori di questo mondo di tenebre, contro le forze spirituali della malvagita, che
sono nei luoghi celesti”. - Ef6:12.

L’arcangelo Michele ¢ il grande avversario del “principe [Gpxwv (archon), singolare di
dpxovTeg (archontes)] della potenza dell'aria” (Ef 2:2), il maligno, che & anche “il principe

[Gpxwyv (archon)] di questo mondo”. - Gv 12:31.

Ef2:2
L' apyovTa [drchonta] della potenza dell'aria
dpxwv (archon) ﬂfp (sar)
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"Apxwv (archon), “capo/principe”
. £iC TV APXOVTWYV TV TTPWTWV (&is ton archonton ton proton), Dn 10:13,
Michele “ P
uno dei primi capi LXX
satana “Il principe [Gpxwv (archon)] della potenza dell'aria” Ef2:2
“Il principe [GpxwV (&rchon)] di questo mondo” Gv 12:31

In Gs 5 troviamo un essere soprannaturale che appare a Giosué e si presenta cosi: “lo
sono il capo [y (sar)] dell'esercito del Signore”, poi gli intima: “Togliti i calzari dai piedi;
perché il luogo dove stai & santo”. - Gs 5:14,15.

Il profeta Daniele usa diverse volte la parola v (sar):

1 (sar), “capolprincipe” “Michele, uno dei primi capi” Dn 10:13
“Si innalzd * fino al capo di quell'esercito” | Dn 8:11 “Michele vostro capo” Dn 10:21
“Il principe dei principi” ** Dn 8:25 Michele, il grande capo” Dn 12:1

* Si tratta del piccolo corno che crebbe fino a raggiungere il capo dell'esercito del cielo, Gabriele - “* Michele

Riguardo a Dn 10:13 va considerata la traduzione letterale:
D1IYNIN DIYD TOXR
akhad hasariym harishoniy
primo di i primi i capi

Il vocabolo Tnx (akhad), non indica solo il numero cardinale “uno” ma anche il numerale
“primo”, come in Gn 1:5: “Fu sera, poi fu mattina: primo [Tnx (ekhad)] giorno”.

“Il capo del regno di Persia” (Dn 10:13), un angelo ribelle, intende impedire in qualche
modo che Ciro Il agisca a favore del popolo di Dio e pertanto si spaccia come difensore
della Persia per esercitare la sua nefasta e diabolica influenza sui persiani. Sarebbe un
errore dedurre da qui che ogni nazione abbia un suo angelo protettore, altrimenti avremmo
degli angeli in competizione tra loro, proprio come sono in competizione le nazioni. Michele,
invece, ¢ difensore del popolo di Dio, come appare da Dn 10:21;12:1.

Anche in Ap 12:7 Michele difende gli eletti dal satanico avversario: “Michele e i suoi angeli
”, “il gran dragone, il serpente antico, che & chiamato diavolo
e Satana, il seduttore di tutto il mondo”. - Ap 12:9.

combatterono contro il dragone

Da parte sua, Yeshua & ni?¢w (sar-shalom), “principe di pace”. - Is 9:5.

L’angelo apparso in visione a Daniele ¢ stato mandato per ‘fargli conoscere cid che
avverra al suo popolo in futuro’ (Dn 10:14), in un lontano futuro:

D'l N'NXa
beakhariyt hayomiym
in fine di i giorni
Dn 10:'> Mentre egli mi rivolgeva queste parole, io abbassai gli occhi a terra e rimasi in silenzio.
6 Ed ecco uno che aveva l'aspetto di un figlio d'uomo; egli mi tocco le labbra. Allora aprii la bocca,
parlai, e dissi a colui che mi stava davanti: "Mio signore, questa visione mi ha riempito d'angoscia,
le forze mi hanno abbandonato e non mi & pit rimasto alcun vigore. '7 lo, tuo servo, non potrei
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parlare con te, o mio signore, perché ormai non ho piu forza e mi manca persino il respiro". 8
Allora colui che aveva I'aspetto d'uomo mi tocco di nuovo e mi fortifico. ° Egli disse: "Non temere,
o uomo molto amato! La pace sia con te. Coraggio! Sii forte!" Alle sue parole ripresi forza e dissi:
"Parla, o mio signore, perché tu mi hai fortificato". 20 Egli disse: "Sai perché sono venuto da te?
Ora torno a lottare con il re di Persia; e quando uscird a combattere, verra il principe di Grecia. 2!
Ma io ti voglio far conoscere cio che € scritto nel libro della verita; e non c'€ nessuno che mi
sostenga contro quelli, tranne Michele vostro capo"».

La traduzione “ed ecco uno che” (v. 16) potrebbe dar adito all'idea sbagliata che entri in

scena qualcun altro. Si tratta invece sempre dell’angelo. Il testo ebraico ha
MOY~7Y Y21 DTX 12 NINTD NI
vehineh kidmut bene adam noghéa al-sfatay
ed ecco con somiglianza di figli di uomo toccante su-labbra di me

Sbaglia quindi TILC che traduce “ma un altro essere, simile a un uomo”. Piuttosto, ora
Daniele pud guardare meglio I'essere soprannaturale che gli sta di fronte, e lo descrive come
“uno che aveva l'aspetto di un figlio d'uomo”.

L’ormai vecchio Daniele & sopraffatto dalla visione che lo “ha riempito d'angoscia” e non
riesce neppure a parlare, ma I'angelo lo sblocca toccandogli le labbra. Molto umilmente, il
profeta & ora pronto ad ascoltare I'angelo che lo ha fortificato e a cui si rivolge con deferenza.

L’essere celeste riporta Daniele alla consapevolezza domandandogli: “Sai perché sono
venuto da te?”. Poi gli spiega che deve tornare a combattere con I'angelo del male e che la
lotta proseguira finché la Grecia soppiantera la Persia.

La traduzione di NR del v. 20 — “Quando uscird a combattere, verra il principe di Grecia”
— € ingannevole. L'angelo del male, infatti, non verra quando I'angelo della visione uscira a
combattere di nuovo, ma quando sara uscito da quel combattimento. Peggio ancora TNM:
“Quando uscird, ecco, verra anche il principe di Grecia”. Molto meglio la CEI: “Ora tornerd
di nuovo a lottare con il principe di Persia, poi uscird ed ecco verra il principe di Grecia”.
Ancor meglio la traduzione di F. Salvoni ne La Bibbia Concordata: “Quando saro uscito da

questa lotta, ecco che verra il principe di Grecia”.

L’influenza dell’angelo del male per impedire la rinascita del popolo di Dio
“Allora la gente del paese si mise a scoraggiare il popolo di Giuda, a molestarlo per impedirgli di fabbricare, e
a corrompere dei consiglieri perché facessero fallire il suo piano. Questo duro per tutta la vita di Ciro, re di
Persia, e fino al regno di Dario, re di Persia ... Allora fu sospesa l'opera della casa di Dio a Gerusalemme, e
rimase sospesa fino al secondo anno del regno di Dario, re di Persia”. - Esd 4:4,5,24.

Le potenze umane lottano per il controllo e sono a loro volta controllare dal maligno, “il dio

di questo mondo”, che “ha accecato le menti” (2Cor 4:4). 1l maligno & “il principe di questo
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mondo” (Gv 14:30) e “il principe della potenza dell'aria ... che opera oggi negli uomini ribelli”
(Ef 2:2). “Tutto il mondo giace sotto il potere del maligno”. - 1Gv 15:19.
Chi guida la storia & perd Dio, che ha un piano. E “il mistero della sua volonta, secondo il

disegno benevolo che” ha “prestabilito dentro di sé”. - Ef 1:9.
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IN\BIBLISTICA

EaTENEBRTIS - ADMIRABILE

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 30

Guerre fra il regno del nord e quello del sud
Dn 11

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il primo versetto di Dn 11 recita: “Il primo anno del re Dario, il Medo, io ero presso di lui per
sostenerlo e per difenderlo”. Chi parla € sempre I'angelo della quarta visione avuta da

Daniele (Dn 10). Si noti la fine del capitolo 10 e I'inizio dell’11:

Dn 10:2" «Ma io ti voglio far conoscere cio che é scritto nel libro della verita; e non c'e nessuno
che mi sostenga contro quelli, tranne Michele vostro capo».

Dn 11:" «ll primo anno del re Dario, il Medo, io ero presso di lui per sostenerlo e per difenderlo.
2a Ora ti fard conoscere la verita.

Adesso si tenga presente che la divisione in capitoli e versetti € di molto posteriore al testo
biblico.

La suddivisione della Bibbia in capitoli e versetti non fu fatta dagli scrittori originali. La
suddivisione avvenne secoli dopo. | masoreti, eruditi ebrei, divisero le Scritture Ebraiche in
versetti. Quindi nel 13° secolo E. V. si aggiunsero le divisioni in capitoli. La suddivisione della
Bibbia in capitoli e versetti (piu di mille capitoli e oltre 30.000 versetti) non e opera degli scrittori
originari, ma € un’aggiunta (certo molto utile) fatta secoli dopo. La prima Bibbia completa con
I'attuale divisione in capitoli e versetti fu la Bibbia in francese pubblicata da Robert Estienne nel
1553.

Se si leggono i due versetti di seguito, senza badare ai numeri che indicano capitoli e
versetti, tutto fila in modo logico. Con I'attuale divisione pare invece esserci una frattura, il
che ha fatto pensare ad alcuni commentatori che doveva esserci altro testo, poi andato
perduto. Questa stravagante ipotesi non & necessaria se si considera che c’é stata una
disattenta divisione tra il capitolo 10 e I'11, numerando come 1 e 2a i versetti di Dn 11, che
potevano essere invece meglio numerati come 22 e 23 del cap. 10.

Il vero taglio del testo € dato dall'angelo stesso al v. 21: “Ma [72x (aval)] io ti voglio far

conoscere cid che é scritto nel libro della verita”, forse meglio tradotto da TNM: “Comunque
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... L’angelo sta cambiando discorso, noi diremmo che ora va al sodo. Lui ora intende far
conoscere a Daniele, che ha recuperato le sue forze, “cid che € scritto nel libro della verita™:
“Ora ti fard conoscere la verita” (Dn 11:2a). Il vero inizio del nuovo discorso & quindi in Dn

11:2a.

Dn 11:2° In Persia sorgeranno ancora tre re; poi il quarto diventera molto piu ricco di tutti gli altri
e quando sara diventato forte con le sue ricchezze, sollevera tutti contro il regno di Grecia. 3 Allora
sorgera un re potente che dominera sul grande impero e fara quello che vorra. 4 Ma appena si
sara affermato, il suo regno sara infranto e sara diviso verso i quattro venti del cielo; non
apparterra alla sua discendenza e non avra una potenza pari a quella di prima; perché sara
smembrato e passera ad altri, non ai suoi eredi.

L’angelo parla di quattro re persiani. Siccome ne devono sorgere ancora tre, il tempo
attuale, quello in cui Daniele ode le parole dell’'angelo, & relativo al primo re persiano. Dalla

storia abbiamo questa successione:

| primi quattro re persiani

Sovrano Nato il | Inizio regno | Fine regno Note
Ciro Il, il Grande 590 559 529 Fondatore dell'Impero Persiano
Cambise |l 560 529 522 Figlio di Ciro Il
Dario | 550 522 486 Figlio di Ciro Il e fratello di Cambise | *
Serse | 519 486 465 Figlio di Dario |

* Quando i persiani erano ancora vassalli dei medi, erano questi i sovrani della Persia; i persiani
governavano I'’Anshan quali vassalli. Cambise | era figlio di Ciro I, al quale succedette. Cambise | fu il padre
di Ciro Il, detto il Grande, che pose le basi dell'Impero Persiano.

a.E. V.

Del quarto re € detto che sarebbe diventato molto piu
ricco di tutti gli altri e che quando “sara diventato forte
con le sue ricchezze, sollevera tutti contro il regno di

Grecia”. Il quarto re & Serse |, che regno sulla Persia

dal486 al465 a. E. V.. ll suo nome €, in antico persiano, ¥ ‘ _
X8ayarsa; in babilonese, Achshiyarshu; in ebraico € vinwnx (akhashverosh), italianizzato
in Assuero e traslitterato dalla LXX greca in Aptagépéng (Artacsércses), ma anche Z€p¢ng
(Csercses), come in Dn 9:1, oppure Accounpog (Assueros), come in Esd 4:6.

Di Serse | (Assuero) ne parla il libro biblico di Ester e vi & detto che “regnava dall'India fino
all'Etiopia su centoventisette provincie” e che “sedeva sul trono del suo regno a Susa, la
residenza reale” (Est 1:1,2). “Il re Assuero impose un tributo al paese e alle isole del mare”
(Est 10:1). Cid che la Bibbia dice di lui corrisponde bene alle grandiose imprese di Serse |.
Dopo di lui altri sette re, succeduti a Serse |, sedettero sul trono dell'Impero Persiano, ma
lui fu I'ultimo sovrano persiano a far guerra alla Grecia, come profetizzato dall’angelo in Dn

11:2. In Est 1:1-7 si ha una descrizione della grandiosita e della ricchezza del suo regno:
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“| fatti qui raccontati accaddero al tempo di Assuero, re di Persia. Il regno di Assuero si estendeva
dai confini dell'India fino all'Etiopia ed era diviso in centoventisette province. Nel terzo anno del suo
regno, mentre si trovava nella sua reggia nella cittadella, di Susa, Assuero offri un banchetto a tutti
i suoi principi e funzionari. Erano presenti anche gli ufficiali dell'esercito dei Medi e dei Persiani, i
nobili e i prefetti delle province. Egli voleva cosi mostrare la ricchezza e la potenza del suo impero
e lo splendido fasto della sua corte. Per questo la festa durd molto a lungo, circa sei mesi. Alla
fine il re fece un banchetto anche per tutti gli altri che si trovavano nella cittadella e invitod, senza
distinzione, persone importanti e semplici cittadini. La festa continud per sette giorni e si svolse nel
parco della reggia. Il parco era decorato con tendaggi bianchi e violetti, appesi alle colonne di marmo
con anelli d'argento e con cordoni di lino bianco e rosa. | divani, adornati d'oro e d'argento, erano
disposti sopra un pavimento di porfido, marmo bianco, madreperla e pietre colorate. 7 Si beveva in
coppe d'oro di varie forme, e il vino era abbondante proprio come si usa in un banchetto regale”. -
Est1:1-7, TILC.

L’angelo informa perd Daniele che poi “sorgera un

re potente che dominera sul grande impero e fara i

quello che vorra” (Dn 11:3). Si tratta evidentemente

di Alessandro il Grande.

” INDIA

Dopo Serse | regnarono sulla Persia altri sette re,

£ LIMPERO GRECO

ma la Persia non fu piu quella di prima. Sempre piu debole, collasso nel 330 a.
E. V., anno in cu Dario lll si scontrd contro i macedoni di Alessandro Magno (foto:

scultura in marmo di Méyag AAéCavOpog, Megas Alecsandros, Alessandro il

Grande) e venne ucciso. Iniziava cosi la conquista dell'lmpero Persiano da parte dei greci.

Serse |, re di Persia - Un despota alla conquista della Grecia
(Adattamento di un articolo tratto dall’Enciclopedia Treccani)

Sovrano della dinastia degli Achemenidi, Serse | continuo le
guerre contro i greci — note come guerre persiane —, iniziate
dal padre Dario I. Dopo la vittoria alle Termopili (480 a.C.), .
pero, andd incontro ad una serie di insuccessi che lo 7 s ) a7 s
costrinsero ad abbandonare i suoi progetti di conquista della 2 X

Grecia. | suoi consiglieri gli avevano suggerito di attaccare i

greci con I'azione congiunta delle forze di terra e di mare. Serse allesti, quindi, una potente flotta di un migliaio
di navi e un immenso esercito di circa 200.000 soldati di varie nazionalita (tra cui persiani, etiopi, indiani e
traci). Nel 480 a.C. riusci ad attraversare I'Ellesponto — antico nome dello stretto dei Dardanelli — insieme al
suo numeroso esercito, facendo costruire due ponti di navi per superare i 1.000 m dello stretto. Passate la
Tracia e la Macedonia giunse in Grecia, dove le citta-stato si confederarono contro il pericolo persiano. Serse
sottomise infine la Beozia e I’Attica. Poi espugno Atene e il porto del Pireo, abbandonati dalla popolazione. La
citta e I'acropoli furono devastate e incendiate.

La flotta greca, al comando dell’ateniese Temistocle, attird quella di Serse nella stretta baia di Salamina, di
fronte ad Atene. Il luogo era favorevole alle navi greche, piu maneggevoli, che attaccarono e distrussero in
dodici ore la potente flotta persiana. Serse osservod lo scontro da un trono fatto porre sulle pendici del Monte
Egaleo. L'insuccesso in Grecia indeboli Serse. Nel 479 falli un nuovo tentativo persiano di assediare Atene, e
a Platea (in Beozia) la coalizione greca guidata dallo spartano Pausania sconfisse le truppe persiane. Nel
frattempo la flotta greca batté ancora una volta quella persiana a Micale, in Asia Minore, riprendendo il controllo
della regione. Nove anni piu tardi, nel 470, Serse fu definitivamente battuto a Eurimedonte dai greci comandati
da Cimone. A questo punto abbandono la politica aggressiva e firmo un trattato che lo impegno a rinunciare
alla Grecia e alle colonie greche dell’Asia Minore. Serse fu un tipico sovrano orientale, assolutista e dispotico,
spietato con i nemici ma terribile anche con i sudditi. Mori nel 465 a.C. a Persepoli, ucciso da Artabane, capo
delle guardie, in una congiura di palazzo. Gli succedette il figlio Artaserse.

225



Dopo aver detto che “un re potente” avrebbe dominato “sul grande impero” persiano,
I'angelo afferma che “appena si sara affermato, il suo regno sara infranto e sara diviso verso
i quattro venti”. Anche qui non é difficile intravvedere la sorte del breve Impero Greco, che
si disgregd appena due decenni circa dopo la morte di Alessandro e fu diviso tra i suoi
quattro generali. Costoro non erano discendenti del grande conquistatore macedone, e

I'angelo lo precisa: “[ll suo regno] non apparterra alla sua discendenza”, “sara smembrato e

passera ad altri, non ai suoi eredi. — Dn 10:3,4.

Dn 11:5 1l re del mezzogiorno diventera forte, ma uno dei suoi capi diventera piu forte di lui;
dominera, e il suo dominio sara grande. ¢ Dopo diversi anni essi si alleeranno e la figlia del re del
mezzogiorno verra dal re del settentrione per fare un accordo. Lei non conservera la forza del
suo braccio e nemmeno la sua discendenza resistera; sara messa a morte assieme ai suoi
seguaci, ai figli e al marito.

La scena politica mondiale cambia all’improvviso. Appaiono due nuovi personaggi:

+ “ll re del mezzogiorno”, “il re del sud” (TNM); nel testo ebraico 202" (mélech-
haneghev);

+ “ll re del settentrione”, “il re del nord” (TNM); nel testo ebraico |io¥n 77 (mélech
hatsafon).

Per individuare questi due personaggi storici si tenga presente la situazione politica del
momento: I'Impero Persiano era stato sgomitato dall'lmpero Greco, che si era poi
smembrato in quattro perché fu diviso tra i quattro generali di Alessandro il Grande. E questa
la situazione geopolitica che troviamo alla fine del v. 4 di Dn 11:

Impero greco Cassandro

— ltinerario di Alessandro B Lisimaco
& B Tolomeol
% B aleuc
(jc-‘ag- ARACH B Bisa i RElecol
g .@V? = e
5. " T \ Gordio, - “Maracanda
racar
GRECIA 7 \sonii Alesinddld SOGDIASS
. 2 nella Margiana Derbent ¥ Alessandria
ACALy Mene wEieso T ibi ﬁ!r ] { '”.C)m\\na
: .— - 4 oy ..;ulgauw!n % Ecatompilo ARM“‘E#FHMN'&DMWL.\
QR.&:.« Siria : i | Ecbatana FARTIA ( Alessandria
gli Arii Kabul ™ Tassil
JLirene Alessandria ('
St Proftasis —

(Susan) DRAMNGIANA Alessandria

§ LBIA M}g:{lr:h\'

=3 n N o5 Pasargade di Aracosia
| SR " Pergepoll” CARMANIA ARACOSIA
Oaé{‘;j: EGITTO ARABIA 5 PERSIA ™, Alessandria Alessandria
7 Pura
2 No-Amon® : CRBRORE
{ (Tebe) INDIA
/ Signe® ; — a .

Dal punto di vista della Palestina, il regno del nord corrisponde a quello di Seleuco |,
mentre quello del sud corrisponde a quello di Tolomeo | Sotere (305 — 285 a. E. V.), re
d’Egitto.
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JSardi Nord In Dn 11:5 & detto che uno dei capi del re del sud sarebbe
o Seleuco [jiueppo N divenuto piti forte di lui. Si tratta di un ufficiale subalterno di
Antiochia® ¢ o . . .
[ (diSiria) -~ | Tolomeo I Seleuco | Nicatore. Costui, sentendosi
CIPRO 'P%liglzira . . ) o )
Tiro -Damgsﬁom"égu minacciato dal satrapo della Frigia, che cercava di
Palgsf Gerasa . - . - .
lessandria_ . Gazl, e PFiladelfia ricostituire a proprio vantaggio l'impero di Alessandro, nel
_ el A _Grerusalemme
S . . . .
*Menh N ARABIA 316 era fuggito in Egitto, alleandosi con Tolomeo |. Nel 312
EGITTO “[Seleuco | Nicatore fu] il pit grande dei re che succedettero ad
m Alessandro ... regnd sul territorio pil vasto dopo quello di
Lolomeo Alessandro”. - Arriano di Nicomedia (95 circa — 175 circa), storico
-(ch) greco, Anabasi di Alessandro.

vinse Demetrio | Poliorcete a Gaza e recupero il suo dominio, aggiungendovi la Media e la
Susiana (l'attuale Khizestan); in seguito Seleuco estese il suo impero fino all'lndo,
divenendo piu forte di Tolomeo I, come predetto dallangelo. Basta vedere la cartina
geografica piu sopra, a pag. 4), per rendersi conto di come ‘il suo dominio fu grande’.

“Dopo diversi anni essi” — il re del sud e quello del nord - ‘si allearono’. A Seleuco | Nicatore
(nord) succedette il figlio Antioco | Sotere e a questi suo figlio Antioco Il Teo. Nel frattempo,

a Tolomeo | (sud) era succeduto il figlio Tolomeo Il Filadelfo. Si aveva quindi questa

situazione:
Regno del sud
Tolomeo | Sotere 305 - 283
Tolomeo Il Filadelfo 283 - 246
Regno del nord
Seleuco | Nicatore 312 — 281
Antioco | Sotere 281/280 — 261
Antioco Il Teo 261 — 247/246

Anni di regno (a. E. V.) — Alleanza

“Dopo diversi anni” avvenne l'alleanza tra il re del nord e quello del sud. Infatti, dopo
diverse ribellioni nel suo regno, Antioco Il Teo (nord) fece pace con I'Egitto di Tolomeo I
Filadelfo (sud). Per sigillare la pace Antioco Il ripudio nel 250 la moglie Laodice | e sposo la
figlia del suo avversario Tolomeo Il, Berenice. Come aveva previsto I'angelo, “dopo diversi
anni essi si alleeranno e la figlia del re del mezzogiorno verra dal re del settentrione per fare
un accordo".

L’angelo aveva pero anche detto: “Lei [Berenice] non conservera la forza del suo braccio
e nemmeno la sua discendenza resistera; sara messa a morte assieme ai suoi seguaci, ai
figli e al marito” (Dn 11:6). Infatti, dopo la morte di Tolomeo Il, Antioco Il ripudio Berenice e
riprese con sé Laddice, che per gelosia avvelend il re, Berenice e tutti i suoi familiari.

Il testo originale ebraico di Dn 11:6 richiede alcune specificazioni.
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Dn 11:6

NR Testo Masoretico Note
“la forza del suo braccio” yiNTD nid(koakh hasroa) “forza di braccio” -
“la sua discendenza resistera” It Ty X71(velo yaamod usro) “e non stara e suo braccio” 1
“sara messa a morte” X'n [mani(vetinaten hy) “e sara data lei” 2
“assieme ai suoi seguaci,” n'x'ani(umevyeha) “e conducenti lei” 3
“ai figli” ) I(vehayoldah) “e facente nascere lei” 4
“e al marito” ApToni(umakhasiqah) “e rinforzante lei” 5

1 Pescitta siriaca, Teodozione e Simmaco hanno “figlio”; Vulgata latina: “semen eius”, “suo figlio”. Il Testo Masoretico
ha vocalizzato il vocabolo in yint(sero), “braccio”, ma la parola pud anche essere letta yir(serd), “seme”.

2 | “Sara data lei”, sottinteso ‘a morte’: “sara data lei [a morte’]".

3 | “conducenti lei” sono quelli del suo seguito
“Facente nascere lei” o “colui che la generd” (TNM) & senza senso nel contesto. Anche qui una diversa

4 vocalizzazione spiega il senso vero della parola: se si sposta la yod (') da dopo la he (n) a dopo la lamed (7) -
ATyl > nT'7n1 - si traduce “e il partorito”.

5 Il *rinforzante lei” € suo marito.

Dn 11:7 Ma dalle sue radici sorgera un rampollo che entrera con un esercito nelle fortezze del re
del settentrione, combattera contro di lui e ne sara vincitore. & Egli portera in Egitto come preda
di guerra perfino i loro dei, le loro immagini di metallo fuso e i loro preziosi arredi d'argento e d'oro;
e per diversi anni si terra lontano dal re del settentrione. ® Questi marcera contro il re del
mezzogiorno, poi tornera nel suo paese.

Il'v. 7 &€ meglio tradotto da TNM: “E uno dal germoglio delle sue radici certamente sorgera
al suo posto”. Non si tratta, infatti, di un discendente della moglie di Antioco II, ripudiata e
poi da lui ripresa, Laddice. Le radici di lei sono quelle familiari, da cui erano sorti sia lei che
suo fratello, Tolomeo IIl Evergete.

Dopo il massacro compiuto da Laddice, ci fu la rappresaglia di Tolomeo Il Evergete,
fratello di Berenice, uccisa da Laddice.

Una scoperta archeologica conferma quanto scritto in Dn 11:8. Si tratta del Decreto di
Canopo, un'iscrizione su un'antica stele memoriale in pietra, scritta
con tre sistemi di scrittura: geroglifici egizi, demotico (la lingua
egizia usata nei documenti piu comuni, destinati al popolo) e greco.
Scolpita nel 239/8 a. E. V., l'iscrizione & un decreto dei sacerdoti
egizi in onore del faraone Tolomeo Ill. — Foto: Particolare delle tre
scritture (geroglifica, demotica e greca) del Decreto di Canopo,
conservato al Museo Nazionale Egizio, Il Cairo; immagine

concessa in licenza ad Alinari.

“Nel decreto dei sacerdoti egiziani emesso nel 239 a.C. in onore di Tolomeo Euergetes —
scoperto a Tanis nel Delta dell’Egitto, pubblicato da Wescher (Revue Arch., XIV., 1866) ...
— si fa espressa menzione delle immagini sacre che erano state portate via dai Persiani
durante il regno di Cambise e che furono ricondotte da Tolomeo, e restituite ai loro propri
luoghi di appartenenza nella terra d’Egitto”. - Charles H.H. Wright, Studies in Daniel’s
Prophecy, pag. 255.
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Prima di morire nel 221 a. E. V., nei suoi ultimi anni Tolomeo Il Evergete non si impegno
in grandi guerre, cosi come detto in Dn 11:8b: “Per diversi anni si terra lontano dal re del
settentrione”. E anche detto, al v. 9, che il re del settentrione avrebbe marciato contro il re
del mezzogiorno ma poi sarebbe tornato nel suo paese. Infatti, Seleuco Il Callinico (il re del
settentrione), ripresa la sua autorita, marcid per rivincita contro I'Egitto, cercando di
recuperare i tesori che gli erano stati sottratti, ma Tolomeo Ill lo sconfisse e dovette
tornarsene in Siria.

Dn 11:1° | suoi figli, pero, scenderanno in guerra e raduneranno un esercito potente. Uno di essi

avanzera, e passando si spargera come un torrente. Poi tornera all'attacco e spingera le ostilita
fino alla fortezza del re del meridione.

| figli di Seleuco Il Callinico (re del settentrione) furono Seleuco IIl e Antioco Ill. Morto

—— Seleuco Il, nel 226, regnd dapprima Seleuco Ill, ma per pochi
anni, morendo nel 223. Sali quindi al trono suo fratello Antioco
Ill. Fu costui che, “come un torrente”, alla testa di un potente
esercito composto da 60.000 fanti e da 6.000 cavalieri, oltre a
un centinaio di elefanti, marcio “fino alla fortezza del re del

meridione”, ovvero Rafah. — Foto satellitare.

La battaglia di Rafah: i Seleucidi contro i Tolomei —217 a E. V.

Re del nord Re del sud
Seleucidi (Antioco Il il Grande) Tolomei (Tolomeo IV Filopatore)
66.000 uomini 75.000 uomini

In lotta per il possesso della Siria meridionale e della Palestina, nella
battaglia di Rafia i due re parteciparono direttamente alla testa dei loro
eserciti. Ne riferisce lo storico greco antico Polibio (206 — 124 a. E. V.)
nella sua Pragmateia (Storie, V). Vinse I'Egitto tolemaico.

Dn 11:'" 1l re del mezzogiorno si inasprira, movera guerra al re del settentrione, il quale arruolera
un grande esercito che sara sconfitto dal re del mezzogiorno. 2 Egli portera via quella moltitudine
e il suo cuore si gonfiera d'orgoglio; ma per quanto ne abbia abbattuto decine di migliaia, non per
questo sara piu forte.

Tolomeo IV Filopatore, “il re del mezzogiorno” ovvero dell’Egitto, schierd contro Antioco
Il il Grande, “re del settentrione”, un esercitd di ben 75.000 unita, e vinse. Tuttavia, non
ando fino in fondo inseguendo i nemici in fuga e perse I'occasione di catturare il re suo

rivale. ‘Si gonfid d’orgoglio’, sentendosi appagato; vinse ma ‘non per questo fu piu forte’.

Antioco I1l, il Grande Tolomeo IV Filopatore
RE DEL NORD RE DEL SUD
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Dn 11:'3 |l re del settentrione arruolera di nuovo una moltitudine pit numerosa della prima; e dopo
un certo numero di anni egli si fara avanti con un grosso esercito e con molto materiale. '* In quel
tempo molti insorgeranno contro il re del mezzogiorno; degli uomini violenti fra il tuo popolo
insorgeranno per dare compimento alla visione, ma cadranno. '° Il re del settentrione verra,
innalzera dei bastioni e si impadronira di una citta fortificata. Né le forze del mezzogiorno né le
truppe scelte avranno la forza di resistergli. '® L'invasore venuto contro il re del mezzogiorno fara
cio che gli piacera, non essendovi chi possa resistergli, e si fermera nel paese splendido, il quale
sara interamente in suo potere. 7 Egli si proporra di venire con le forze di tutto il suo regno, ma
fara un accordo con il re del mezzogiorno: nella speranza di indebolire il suo regno, gli dara sua
figlia per moglie; ma il piano non riuscira e il paese non gli apparterra. '® Poi si dirigera verso le
isole e ne prendera molte; ma un generale fara cessare la sua arroganza e la fara ricadere
addosso a lui. '° Poi il re si dirigera verso le fortezze del paese, ma inciampera, cadra e non lo si

trovera piu.

Dn
11:

Anni a. E. V.

Eventi storici

13

212-204

Antioco Il (nord) recupera i territori orientali che erano passati sotto il dominio
egiziano. Si spinge fino ai confini indiani. Invade la Partia con successo,
occupandone la capitale, e si spinge fino all'lrcania.

oler :__-\‘””‘ - T

Z Galatia ~ Sequa

A - . Impero Seleucide
Reguo Tolemaico /\}/_\ s /(/
AER R 4 ) B

Tenta poi una nuova spedizione contro I'Egitto.

217-201

“Dopo un certo numero di anni” potrebbe riferirsi al periodo di 16 anni tra il 217
(quando subi la sconfitta a Rafah) e il nuovo attacco che portd contro I'Egitto nel
201.

“Con molto materiale”: riferimento al bagaglio militare. — Cfr. 1Sam 25:13.

14

203

L’insurrezione contro il regno del sud (Egitto) & attribuita a “molti”. Morto Tolomeo
IV Filopatore (sud) nel 205 circa, gli era succeduto nel 205/204 a. E. V. il piccolo
Tolomeo V Epifane. Antioco Il (nord) conclude allora un patto segreto con Filippo
V di Macedonia (i “moliti”) per occupare la Celesiria, la Cilicia, la Fenicia e la
Palestina.

Gli “uomini violenti fra il tuo [di Daniele] popolo” sono giudei, mossi dall'intento
visionario della di liberazione, che falli.

15

199

Antioco Il (re del nord) attacca nuovamente la Giudea. Conquista la citta fortificata
di Gaza.

198

Le “forze del mezzogiorno”, i Tolomei, nulla possono contro Antioco Ill, che pone
fine al dominio tolemaico in Giudea.

16

198

“L’invasore” Antioco lll si ferma in Palestina, “nel paese splendido”.

17

194

Antioco lll, con l'intento di annettere I'Egitto, da sua figlia Cleopatra in sposa a
Tolomeo V Epifane. Il suo piano segreto naufraga.

“Fara un accordo”: correzione in base al v. 6; il Testo Masoretico ha iny nny'
(vishariym imo), “e i giusti [saranno] con lui”.

18

192-190

Antioco |ll cerca di conquistare “le isole”, ovvero le regioni costiere della Siria e
dall’Asia Minore. Nel 192 invade la Grecia con 10.000 uomini. Cid provoca la
reazione dei romani, che nel 191 sconfiggono Antioco dapprima alle Termopili, poi
anche in Anatolia, nella battaglia decisiva di Magnesia sul Sipilo, nel 190. Come
predetto, “un generale” (il romano Lucio Cornelio Scipione Asiatico) ‘fa cessare la
sua arroganza’.

19

187

Antioco Ill fa una spedizione verso oriente nel Lorestan, una regione persiana, per
saccheggiare il tempio di Elimaide, forse per pagare ai romani gli enormi tributi che
gli avevano imposti. Egli muore nel 187 e il regno seleucide passa nelle mani di
suo figlio, Seleuco IV Filopatore.
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Moneta d'argento di Antioco III

Dn 11:20 Al posto suo sorgera un re che mandera un esattore attraverso il paese che ¢ la gloria
del regno; ma in pochi giorni quel re sara tolto di mezzo, non nel furore di una rivolta, né in una
battaglia.

Al posto del re del nord Antioco Il il Grande, morto nel 187, sali sul trono seleucide suo
figlio Seleuco IV Filopatore (187-175 a. E. V.). Costui mandod “un esattore”, ossia Eliodoro
d'Antiochia, primo ministro di Seleuco IV. Nell’'apocrifo Secondo libro dei Maccabei si parla
di lui al cap. 3, spiegando come tentd invano di impadronirsi del tesoro del Tempio di
Gerusalemme. “Il paese che € la gloria del regno” (di Siria) & la Palestina.

Il nuovo re Seleuco IV (“quel re”) mori miseramente, “non nel furore di una rivolta, né in

una battaglia”, ma assassinato per istigazione del suo stesso primo ministro Eliodoro.

Dn 11:2' Poi, al suo posto, sorgera un uomo spregevole, a cui non spettava la dignita regale;
verra senza rumore e s'impadronira del regno a forza di intrighi. 22 Le forze avversarie che
invaderanno il paese saranno sommerse davanti a lui, saranno sgominate e anche il principe del
patto sara travolto. 22 Nonostante gli accordi fatti, tradira i suoi alleati; cosi affermera il suo potere
e sara vittorioso, pur avendo poca gente. 24 Mentre si sentono sicure invadera le parti piu fertili
della provincia e fara quello che né i suoi padri né i padri dei suoi padri osarono fare: distribuira
preda, spoglie e ricchezze fra i suoi seguaci e meditera progetti contro le fortezze per un certo
tempo.

I legittimo erede al trono del regno seleucide era il figlio di Seleuco IV, Demetrio | Sotere,
ma costui venne trattenuto a Roma come ostaggio per i debiti che il regno aveva con i
romani. Cosi, il fratello minore di Seleuco, Antioco IV Epifane, “a cui non spettava la dignita
regale”, si impadroni del regno “a forza di intrighi”. - V. 21.

Con i suoi inganni e le sue frodi, Antioco IV Epifane uccise tutti coloro che non stavano
dalla sua parte, tra cui “il principe del patto”, il sommo sacerdote Onia Il (v. 22). Con i suoi
intrighi, fatti di lusinghe e promesse non mantenute, Antioco IV Epifane affermd il suo potere,
“avendo [dalla sua] poca gente”, ovvero gruppi di giudei filo-ellenisti (v. 23). Nella sua
smodata ambizione, Antioco IV Epifane invase “le parti piu fertili della provincia”, forse la
Giudea, oppure la Perside, a oriente della Mesopotamia. Come i suoi padri, egli ne
saccheggio le ricchezze, ma 0s0 fare “quello che né i suoi padri né i padri dei suoi padri
osarono fare”: impiego I'ingente bottino per comprarsi I'appoggio dei suoi amici (v. 24). Cio

era conforme al suo modo di agire, basato sullinganno e l'astuzia.

Dn 11:25 Poi spieghera le sue forze e il suo coraggio contro il re del mezzogiorno, alla testa di un
grande esercito. Il re del mezzogiorno si impegnera nella guerra con un grande e potentissimo
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esercito; ma non potra resistergli, perché si ordiranno delle congiure contro di lui. 26 Quelli che
mangeranno alla sua tavola saranno la sua rovina. Il suo esercito si dileguera come un torrente
e molti cadranno uccisi. 2’ Quei due re non penseranno che a farsi del male; e, seduti alla stessa
tavola si diranno delle menzogne; ma cid non riuscira, perché la fine non verra che al tempo
fissato.

Antioco |V si spinge ora, nel 170 a. E. V., contro I'Egitto, “il re del mezzogiorno”. |l nuovo
re del sud &€ Tolomeo VI Filometore (figlio di Tolomeo V, succeduto a Tolomeo IV, e di
Cleopatra |), salito al trono nel 180 a. E. V., quando era ancora un bambino (al suo posto
regnarono la madre Cleopatra |, morta nel 176, e due tutori). Verso il 175, Tolomeo VI aveva
sposato la sorella Cleopatra .

Quando nel 170 Antioco IV Epifane invase I'Egitto, conquistandolo completamente (ad
eccezione di Alessandria), depose il Filometore (permettendogli di rimanere re d'Egitto
sebbene solo come suo vassallo, il che spinse Roma a non intervenire) e si fece incoronare
re d’Egitto (nel 169). ‘Quelli che mangiano alla sua tavola’ (v. 26) sono i cortigiani di Tolomeo
VI; costoro furono “la sua rovina” perché parteciparono agli intrighi di corte e lo tradirono.

Chi sono i “due re” del v. 27? Siccome ¢ detto che sono “seduti alla stessa tavola”, che &
quella tolemaica (v. 26), si tratta dei due fratelli Tolomeo VI e Tolomeo VIII Evergete (detto
il Fiscone), che era stato scelto quale sovrano su Alessandria, che Antioco IV non era
riuscito a conquistare. Durante I'assenza di Antioco, i due fratelli raggiunsero I'accordo di

regnare insieme, ma dicendosi “delle menzogne”, data la loro rivalita.

Dn 11:28 || re del settentrione tornera al suo paese con grandi ricchezze; in cuor suo meditera
disegni ostili al patto santo e li eseguira. Poi tornera al suo paese.

Antioco IV (“il re del settentrione”), tornando in Siria dopo la campagna egiziana, fa tappa
in Palestina. Tra le “grandi ricchezze” con cui “tornera al suo paese” ci saranno anche i
tesori trafugati nel Tempio di Gerusalemme. Cio ¢ riferito anche dall’apocrifo 1Maccabei:
“Ritornd quindi Antioco dopo aver sconfitto I'Egitto nell'anno centoquarantatré [“del dominio
dei Greci”, v. 10], si diresse contro Israele e mosse contro Gerusalemme con forze ingenti.
Entrd con arroganza nel santuario e ne asporto I'altare d'oro e il candelabro dei lumi con
tutti i suoi arredi e la tavola dell'offerta e i vasi per le libazioni, le coppe e gli incensieri d'oro,
il velo, le corone e i fregi d'oro della facciata del tempio e lo sguarni tutto; si impadroni
dell'argento e dell'oro e d'ogni oggetto pregiato e asportd i tesori nascosti che riusci a
trovare; quindi, raccolta ogni cosa, fece ritorno nella sua regione. Fece anche molte
stragi e parld con grande arroganza” (1:20-24, CEl). Con queste sue azioni I'Epifane

manifesto i suoi “disegni ostili al patto santo”.
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Dn 11:2° Al tempo stabilito, egli marcera di nuovo contro il mezzogiorno, ma quest'ultima volta
l'impresa non riuscira come la prima; 3 poiché delle navi di Chittim verranno contro di lui ed egli
si perdera d'animo. Poi riversera la sua ira contro il patto santo, eseguira i suoi disegni e ascoltera
coloro che avranno abbandonato il patto santo.

Data la situazione egiziana —I'accordo tra i due fratelli Tolomeo VI e Tolomeo VIl Evergete
per governare I'Egitto, fatto durante la sua assenza - Antioco IV (“il re del settentrione”) nel
168 a. E. V. invase nuovamente I'Egitto, sempre ad eccezione di Alessandria, mentre la sua
flotta conquistava anche Cipro. Vicino ad Alessandria, perd, Antioco incontrd una spedizione
romana (le “navi di Chittim*”, v. 30) che gli intimo di lasciare immediatamente I'Egitto e Cipro;

diversamente sarebbe entrato in guerra con Roma.

* Nell'attualizzazione, che consiste nell'applicare passi delle Scritture all'epoca contemporanea, i kittim (i primi
abitanti di Cipro) si trasformano in romani. La Bibbia li identifica dapprima come ciprioti: “Dalla terra di Chittim”
(Is 23:1); “Isole di Chittim” (Ger 2:10); “Isole di Chittim” (Ez 27:6). Giuseppe Flavio menziona Chittim e la
chiama “Chetima”, mettendola in relazione con Cipro e col “nome chethim dato dagli ebrei a tutte le isole e
alla maggior parte dei paesi marittimi” (Antichita giudaiche, 1, 128, [vi, 1]). Gli antichi fenici chiamavano i ciprioti
kitti. Gli studiosi sono il pit delle volte concordi nell'identificare Chittim con Cipro. Ma i chethim si trasformano
poi, nei libri apocrifi, in macedoni (1Maccabei 1:1;8:5) e in siri (Giubilei 37:19). E nella Bibbia si trasformano in
romani. - Dn 11:30,31.

Costretto a ritirare le proprie truppe, Antioco volse “la sua ira contro il patto santo” (v. 30),
organizzando una spedizione contro Gerusalemme, dove i giudei avevano dato inizio alla
loro lotta per l'indipendenza sotto i Maccabei. La rivolta giudaica fu dovuta al tentativo
dell’Epifane di ellenizzare con la forza i giudei, arrivando a saccheggiare il Tempio.

Dn 11:3! Per suo ordine, delle truppe si presenteranno e profaneranno il santuario, la fortezza,
sopprimeranno il sacrificio quotidiano e vi collocheranno I'abominazione della desolazione. 32 Egli
corrompera con lusinghe quelli che tradiscono il patto; ma il popolo di quelli che conoscono il loro
Dio mostrera fermezza e agira. 33 | saggi tra il popolo ne istruiranno molti; ma saranno abbattuti,
per un certo tempo, dalla spada e dal fuoco, dalla schiavitu e dal saccheggio. 3 Quando saranno
travolti, riceveranno qualche piccolo aiuto; ma molti si uniranno a loro senza convinzione. 3 E di

quei saggi alcuni cadranno per essere affinati, purificati, resi candidi fino al tempo della fine,
perché questa non avverra che al tempo stabilito.

V. 31: per ordine di Antioco IV Epifane, il Tempio gerosolimitano fu profanato,
consacrandolo al dio greco Zeus Capitolino (il Giove Olimpo dei romani) e introducendovi
una sua statua (cfr. TMaccabei 1:54-64). Sull’altare del “sacrificio quotidiano” fu collocato
un altare dedicato a Zeus su cui fu immolata carne di maiale; cid fu una oniwn yipwn
(hashiqutz meshomém), una “abominazione desolante”. “Nell'anno centoquarantacinque, il
quindici di Casleu il re innalzo sull'altare un idolo” (1Maccabei 1:54, CEI): era il 15 dicembre
del 167 a. E. V..

Dn 11:36 || re agira a suo piacimento, s'innalzera, si esaltera al di sopra di ogni dio e pronuncera
parole inaudite contro il Dio degli dei; prosperera finché non sia finita I'ira, poiché cio che é stato
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deciso si compira. 37 Egli non avra riguardo agli déi dei suoi padri; non avra riguardo al dio preferito
dalle donne, né ad alcun dio, perché si innalzera al di sopra di tutti. 38 Ma onorera il dio delle
fortezze nel suo luogo di culto; onorera con oro, con argento, con pietre preziose e con oggetti di
valore, un dio sconosciuto ai suoi padri. 3 Egli agira contro le fortezze ben munite, aiutato da un
dio straniero. Colmera di onori quelli che lo riconosceranno, li fara dominare su molti e spartira
fra loro delle terre come ricompensa.

V. 37: Antioco IV Epifane preferi il culto di Zeus, “dio delle fortezze” (v. 38), mentre i suoi
antenati erano stati dediti al culto di Apollo e di Tammuz, il dio delle donne.
V. 39: Per accattivarsi gli amici, tra cui i giudei rinnegati, I'Epifane diede loro terreni, beni

e ricchezze.

Dn 11:40 Al tempo della fine, il re del mezzogiorno si scontrera con lui; il re del settentrione gl
piombera addosso come la tempesta, con carri e cavalieri e con molte navi; entrera nei paesi
invadendoli e passera oltre. 4" Entrera pure nel paese splendido e molti soccomberanno; ma
Edom, Moab e la parte principale dei figli di Ammon scamperanno dalle sue mani. 42 Egli stendera
la mano anche su diversi paesi, neppure I'Egitto scampera. 43 S'impadronira dei tesori d'oro e
d'argento e di tutte le cose preziose dell'Egitto. | Libi e gli Etiopi saranno al suo seguito.
Invadendo nuovamente I'Egitto, Antioco IV Epifane passo di vittoria in vittoria. “Nel paese
splendido”, in Palestina, ‘molti soccombettero’, sterminati. — V. 41.
Dn 11:* Ma notizie dall'oriente e dal settentrione lo spaventeranno ed egli partira con gran furore, per

distruggere e disperdere molti. ° Piantera la tenda reale fra il mare e il bel monte santo; poi giungera alla
sua fine e nessuno gli dara aiuto.

Negli ultimi anni di regno Antioco si impegno in una campagna contro il nascente Impero
Partico; ebbe inizialmente successo, ma poi sopraggiunse la sua morte.

“Fra il mare e il bel monte santo”: tra il Mediterraneo e il Monte Sion. Si noti come il luogo
€ descritto vagamente, quasi in modo enigmatico: cid denota che la profezia fu scritta prima
della sua morte, indicata subito dopo.

Antioco mori di malattia nel 164 a. E. V., in Persia, a nord di Susa. “Quest'omicida e
bestemmiatore dunque, soffrendo crudeli tormenti, come li aveva fatti subire agli altri, fini
cosi la sua vita in terra straniera, in una zona montuosa, con una sorte misera” (2Maccabei
9:8, CEI). La parte finale di Dn 11:45 vuole sottolineare la rapidita della morte di Antioco,

non il luogo (che non & quello menzionato poco prima).
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 31

La risurrezione
Dn 12

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nell'ultimo capitolo di Daniele si ha il culmine apocalittico. Tutto il libro conduce al giudizio
finale, che ¢ il punto d’arrivo.

In Dn 12 non viene presentata una nuova rivelazione. Le vicende dolorose vissute dai
santi, le quali sembravano non finire mai, qui trovano la loro felice conclusione. In difesa dei

santi si leva il principe Michele, I'arcangelo che veglia su Israele e la difende.

L’apocalisse & uno scritto che presenta la dottrina del dualismo temporale: due eta si succedono una dopo
I'altra nel corso della storia, la prima dominata dal male e la seconda contrassegnata dal bene e dalla
scomparsa di ogni malvagita. La principale caratteristica del genere apocalittico € proprio questo dualismo
storico; € un elemento distintivo che & immancabile nell’apocalittica. Solamente Dio pud cambiare la
situazione e portare una futura era paradisiaca di giustizia.

Dn 12:" «In quel tempo sorgera Michele, il grande capo, il difensore dei figli del tuo popolo; vi sara
un tempo di angoscia, come non ce ne fu mai da quando sorsero le nazioni fino a quel tempo; e
in quel tempo, il tuo popolo sara salvato; cioe, tutti quelli che saranno trovati iscritti nel libro. 2
Molti di quelli che dormono nella polvere della terra si risveglieranno; gli uni per la vita eterna, gli
altri per la vergogna e per una eterna infamia. 3 | saggi risplenderanno come lo splendore del
firmamento e quelli che avranno insegnato a molti la giustizia risplenderanno come le stelle in
eterno.

Il v. 1 presenta il tipico dualismo temporale dell’apocalittica: “un tempo di angoscia” senza
pari e la nuova situazione dopo “quel tempo”. Israele — costituita da “tutti quelli che saranno
trovati iscritti nel libro” - alla fine sara salvata.

“Iscritti nel libro” (v. 1). Di che libro si tratta? Si tratta del libro della vita, come deduciamo

da Ap 20:11-15:

“Poi vidi un grande trono bianco e colui che vi sedeva sopra. La terra e il cielo fuggirono dalla sua
presenza e non ci fu piu posto per loro. E vidi i morti, grandi e piccoli, in piedi davanti al trono. |
libri furono aperti, e fu aperto anche un altro libro che ¢ il libro della vita; e i morti furono giudicati
dalle cose scritte nei libri, secondo le loro opere. Il mare restitui i morti che erano in esso; la morte
e I'Ades restituirono i loro morti; ed essi furono giudicati, ciascuno secondo le sue opere. Poi la
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morte e |'Ades furono gettati nello stagno di fuoco. Questa & la morte seconda, cioe lo stagno di
fuoco. E se qualcuno non fu trovato scritto nel libro della vita, fu gettato nello stagno di fuoco”. —
Cfr. Es 32:32; S169:28; Is 4:3; Lc 10:20; Flp 4:3; Ap 3:5;13:8.

I tre libri celesti di cui parla la Sacra Scrittura

O Il Libro della Vita - n+n 190 (séfer khayiym). Ne parla il salmista che, riferendosi ai peccatori e nemici di
Dio, cosi prega il Signore: “Siano cancellati dal libro della vita e non siano iscritti fra i giusti” (S/ 69:28). Il
parallelismo di questo passo ci fa dedurre che in questo libro (che &€ menzionato anche in Es 32:32,33) sono
scritti i nomi dei giusti. Il nome degli eletti non viene cancellato “dal libro della vita” (Ap 3:5). Chi non & “trovato
scritto nel libro della vita” & “gettato nello stagno di fuoco”, a sua totale distruzione. - Ap 20:15.

® Il Libro della Morte. L’esistenza di questo secondo libro celeste &€ dedotta da Ap 20:12: “Vidi i morti, grandi
e piccoli, in piedi davanti al trono. | libri furono aperti, e fu aperto anche un altro libro che ¢ il libro della vita; e
i morti furono giudicati dalle cose scritte nei libri, secondo le loro opere”. Qui si accenna ad almeno due libri (“i
libri furono aperti”) e a “un altro libro che ¢ il libro della vita”. Come minimo si tratta quindi di tre libri. Siccome
nella Bibbia troviamo menzione solo del Libro della Vita e del Libro del Ricordo, non rimane che un terzo libro,
quello menzionato qui in Ap 20:12 e che potremmo definire il Libro della Morte.

® Il Libro del Ricordo - |n21 190 (séfer sikaron). Di questo libro ne parla Mal 3:16: “Un libro ¢ stato scritto
davanti a lui, per conservare il ricordo di quelli che temono il Signore e rispettano il suo nome”. Ne parla anche
il salmista in S/ 56:8: “Tu conti i passi della mia vita errante ... non le registri forse nel tuo libro?”.

“Molti di quelli che dormono nella polvere della terra si risveglieranno” (v. 2). La metafora
non riguarda la polvere della terra ma il dormire per indicare la morte. Proprio il riferimento
alla terra indica che si tratta di persone defunte. Il “dormire” nella terra € un’allegoria che
troviamo spesso nella Scrittura:

e “Sonno della morte”. - S/ 13:3.

e “Cosi parlo; poi disse loro: «ll nostro amico Lazzaro si € addormentato; ma vado a svegliarlo». Percio
i discepoli gli dissero: «Signore, se egli dorme, sara salvo». Or Gesu aveva parlato della morte di lui,
ma essi pensarono che avesse parlato del dormire del sonno. Allora Gesu disse loro apertamente:
«Lazzaro € morto»”. - Gv 11:11-14.

e “[Stefano] messosi in ginocchio, grido ad alta voce: «Signore, non imputare loro questo peccato». E
detto questo si addormento [nella morte]”. - At 7:60.

e “La moglie € vincolata per tutto il tempo che vive suo marito; ma, se il marito muore [testo originale:
koiun®f (koimethe), “si addormentasse’], ella & libera di sposarsi con chi vuole”. - 7Cor 7:39.

e “Vi dico un mistero: non tutti morremo [testo originale: koiun®nodéueba (koimethesometha), “ci
addormenteremo”], ma tutti saremo trasformati”. - 7Cor 15:51.

e “Fratelli, non vogliamo che siate nell'ignoranza riguardo a quelli che dormono, affinché non siate tristi
come gli altri che non hanno speranza. Infatti, se crediamo che Gesu mori e risuscitd, crediamo pure
che Dio, per mezzo di Gesu, ricondurra con lui quelli che si sono addormentati”. - 17s 4:13,14.

Il sonno € contrassegnato dalla cessazione dell’attivita cosciente. Specialmente nel sonno
profondo & molto difficile svegliare chi dorme, perché &€ completamente inconsapevole di cid
che lo circonda e di cid che accade intorno a lui. Non essendoci attivita cosciente, il sonno

si presta bene come metafora della morte.

e ‘| viventi sanno che moriranno; ma i morti non sanno nulla”. - Ec 9:5.

e “Nel soggiorno dei morti dove vai, non c'é piu né lavoro, né pensiero, né scienza, né saggezza”. - Ec
9:10.

e ‘Il suo fiato se ne va, ed egli ritorna alla sua terra; in quel giorno periscono i suoi progetti [“pensieri”

(TNM)]". - SI 146:4.

II'v. 2 di Dn 12 & uno pei pochi passi biblici del Tanach in cui si parla della risurrezione.
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Dn 12:* Tu, Daniele, tieni nascoste queste parole e sigilla il libro sino al tempo della fine. Molti lo
studieranno con cura e la conoscenza aumentera.

Quale “libro” deve sigillare Daniele? La parola ebraica tradotta “libro” & 190 (séfer). Non si
pensi a un libro nel senso moderno. Al tempo si scriveva su rotoli di pelle. Anche una lettera
e un singolo documento erano chiamati sefer (cfr. TRe 21:8; Dt 24:1). Si noti il parallelismo:
“Tieni nascoste queste parole” e “sigilla il libro” sono due paralleli che si riferiscono alla
stessa cosa. “Queste parole” sono riferire all’ultima rivelazione avuta da Daniele, che si trova
in Dn 11:2-12:3. E questo documento (séfer) che va sigillato, non l'intero libro di Dn. La
stessa ingiunzione angelica si era avuta per la visione delle sere e delle mattine: “Tu tieni
segreta la visione, perché si riferisce a un tempo lontano" (Dn 8:26). Anche per questa
rivelazione (Dn 11:2-12:3) & data la stessa motivazione: “Sino al tempo della fine”.

La traduzione di NR “molti lo studieranno” richiede un chiarimento. Il testo ebraico dice
che molti 1opy! (yshotetu). Il verbo viw (shut) significa andare e tornare, andare errando,
vagabondare. TNM traduce “scorreranno”, adattando. Il senso € che molti, nel tempo della
fine, “vagheranno” (ovviamente in cerca della verita), per cui il sapere aumentera. Cosi
anche in Am 8:12: “Allora, vagando da un mare all'altro, dal settentrione al levante,

correranno qua e la in cerca della parola del Signore”.

Dn 12:5 Poi io, Daniele, guardai, ed ecco altri due uomini in piedi: I'uno su questa sponda del
fiume © e l'altro sulla sponda opposta. Uno di essi disse all'uomo vestito di lino che stava sulle
acque del fiume: "Quando sara la fine di queste cose straordinarie?" 7 Udii I'uomo vestito di lino,
che stava sopra le acque del fiume. Egli alzd la mano destra e la mano sinistra al cielo e giurd
per colui che vive in eterno dicendo: "Questo durera un tempo, dei tempi e la meta d'un tempo; e
quando la forza del popolo santo sara interamente spezzata, allora tutte queste cose si
compiranno”.

Guardandosi attorno Daniele scorge due personaggi dall’aspetto umano, piazzati sulle
due rive del fiume, con tutta probabilita il Tigri, perché era li che si trovava all'inizio della
rivelazione (cfr. Dn 10:4). Perché due? E perché sulle rive opposte del fiume? Non lo
sappiamo.

Il terzo personaggio, I“uomo vestito di lino”, deve essere superiore agli altri due, perché &
a lui che uno dei due si rivolge chiedendo spiegazioni. L’*uomo vestito di lino” & indicato nel
testo con I'articolo determinativo: wi'x'? (laiysh), “all’'uomo”, per cui si tratta di un personaggio
specifico. E quello gia visto in 10:5, quando Daniele aveva narrato: “Alzai gli occhi, guardai,

ed ecco un uomo, vestito di lino”.
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La domanda posta dalla figura angelica denota il grande interesse che gli angeli hanno
per il piano di Dio. Lo fa notare anche Pietro, che in 1Pt 1:12 dice che in queste cose “gli
angeli bramano penetrare con i loro sguardi”.

La risposta data dall’'uomo vestito di lino € in sé alquanto enigmatica: “Un tempo, dei tempi
e la meta d'un tempo”. Ancor piu enigmatica perché non sappiamo da quando parte il
periodo indicato.

Ciro aveva gia emanato il suo decreto,

ma c’era ancora molto da fare. Il popolo Il decreto di Ciro
“Nel primo anne di Ciro, re di Persia, affinché si adempisse
di Dio soffriva ancora e avrebbe la parola del Signore pronunciata per bocca di Geremia, il
Signore desto lo spirite di Ciro, re di Persia, il quale a voce
continuato a soffrire. Per quanto tempo € per iscritto fece proclamare per tutto il suo regno questo

editto: «Cosi dice Ciro, re di Persia: 'll Signore, Dio dei

ancora? Fino a quandof) Dopo la futura cieli, mi ha dato tutti i regni della terra, ed egli mi ha
: ' comandato di costruirgli una casa a Gerusalemme, che si

trova in Giuda. Chiungue tra voi & del suo popolo, il suo
Dio sia con lui, salga a Gerusalemme, che si trova in
Giuda, e costruisca la casa del Signore, Dio d'Israele, del

sofferenza sarebbe arrivata la salvezza:

Vi sara un tempo di angoscia, come non Dic che & a Gerusalemme. Tutti quelli che rimangono
. L. ancora del popolo del Signore, dovungue risiedano, siano
ce ne fumaida quando sorsero le nazioni assistiti dalla gente del posto con argento, oro, doni in
natura, bestiame, e inoltre con offerte volontarie per la
fino a quel tempo; e in quel tempo, il tuo casa del Dio che & a Gerusalemme’»”. - Esd 1:1-4.

popolo sara salvato”. — Dn 12:1.
L'uomo vestito di lino, nel dare la sua risposta, giura su Dio. La sua risposta € autorevole
e sicura; lui & l'unico che conoscere del futuro cid che neppure gli angeli sanno eppur
vorrebbero sapere. La solennita della sua dichiarazione, che & nel contempo autorevole, &
data dai suoi gesti: per giurare alza tutte e due le mani al cielo, e non una sola come si
usava nei giuramenti.
X DY TYY

lemoed moadiym vakhetzy
per (un) tempo tempi e meta

[l vocabolo ebraico Tyin (moed) indica principalmente un “incontro”, il momento e il tempo
dellincontro, in particolare quelli delle sante Feste di Dio. Silegge in Os 9:5: “Che farete nei
giorni delle solennita [Tym ni'7 (leyom moed), “in giorno incontro”] e nei giorni di festa del
Signore?” (si noti il parallelismo: solennita = giorni di festa). La traduzione di NR in S/ 104:19
- “[Dio] ha fatto la luna per stabilire le stagioni [D*Tyin (modadiym)]” — non ha molto senso;
TNM traduce “per i tempi fissati”; se volessimo fare una traduzione moderna e altamente
spirituale, diremmo che Dio ha creato la luna per scandire gli appuntamenti con lui, perché
le Feste bibliche si basano sul calendario lunare.

Mantenendo il concetto di ‘tempo fissato’, TNM traduce Dn 12:7 cosi: “Sara per un tempo

fissato, tempi fissati e una meta”. Questa traduzione & conforme a quella della LXX greca,
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che ha €ig kaipdv kai kaipoug Kkai AuIou kaipol (eis kairon kai kairus kai émisy kaird), “per
(un) tempo definito e tempi definiti e meta di (un) tempo”.

A parte la questione della traduzione di Tyin (moed), c’é€ anche la questione del plurale.
Ritenere che il plurale n'Tyin (modadiym) sia un duale, come fanno lo studioso di filologia
classica Ernst Vogt (cfr. il suo Lexicon Linguae Aramaicae Veteris Testamenti, Roma, 1971,
pag. 124) e il rabbino Abraham Ben Meir Ibn Ezra (1089 - 1164), & un’opinione, ma motivata.
Di fatto il testo ebraico ha il plurale, non il duale. Quanto alla traduzione greca della LXX, &
vero che il duale non si usava piu nel greco comune del tempo, ma i traduttori avrebbero
sempre potuto aggiungere ‘due’, se cosi avessero inteso. Interpretare il plurale modadiym
come duale, sembra tuttavia la cosa giusta. Infatti, il plurale “tempi” &€ dovuto alla lettura che
ne fecero i masoreti, che vocalizzarono in |17y (iddaniyn). Questa parola pud perd essere
anche letta con la desinenza duale: iddanayn, “due tempi”.

In Dn 7:25 troviamo la stessa espressione:

2791 177y [TY™TY
ad-iddan veiddaniyn uflag
'¥N| DTYM TYmy
lemoéd moadiym vakhétzy

Dn 7:25 aramaico

Dn 12:7 ebraico

Per interpretare questi tre tempi e mezzo ci puo essere d’aiuto il passo apocalittico in cui
abbiamo I'equivalenza di “un tempo, dei tempi e la meta di un tempo” (Ap 12:14): qui si parla
dell'apocalittica donna messa al riparo nel deserto per il periodo indicato, e poco prima, in
Ap 12:6 é detto che “la donna fuggi nel deserto, dove ha un luogo preparato da Dio, per
esservi nutrita per milleduecentosessanta giorni”. Il mese biblico &€ preso nella sua durata
media di 30 giorni, per cui 1260 giorni divisi per 30 danno 42 mesi. Il che mostra non solo
che si tratta proprio di tre tempi e mezzo ma anche di tre anni e mezzo.

Nella lezione n. 23, a proposito di Dn 7:25, abbiamo riferito I'interpretazione di diversi
esegeti. Un’altra interpretazione & che il periodo si riferisca all’oppressione di Antioco IV
Epifane, durata poco piu di tre anni e mezzo (dal 168 e 165 a. E. V.) e terminata con la
vittoria di Giuda Maccabeo. Cid coinciderebbe grossomodo con le 2.300 sere e mattine di
Dn 8:14 (se considerate come 1.150 giorni) e con i giorni di Dn 12:11. Tuttavia, questa
interpretazione pone dei problemi in quanto le coincidenze non sono precise.

A quanto equivalgano i tre tempi € mezzo lo vedremo tra poco, commentando Dn 12:11.

Dn 12:8 lo udii, ma non compresi e dissi: "Mio signore, quale sara la fine di queste cose?" ® Egli
rispose: "Va' Daniele; perché queste parole sono nascoste e sigillate sino al tempo della fine. °
Molti saranno purificati, imbiancati, affinati; ma gli empi agiranno empiamente e nessuno degli
empi capira, ma capiranno i saggi. "' Dal momento in cui sara abolito il sacrificio quotidiano e
sara rizzata I'abominazione della desolazione, passeranno milleduecentonovanta giorni.
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A quanto pare, Daniele ritiene di essere il solo a non aver capito. Si confrontino queste

espressioni, facendo caso al pronome “i0”:

Passo NR Testo ebraico

Dn 12:5 “lo, Daniele, guardai” 7817 X "' (veraiyty any Danyel), “e vidi io Daniele”
Dn 12:7 “Udii” ynuxl (vaeshma), “e [io] ascoltai”

Dn 12:8 “lo udii” myny Xl (vaany shamaty), “e io ascoltai”

In ebraico tutti i verbi dei precedenti versetti non richiedono necessariamente il pronome
“i0”; cosi anche in italiano, in cui possiamo dire ‘ho udito’ oppure ‘io ho udito’. Come in
italiano, se si aggiunge il pronome € per dare risalto. C’¢ infatti un'importante differenza di
sfumatura tra, ad esempio, ‘ho capito’ e ‘io ho capito’; usando il pronome si specifica, tanto
piu se ci sono altri presenti. Dicendo “jo [any] udii, ma non compresi” (v. 8), Daniele ritiene
che i due angeli presenti — uno dei quali aveva posto la domanda — abbiamo capito la
risposta dell’'uomo vestito di lino. Lui ha udito come loro, ma non ha compreso. Ecco allora
che ripropone la domanda: “Mio signore, quale sara la fine di queste cose?”, domanda in
cui si avverte la sua ansia di sapere qual € il destino del suo popolo.

La domanda di Daniele & formulata diversamente da come I'aveva posta I'angelo:

Angelo: | “Fra quanto sara la fine delle cose meravigliose?” | “Fino a quando [sara la] fine?” | Dn 12:6
Daniele: | “Quale sara la parte finale di queste cose?” “Quale [sara la] fine?” Dn 12:8
TNM Testo ebraico

L’angelo era interessato alla data, Daniele si interessa a come andra a finire per il suo
popolo che & ancora nella desolazione. Il primo vuol sapere quando, il secondo cosa
accadra dopo.

L’'uomo vestito di lino gli risponde con parole diverse ma sempre enigmatiche, ma di fatto
scansa la domanda, dicendogli: “Ora va', Daniele”, e gli spiega anche perché: “Questo
messaggio restera accuratamente nascosto fino al momento della fine”. — Dn 12:9, TILC.

Il v. 10 stabilisce una netta distinzione che va acuendosi: da una parte gli empi,
che continueranno ad essere empi e a non capire; dall’altra i saggi, che capiranno. La
stessa radicalizzazione la troviamo in Ap 22:11: “Chi & ingiusto continui a praticare
I'ingiustizia; chi € impuro continui a essere impuro; e chi € giusto continui a praticare la
giustizia, e chi & santo si santifichi ancora”.

Questa diversificazione cosi netta ci fa riflettere sulle parole ispirate di Paolo in Rm 6:16-
23. E Dio, con la sua grazia, che ci permette di migliorare il nostro carattere e di
perfezionarlo. Ma la nostra volonta & implicata ed € richiesta. Da parte nostra occorre

ubbidire di cuore e ricercare la santita, cosa possibile per I'azione efficace di Yeshua.
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“Non sapete voi che se vi offrite a qualcuno come schiavi per Come prima avevate posto voi
ubbidirgli, siete schiavi dll C0|l..llla cui ubbidite: o del pecgatq ghe stessi al servizio dellimpurita e
conduce alla morte o dell'ubbidienza che conduce alla giustizia?
Ma sia ringraziato Dio perché eravate schiavi del peccato ma | della malvagitd che conducono
avete ubbidito di cuore a quella forma d'insegnamento che vi &

stata trasmessa; e, liberati dal peccato, siete diventati servidella | alla ribellione contro Dio, cosi,
giustizia. Parlo alla maniera degli uomini, a causa della . L
debolezza della vostra carne; poiché, come gia prestaste le | Ora, mettetevi al servizio di quel
vostre membra a servizio dell'impurita e dell'iniquita per
commettere l'iniquita, cosi prestate ora le vostre membra a
servizio della giustizia per la santificazione. Perché quando
eravate schiavi del peccato, eravate liberi riguardo alla giustizia.
Quale frutto dunque avevate allora? Di queste cose ora Vi | gchiavitl del peccato, siete
vergognate, poiché la loro fine & la morte. Ma ora, liberati dal

peccato e fatti servi di Dio, avete per frutto la vostra | passati al servizio di Dio: |l
santificazione e per fine la vita eterna; perché il salario del

peccato & la morte, ma il dono di Dio & la vita eterna in Cristo | risultato € una vita che piace a

GesuU, nostro Signore”. — Rm 6:16-23. Dio”. - Rm 6:19-22, TILC.

Al v. 11 tornano le espressioni enigmatiche: “Dal momento in cui sara abolito il sacrificio

che & giusto per vivere una vita

santa ... ora, invece, liberati dalla

quotidiano e sara rizzata I'abominazione della desolazione, passeranno
milleduecentonovanta giorni”. TNM traduce: “Dal tempo in cui ... & stata posta la cosa
disgustante che causa desolazione”; CEl traduce “sara eretto I'abominio della desolazione”.
L’ebraico ha nnw yipw nn'Y (velatet shiqutz shomem), “e porre abominio desolante”. Il verbo
€ |m (natan), che indica il dare, il mettere, il porre. Tale verbo & usato per indicare il mettere
l'arca su un carro (1Sam 6:8) e I'acqua in un recipiente (Nm 19:17), & quindi piu corretta la
traduzione di TNM. Cio & confermato anche dalla citazione che ne fa Mt 24:15: “Quando
dunque vedrete I'abominazione della desolazione, della quale ha parlato il profeta Daniele,
posta [E0T0¢ (estos), “posta/fatta stare”] in luogo santo”.

Le parole di Yeshua in Mt 24:15 ci danno anche la chiave interpretativa. In Dn abbiamo
solo un “abominio desolante”, senza la specificazione del luogo, anche se possiamo
supporre che abbia a che fare con il Tempio, perché & messo in relazione con la cessazione
del “sacrificio quotidiano”, che avveniva appunto nel Tempio. Yeshua parla chiaramente di
“luogo santo”. E molto interessante esaminare I'evoluzione delle parole di Yeshua nei
Vangeli sinottici. Il Vangelo di Marco, che ¢ il piu antico, riporta la profezia di Yeshua circa
la distruzione di Gerusalemme con poche e oscure parole, proprie della profezia originaria
di Yeshua, il quale cita il nostro passo danielico: “Quando poi vedrete I'abominazione della
desolazione posta |a dove non deve stare” (Mr 13:14). Matteo e Luca, che scrivono dopo
che la profezia si & avverata, includono retrospettivamente i dati chiari della profezia
avverata. Matteo, scrivendo dopo la distruzione del 70 e per gli ebrei usa una terminologia
a loro nota tratta da Daniele e percid ben comprensibile; egli precisa anche che il “la dove

non deve stare” € il “luogo santo” ovvero I'area del Tempio: “Quando dunque vedrete
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I'abominazione della desolazione, della quale ha parlato il profeta Daniele, posta in luogo
santo” (Mt 24:15). Luca, che scrive anche lui dopo il 70 della nostra era ma per gli stranieri,
€ completamente chiaro: Gerusalemme, circondata da eserciti € prossima alla
devastazione: “Quando vedrete Gerusalemme circondata da eserciti, allora sappiate che la
sua devastazione € vicina”. - Lc 21:20.

Dn 12:11 puo quindi essere letto in due prospettive, forse tre. La prima prospettiva € quella

giudaica: I'"abominio desolante” & I'azione immonda di Antioco IV Epifane che profano il
Tempio di Gerusalemme; se poi teniamo conto che questa sezione del libro danielico &
apocalittica, dobbiamo anche considerare che l‘attuale forma finale del libro si deve al
periodo dei seleucidi, come risulta dal cap. 11 che anziché essere profetico & appunto
apocalittico, vale a dire che descrive eventi gia avveratisi presentandoli in forma profetica.
Nella prospettiva di Yeshua rimaneva una profezia che doveva adempiersi nella sua
generazione, cosa che di fatto avvenne. Pud esserci una terza prospettiva in cui la profezia
rimane valida in attesa del suo adempimento antitipico? Tutte e tre le prospettive sono
compatibili tra loro e una non esclude le altre.

Il conteggio dei 1.290 giorni di Dn 12:11 parte in modo sincronico “dal tempo in cui & stato
soppresso il [sacrificio] continuo ed & stata posta la cosa disgustante che causa
desolazione” (TNM). Se calcoliamo un anno ebraico nella sua media (12 mesi x 29,5 giorni
= 354 giorni), abbiamo che i 1.290 giorni corrispondono grosso modo a 3 anni e mezzo.
L’oppressione di Antioco IV Epifane durd poco piu di tre anni e mezzo. Lo stesso periodo €
applicabile alla distruzione di Gerusalemme nel primo secolo. Seguendo il consiglio di
Yeshua di fuggire sui monti (Mt 24:16), i suoi discepoli fuggirono dalla citta santa nel 66 E.

V. e poterono salvarsi dalla distruzione che si abbatté sul resto delle persone nel 70 E. V..

Dn 12:'2 Beato chi aspetta e giunge a milletrecentotrentacinque giorni! '® Tu avviati verso la fine;

tu ti riposerai e poi ti rialzerai per ricevere la tua parte di eredita alla fine dei tempi.

Rimangono enigmatici i 1.335 giorni. La differenza con 1.290 giorni & di 45 giorni, circa un
mese e mezzo. Forse l'autore intendeva dire che arrivati a quel punto la salvezza era piu
che in vista.

Daniele, ormai vecchio, si avvia alla fine della sua vita. Si riposera nel sonno della morte,
ma si rialzera. Scrive Paolo: “Fratelli, non vogliamo che siate nell'ignoranza riguardo a quelli
che dormono, affinché non siate tristi come gli altri che non hanno speranza. Infatti, se
crediamo che Gesu mori e risuscito, crediamo pure che Dio, per mezzo di Gesu, ricondurra

con lui quelli che si sono addormentati”. - 17s 4:13,14.
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Il profeta Daniele sta ancora riposando nel sonno della morte. La fine dei tempi non &
ancora giunta. Ci & dato ancora tempo, “cosi dunque, finché ne abbiamo l'opportunita,
facciamo del bene” (Gal 6:10). “[Dio] dice: «Ti ho esaudito nel tempo favorevole, e ti ho
soccorso nel giorno della salvezza». Eccolo ora il tempo favorevole; eccolo ora il giorno
della salvezza!” (2Cor 6:2). “Il Signore non ritarda I'adempimento della sua promessa, come
pretendono alcuni; ma & paziente verso di voi, non volendo che qualcuno perisca, ma che

tutti giungano al ravvedimento. Il giorno del Signore verra come un ladro”. - 2Pt 3:9,10.
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ENEBRTIS: MIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL LIBRO BIBLICO DI DANIELE
LEZIONE 32

Tabelle relative al libro di Daniele
Schemi storici e cronologici

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il sistema di datazione giudaico differiva da quello babilonese:

Sistema babilonese

Anno di intronizzazione 1° anno di regno 2° anno di regno 3° anno di regno ecc.
Sistema giudaico
1° anno di regno 2° anno di regno 3° anno di regno 4° anno di regno ecc.

Dn 1:1: “Il terzo anno del regno di loiachim re di Giuda, Nabucodonosor, re di Babilonia,
marcio contro Gerusalemme e I'assedio”.

Ger 25:1: “La parola che fu rivolta a Geremia riguardo a tutto il popolo di Giuda, nel quarto
anno di loiachim, figlio di Giosia, re di Giuda (era il primo anno di Nabucodonosor, re di
Babilonia)”.

Ambedue i passi si riferiscono al “primo anno di Nabucodonosor, re di Babilonia”.

Sistema babilonese: NOTE
nno di intronizzazione 1° anno di regno
/ di loiachim di loiachim Daniele, istruito nella cultura babilonese (cfr. Dn
2° anno di regn 3° anno di regno 1:4) usa il conteggio babilonese
di loiachim di loiachim m
Sistema giudaico:
L anno ef regno z anno & regno Geremia, che viveva e scriveva il Palestina, usa il
di loiachim di loiachim conteggio giudaico
3° anno di regn 4° anno di regno
di loiachim di loiachim
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Tabella cronologica

AAEIN\I/ EVENTI STORICI (SU SFONDO CELESTE GLI EVENTI RIGUARDARTI GLI EBREI)
1830-1817 Regno di Sumu-Adama, fondatore dello stato di Babilonia e primo re della prima dinastia
babilonese.
1792 circa Regna sulla Babilopia Hammurabi, s.es.to re della pri.ma. di.nasti.a.bgbilon.ese,. che conqui;ta
1750 circa tutta la Mesopotamia. Ad Hammurabi si deve uno dei primi codici di leggi scritte della storia:
il Codice di Hammurabi.
Dopo il suo decadimento, la Babilonia € presa e saccheggiata dagli ittiti e poi &€ occupata per
secoli dai cassiti.
Ai cassiti subentrano gli assiri, e la Babilonia rimarra per sei secoli sotto Ninive (citta assira
13° secolo che pure era stata fondata da Nimrod - Gn 10:9,11,12; cfr. Mic 5:6), capitale dell'impero
assiro; vi regneranno Tiglat-Piléser, potente re d’Assiria menzionato anche nella Bibbia (2Re
16:7), e Sargon, anch’egli menzionato nella Bibbia. - /s 20:1.
Scisma del regno unito ebraico. Dieci tribu secessioniste si separano dalla casa di Davide e
022 fondano un nuovo regno che chiamano Israele. Si hanno dunque due regni autonomi: il
Regno di Giuda e il Regno di Israele. Erano trascorsi solo 120 anni dalla consacrazione del
primo re di Israele, Saul.
799/1 Caduta di Samaria, capitale del Regno di Israele, ad opera degli assiri. Gli israeliti sono
condotti in Assiria.
689 Sennacherib, re d’Assiria, dopo aver sedato le continue rivolte nella citta di Babilonia, infine
la distrugge radendola al suolo.
Risorta dalle macerie, Babilonia &€ governata da principi caldei sottomessi a Ninive.
Uno dei principi caldei, il caldeo Nabopolassar (padre di Nabucodonosor), ribellatosi contro
'Assiria decreta la secessione da Ninive, che va a buon fine perché I'Assiria, ormai
626 decadente, non & piu in grado di reagire. Nabopolassar, alleatosi con Ciassare il Medo,
combatte poi contro gli assiri e gli eserciti alleati dei medi e dei babilonesi conquistarono
Ninive. - Sof 2:13.
Nabucodonosor I, figlio di Nabopolassar, riporta la Babilonia all’antica grandezza e la fa
605-562 tornare ad essere centro del mondo; fonda una nuova dinastia babilonese. Siamo cosi giunti
al periodo storico del libro di Daniele, che profetizza I'ascesa della potenza babilonese.
605 Prima spedizione babilonese contro i giudei. Daniele, ancora giovanissimo, € deportato a
Babilonia. - Dn 1:7.
597 Seconda spedizione babilonese contro i giudei.
587 Terza e ultima spedizione babilonese contro i giudei.
Distruzione di Gerusalemme e fine del Regno di Giuda. | giudei sono condotti in Babilonia.
539 Caduta della Babilonia.
POTENZE MONDIALI MENZIONATE NEL DEL LIBRO DI DANIELE
IMPERO A.E. V.
Babilonia 605 - 539
Medo-Persia 539 - 331
Grecia 331-168
Roma 168 —476 E. V.
RE A.E. V. | SOVRANI DEL LIBRO DI DANIELE (SU SFONDO CELESTE IL SOVRANO GIUDEO)

Nabucodonosor Il 605-562 Re di Babilonia.

Figlio di Nabucodonosor Il, fece uscire di prigione loiachin, l'ultimo re di

il- 2-
Evil-Merodac 7560 | Giuda, dopo 37 anni di prigionia. - 2Re 25:27-30; Ger 52:31-34.

loiachim 609-598 Re di Giuda.

Giro Il 590 — 529 Det’t_o Ciro il Grf_;\nde » per dlstl_nguerlo dal nonno Cl_ro I, fu il fondatore
dell'impero persiano e il conquistatore della Babilonia.
) Ultimo re caldeo sulla Babilonia (™). Figlio di Nabonedo (®®) e suo

Baldassarre 549-639 coreggente fino al 539 a. E. V., anno della caduta della Babilonia.
Dario il Medo 539-537 | Viceré di Ciro Il per due anni (= = m),
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B InDnb5, al v. 30 & detto che in una tragica notte “Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”. Cio segno la caduta
della dinastia caldea. Baldassar, secondo la Bibbia, fu 'ultimo re caldeo sulla Babilonia. Cid contrasta con la
Cronaca di Babilonia, in cui come ultimo re caldeo appare Nabonide (Nabonedo), che in Dn 5 non & neppure
nominato.

Va osservato prima di tutto che Daniele dedica poche parole all’effettiva caduta dell'impero babilonese,
descrivendo solo pochissimi avvenimenti che la precedettero. Va poi osservato che in Dn 5:7,16,29 Baldassar
offre a Daniele il terzo posto quale governante del regno. Chi erano i primi due? Innanzitutto proprio Nabonedo,
poi lo stesso Baldassar. Lo studioso Raymond P. Dougherty spiega: “ll quinto capitolo di Daniele si adegua
alla realta non attribuendo a Nabonedo un posto nella narrazione, poiché sembra che non abbia preso parte
agli avvenimenti che si succedettero quando Gobria [Gubaru, generale dell’esercito di Ciro] invase la citta”
(Nabonidus and Belshazzar, pagg. 195, 196; cfr. pagg. 73, 170, 181). Nella Storia in versi di Nabonedo & detto
che Nabonedo conferi al figlio Baldassar la regalita prima di partire per Teima, nel nord dell’Arabia. La stele di
Harran conferma che Nabonedo rimase li per dieci anni. Di fatto, quindi, Baldassar esercito il potere regale in
Babilonia quale reggente. Nella Cronaca di Nabonedo si afferma che Nabonedo era nella citta di Teima nel
7°,9°, 10° e 11° anno del suo regno e ogni volta vi & precisato che “il re non venne a Babilonia [per le cerimonie
del mese di nisanu]”. Tale documento & incompleto, per cui c’€ una lacuna per la cronaca degli altri anni. —
Cfr. Ancient Near Eastern Texts, curato da J. B. Pritchard, 1974, pag. 306.

La Cronaca di Nabonedo ci informa che Nabonedo aveva fatto ritorno a Babilonia nell’anno dell’attacco
medo-persiano (egli temeva infatti I'attacco dei medi e dei persiani sotto Ciro il Grande, e per questo si era
alleato con la Lidia e I'Egitto) per celebrarvi il capodanno. La Cronaca di Nabonedo dice che dopo la vittoria di
Opis, Nabonedo conquistd Sippar, a nord della Babilonia, e poi “Nabonedo fuggi”. Vi & anche specificato che
al suo ritorno Nabonedo fu fatto prigioniero (cfr. Ancient Near Eastern Texts, pag. 306). Lo storico babilonese
Beroso (3° secolo prima di Yeshta) narra che Nabonedo, sconfitto dall’esercito di Ciro, ripard a Borsippa e,
dopo la caduta della Babilonia, si arrese a Ciro e fu infine deportato in Carmania, nella Persia meridionale.
Tutto cio corrisponde a cio che dice la Bibbia in Dn 5 ovvero che all'epoca della caduta della Babilonia era
Baldassar a fungere da re.

m ®m Come conciliare Dn 5:2,11,13,18,22 in cui Baldassar appare come figlio di Nabucodonosor, con i testi
babilonesi che affermano che Baldassar era figlio di Nabonide? | termini aramaici sono: per “figlio”, na (bar),
corrispondente all’ebraico |2 (ben); per “padre”, ax (av), che in ebraico si dice allo stesso modo. Ora, questi
termini sono usati nella Bibbia anche per indicare il nonno e il nipote, termini per i quali 'aramaico e I'ebraico
non hanno vocaboli specifici. Ad esempio, in 1 Re 15:10 si dice di Asa, re di Giuda: “Sua madre [nx (em)] si
chiamava Maaca, figlia [na (bat)] d'Abisalom”; TNM traduce: “ll nome di sua nonna era Maaca nipote di
Abisalom”, e non sbaglia. In tutto I'antico Oriente semitico era cosi. Nel primo secolo, al tempo di Yeshua,
I'uso dei termini “padre” per indicare un avo e “figlio” per indicare un discendente erano ancora in uso. Cosi,
troviamo che in Lc 1:32 ¢ detto del nascituro Yeshua: “ll Signore Dio gli dara il trono di Davide, suo padre”.
Allo stesso modo, in Gv 4:12 la samaritana al pozzo parla di “Giacobbe, nostro padre”, e noi dobbiamo
intendere antenato.

B m m In Dn 5:31 é detto che dopo che Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso, “Dario il Medo ricevette il regno”.
Come spiegare il fatto che tale Dario non figura in alcuna fonte storica antica? Sappiamo che nell’antico Oriente
i re assumevano a volte un secondo nome. Cio € documentato anche nella Bibbia. In 2Re 15:29 € menzionato
“Tiglat-Pileser, re di Assiria”, che poco prima, in 2Re 15:19, & chiamato “Pul, re d'Assiria”. In 7Cron 5:26 si
legge (in NR) che “ll Dio d'Israele eccito lo spirito di Pul, re di Assiria, e lo spirito di Tiglat-Pileser, re di Assiria;
e Tiglat-Pileser deporto ...”; con questa traduzione si fa intendere che si tratti di due personaggi diversi, il
secondo del quale deportd molti israeliti. La traduzione corretta, conforme al testo originale ebraico, € perd
quella della CEI: “Il Dio di Israele eccito lo spirito di Pul re d'Assiria, cioé lo spirito di Tiglat-Pilézer re d'Assiria,
che deporto ...". A conferma c’é il verbo n7a* (yaglem), “esilio/deportd”, al singolare. Ora, si riscontrano
importanti analogie tra il Dario biblico e Gubaru, un valoroso generale di Ciro, identificato col Gobria della
Ciropedia di Senofonte. Gubaru diventd governatore della Babilonia dopo che fu conquistata dai medi e dai
persiani. La Cronaca di Nabonedo, antico testo cuneiforme che parla della caduta della Babilonia, afferma che
Gubaru, “il suo governatore [di Ciro], insedio governatori in Babilonia” (Ancient Near Eastern Texts, curato da
J. B. Pritchard, 1974, pag. 306). Altri testi cuneiformi indicano che Gubaru fu governatore non solo della citta
di Babilonia ma dell'intera regione e anche della “regione oltre il fiume” (che includeva Siria, Fenicia e
Palestina). Gubaru governava in pratica una regione che corrispondeva pit o meno all'impero babilonese. Si
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noti ora che in Dn 5:30,31 € detto che quando “Baldassar, re dei Caldei, fu ucciso”, “Dario il Medo ricevette il
regno”, per cui Dario fu costituito sul regno dei caldei; cio & detto ancor piu chiaramente in Dn 9:1: “Dario ... fu
fatto re del regno dei Caldei”. Re dei caldei, ma non dei persiani, al comando dei quali c’era invece Ciro (Dn
10:1; Esd 1:1,2;3:7;4:3). La vasta regione governata da Gubaru corrisponde a quella governata da Dario.
L’assiriologo Albert T. Olmstead (1880 — 1945) spiega: “Su tutta questa vasta estensione di terra fertile, Gobria
[Gubaru] governava quasi come monarca indipendente”. - History of the Persian Empire, 1948, pag. 56.

Perché allora Gubaru non viene mai chiamato Dario? Risponde William F. Albright (1891 — 1971; archeologo,
filologo e biblista): “Mi sembra molto probabile che Gobria [Gubaru] abbia effettivamente assunto la dignita
regale, insieme al nome ‘Dario’, forse un antico titolo reale iraniano, mentre Ciro era impegnato in una
campagna in Oriente” (Journal of Biblical Literature, 1921, vol. XL, pag. 112, nota 19). Perché allora Gubaru
non viene chiamato re nei testi cuneiformi? Tale obiezione cade di fronte al fatto che in quei testi cuneiformi
neanche Baldassar &€ chiamato re, sebbene in un altro testo cuneiforme (persiano) & detto chiaramente che
Nabonedo “affido il regno” al figlio. - Storia in versi di Nabonedo.

Il teologo John C. Whitcomb fa giustamente notare la corrispondenza di quanto afferma la Cronaca di
Nabonedo, e cioé che Gubaru “insedid governatori in Babilonia”, con Dn 6:1,2: “Parve bene a Dario di affidare
'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi distribuiti in tutte le province del regno. Sopra di loro
nomino tre capi, uno dei quali era Daniele, perché i satrapi rendessero conto a loro € il re non dovesse soffrire
alcun danno” (J. C. Whitcomb, Darius the Mede, 1959, pagg. 31-33). Si noti ancora che Dn 5:31 dice che
“Dario il Medo ricevette il regno” e che Dn 9:1 dice che “fu fatto re del regno dei Caldei”. Dario il Medo (Gubaru)
era in realta un viceré che governava sul regno dei caldei, ma subordinato a Ciro, il supremo monarca
dell'impero persiano. Cio & ben spiegato dal gia citato assiriologo Albert T. Olmstead: “Nei rapporti con i sudditi
babilonesi, Ciro era ‘re di Babilonia, re delle nazioni’. Sostenendo in tal modo che I'antica dinastia di monarchi
rimaneva ininterrotta, egli lusingava la loro vanita, si assicurava la loro lealta ... Ma era il satrapo Gobria
[Gubaru] che rappresentava l'autorita sovrana dopo la partenza del re” (History of the Persian Empire, 1948,
pag. 71). Sebbene l'identificazione storica del biblico Dario il Medo con Gubaru sia molto probabile, va detto
per onesta che le centinaia di migliaia di tavolette con iscrizioni cuneiformi che sono state scoperte in Medio
Oriente presentano tuttora un quadro incompleto, anzi, per la verita molto incompleto. Le altre fonti non bibliche
sono costituite dagli scritti (spesso molto frammentari) di pochi storici antichi, per lo piu greci, che vissero
secoli dopo gli avvenimenti descritti in Dn. A cio si aggiunga che stesso libro di Dn ci fornisce una ragione
molto valida che spiega la mancanza di informazioni relative a Dario nei documenti babilonesi: “Parve bene a
Dario di affidare 'amministrazione del suo regno a centoventi satrapi distribuiti in tutte le province del regno.
Sopra di loro nomind tre capi, uno dei quali era Daniele, perché i satrapi rendessero conto a loro” (Dn 6:1,2).
Che quegli alti funzionari governativi non digerissero un giudeo, Daniele, sopra di loro, appare sin da subito:
“Allora i capi e i satrapi cercarono di trovare un'occasione per accusare Daniele circa I'amministrazione del
regno” (v. 4). Il cap. 6 di Dn riporta il complotto ordito da costoro contro il giudeo Daniele. Infine, “per ordine
del re [Dario], gli uomini che avevano accusato Daniele furono presi e gettati nella fossa dei leoni con i loro
figli e le loro mogli” (v. 24). Non c’é quindi da stupirsi che gli scribi caldei, che erano al servizio di coloro che
furono giustiziati, abbiano taciuto nelle loro registrazioni gli eventi relativi a Dario. Tale prassi era cosa normale
nella storia dell’epoca.

Dn 1 - La dinastia neobabilonese (626-539 a. E. V.)

Fondatore caldeo della linea dinastica neobabilonese e padre di
Nabucodonosor Il. Nabopolassar ebbe un ruolo chiave nella
caduta dell’Assiria, dopo la morte dellultimo grande sovrano
assiro Assurbanipal.

Salito al trono dopo la morte del padre Nabopolassar, fu il piu
importante re della dinastia neobabilonese. Sottomise il regno di
Giuda, distrusse il Tempio di Gerusalemme e deportod i giudei in

Nabopolassar (658 — 605)

Nabucodonosor Il (634 ca — 562 ca)

Babilonia.
Figlio di Nabucodonosor II, &€ 'Evil-Merodac biblico che fece uscire
Amil-Marduk (? — 560) di prigione loiachin, I'ultimo re di Giuda, dopo 37 anni di prigionia.

- 2Re 25:27-30; Ger 52:31-34.
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Era il cognato di Nabucodonosor Il. Sali al trono dopo aver ucciso

Neriglissar (559 - 555) Amil-Marduk (Evil-Merodac), figlio di Nabucodonosor II.

Succeduto, ancora in giovane eta, al padre Neriglissar, fu
Labashi-Marduk (? - ?) assassinato per una cospirazione dopo soli nove mesi dalla sua
intronizzazione.
Chiamato anche Nabonédo, fu [I'ultimo sovrano caldeo
babilonese. Regno fino al 539, quando fu sconfitto dall'esercito
persiano di Ciro II. Di lui parla Dn 5. Gli succedette Ciro Il di Persia,
noto come Ciro il Grande (590 — 529).

Nabonide (556 - 539)

Ribellatosi al re persiano Dario |, fu proclamato re per breve
tempo.

In una seconda ribellione contro i persiani, Arakha si proclamo re
per breve tempo, assumento il nome di Nabucodonosor IV.

Nabucodonosor IlI (? - 522)

Nabucodonosor IV (? — 521)

Dn 2 — La grande statua

Testa d'oro
Babilonia
605-539a.E.V.

) Petto e braccia
/ d'argento
Medo-Persia
539-331a.E. V.

Ventre e cosce
di bronzo

Grecia
)’ 331-168a.E. V.

Gambe di ferro
jur (& ¢ Roma
!' | )1683. E.V.-476 E. V.

SN

Dn 5 — Baldassarre, figlio di Nabonedo e suo coreggente

Chiamato anche Nabonédo, fu I'ultimo sovrano caldeo babilonese.
Regno fino al 539, quando fu sconfitto dall'esercito persiano di
Ciro II. Di lui parla Dn 5. Gli succedette Ciro Il di Persia, noto come
Ciro il Grande (590 — 529).

Nabonide (556 - 539)

Figlio di Nabonedo e suo correggente fino al 539, anno della
caduta della Babilonia.

Baldassarre (549 — 539)

Dn 7 — Le quattro bestie

“La prima era simile a
un leone”. - V. 4.

La “seconda bestia, . .
simile a un orso”. - V. 5. Medighetsia

La terza bestia & “simile

Babilonia

a un leopardo”. = V. 6. Gescla
La “quarta bestia
spaventosa, terribile, Impero
straordinariamente i Romano

forte”. - V. 7.
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Dn?2 Dn7 Ap 13 . .::;?leu . EVENTI
IL COLOSSO LE 4 BESTIE LABESTIA STORICI
ELABESTIA
Testa . Impero
d'oro Linecone Babilonese
Petto e braccia . Impero
d’argento 22-Orso Medo - persiano
Impero Greco
Ven[tjrie[;n;:gsce 3¢ - Leopardo esued
suddivisioni
42— Bestia Bestia
(C;;iafrgﬁg forte come il ferro, con 7 teste \zrgp;rg Fé{ur?g?g
con 10 corna e 10 coma -
Piaga Caduta dell'lmpero
mortale Romano nel 476
17 como 5 i
(divelto) 1° como Eruli
1% corno . .
divelto) 2° como Vandali
3° como 5 .
(divelto) 3° como - (?sl-mgoll
4° como 4° como 1= testa ] GIUStInIaI‘:O (476)
della bestia guarifa restaura I'lmpero
piccolo como
5° como 5° como 2= testa Franchi
6° corno 6° corno 32 festa Sacro Romano Impero
7° como 7° como 4= testa Dinastia degli Asburgo
8% cormo 8° cormo 5 testa Regno di Napoleone
9° corno 9° cormno G= testa Italia Unita
) S . . . Stati Uniti
10 dita dei piedi 10° comno 10° como 7= testa d'Europa?

“—» 1260 anni del piccolo comno, tra il 538 e il 1798

“—» 1260 anni dopo la guarigione della bestia romana, tra il 554 e il 1814

Dn 8 - Il montone e il capro

Dn 2 - IL COLOSSO

Dn 7 - LE4 BESTIE

Dn 8 - IL MONTONE E IL CAPRO

EVENTI STORICI

T?sta 12- Leone
d'oro
Petto e braccia d'argento 23- Orso

Impero
Babilonese

Ventre e cosce

32- Leopardo

Impero
Medo - persiano

di rame
Gambe 42— Bestia forte come il ferro,
di ferro con 10 corna

Impero Greco
esue 4
suddivisioni

Impero Romano
27a E V. -476

Elenco dei sovrani seleucidi fino ad Antioco IV Epifane Seleuco Il Callinico 246 - 225
Sovrano Periodo storico (a. E. V.) Seleuco Ill Sotere 225-222
Seleuco | Nicatore 311-281 Antioco Il il Grande 222 - 187
Antioco | Sotere 281 -261 Seleuco IV Filopatore 187 - 175
Antioco Il Teo 261 - 246 Antioco IV Epifane 175-164

| quattro regni ellenistici dopo Alessandro il Grande

Iniziato con Territorio Termine (a. E. V.)
.~ Seleuco Nicatore | Mesopotamia e Siria | Nel 64 con la conquista romana
Cassandro Macedonia e Grecia = Conquista romana: Grecia nel 168 e Macedonia nel 148
Tolomeo Egitto e Palestina Nel 30 con la conquista romana
Lisimaco Tracia e Asia Minore | Passato nel 281 sotto il controllo di Seleuco | Nicatore
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|| Impero greco | M Cassandro s
— ltinerario di Alessandro | m Lisimaco
B Tolomeol
I Seleucol

Alessandria SOGDIANA
nella Ma:’giana_ Derbent,

Oxiana
B RN A s
ARIA s
A Alessandria i
A 2 M, Hiterrine eghi Arii Kabul ™ Tassili
1rene v L

‘Alessandria
Aracosia

ARACOSIA

Alessandria
. DPlra

N

A

A e e Mare
% 5 okm 500 Arabico

Dn 9 — Le settanta settimane

SETTANTA SETTIMANE

490 anni
Conteggio delle 7 settimane di anni {48 anni) + le 62 settimane di anni (424 anni) = 483 anni
7 settimane 62 settimane 1 Periedi di tempo Totale crescente
{42 anni) (434 anni} (7 anni} Da marzo del 457 a. E. V. fino al 31 dicombre dell'1 a. E. V. | Quasi 457 anni
Lanno 0 non esiste | Quasi 457 anni
457 ga,gv,‘ EV.p 27 an 34 Due mesi circa antecedenti nissén deli1 E. V. fino a nissén dell'1 E. V. 457 anni pieni
¥ I F ¥ 4 26 anni da nissén dell'l E. V. fina al 27 E. V., quando Yeshua viane unto 483 anni
i ] | { . anni
i i “Gest, appena fu battezzate, sali fuori dallacqua: ed ecce i cieli si aprirane ... Ed ecco una voce dai cieli
La "parola di che disse. «Questo & | mio dilete Figlio, nel quale mi sono compiaciutos”. - Mt 3:16,17, ¢fr. Lc 4:16-21.
restaurare . . . i i
Seritimine rohcain Sy ARhRTATn s Sl PR IR,

i M?m'" i _in mezze alla settimana fard cessare sacrificio e offerta”

1' anno 2* anno 3" anno 4% anno 5% anno &' anno

g i , Ffﬂ;;fz SrEN (a2 B o [sEy:
5 i "settanta 0 a nissdn i n nissén
c‘;{g:’:;’;;z“‘ setiimane” il "in_mgzzp_é:y_g_M]_a_ﬂa_sqtjiqmng' 5
Wl ‘\
\.
Dn 11 - Guerre fra il regno del nord e quello del sud
| primi quattro re persiani
Sovrano Nato il | Inizio regno = Fine regno Note
Ciro Il, il Grande 590 559 529 | Fondatore dell'lmpero Persiano
Cambise Il 560 529 522 Figlio di Ciro Il
Dario | 550 522 486 Figlio di Ciro Il e fratello di Cambise | *
Serse | 519 486 465 Figlio di Dario |
* Quando i persiani erano ancora vassalli dei medi, erano questi i sovrani della Persia; i persiani governavano I'Anshan
quali vassalli. Cambise | era figlio di Ciro I, al quale succedette. Cambise | fu il padre di Ciro Il, detto il Grande, che
pose le basi dell'lmpero Persiano.
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¥ E W ATF. T s —
4l 1 Impero greco N m cassandio i 4 Nord |
= ltinerario di Alessandro B Lisimaco P SelﬁUCOI " 3 . 1t
— B LT ’ S g 'vA}EPPD
l_. Seleucal | flochiaSEssi 2 4,5
= Lz

Regno del nord Regno del sud
Seleuco | Nicatore 312 -281 Tolomeo | Sotere 305 -283
Antioco | Sotere 281/280 — 261 S
Artaes | 1Tos) 261 — 247/246 Tolomeo Il Filadelfo 283 -248

Annidiregno (a. E. V.) - Alleanza

Dn11: | Annia. E. V. Eventi storici

Antioco Il (nord) recupera i territori orientali che erano passati sotto il dominio
egiziano. Si spinge fino ai confini indiani. Invade la Partia con successo,
occupandone la capitale, e 15pinge ﬁno_a_ll'lrcan}ia. -

13 212-204
Tenta poi una nuova spedizione contro I'Egitto.
“Dopo un certo numero di anni” potrebbe riferirsi al periodo di 16 anni tra il 217
(quando subi la sconfitta a Rafah) e il nuovo attacco che portd contro I'Egitto nel

217-201 501

“Con molto materiale”: riferimento al bagaglio militare. — Cfr. 1Sam 25:13.
L’insurrezione contro il regno del sud (Egitto) & attribuita a “molti”. Morto Tolomeo
IV Filopatore (sud) nel 205 circa, gli era succeduto nel 205/204 a. E. V. il piccolo
Tolomeo V Epifane. Antioco Il (nord) conclude allora un patto segreto con Filippo

14 203 V di Macedonia (i “moliti”) per occupare la Celesiria, la Cilicia, la Fenicia e la
Palestina.
Gli “uomini violenti fra il tuo [di Daniele] popolo” sono giudei, mossi dall'intento
visionario della di liberazione, che falli.
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Dn11: | Annia. E. V. Eventi storici
199 A_ntioco 11l (re del nord) attacca nuovamente la Giudea. Conquista la citta fortificata
15 di Gaza.
198 Le “forze del mezzogiorno”, i Tolomei, nulla possono contro Antioco 1, che pone
fine al dominio tolemaico in Giudea.
16 198 “L'invasore” Antioco lll si ferma in Palestina, “nel paese splendido”.
Antioco I, con l'intento di annettere I'Egitto, da sua figlia Cleopatra in sposa a
17 194 Tolomeo V Epifane. Il suo piano segreto naufraga.

“Fara un accordo” correzione in base al v. 6; il Testo Masoretico ha iny nnui
(vishariym imo), “e i giusti [saranno] con lui”.
Antioco |l cerca di conquistare “le isole”, ovvero le regioni costiere della Siria e
dall’Asia Minore. Nel 192 invade la Grecia con 10.000 uomini. Cid provoca la
18 192-190 reazione dei romani, che nel 191 sconfiggono Antioco dapprima alle Termopili, poi
anche in Anatolia, nella battaglia decisiva di Magnesia sul Sipilo, nel 190. Come
predetto, “un generale” (il romano Lucio Cornelio Scipione Asiatico) ‘fa cessare la
sua arroganza’.
Antioco |1l fa tenta spedizione verso oriente nel Lorestan, una regione persiana,
per saccheggiare il tempio di Elimaide, forse per pagare ai romani gli enormi tributi
19 187 ] . : . - . X
che gli avevano imposti. Egli muore nel 187 e il regno seleucide passa nelle mani
di suo figlio, Seleuco IV Filopatore.

| 1o vazyn ey R Y TR mYa Uy 0
YW DO DG 03 M ALY DR R D ﬂle e
YIS TR VI DR I R0 TP 3 8w e aj
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IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 1

Le Dieci Parole
Il decalogo

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

“Egli [Dio] vi dichiarava il suo patto, che vi comando di mettere in pratica, le Dieci Parole”
(Dt 4:13, TNM). In altre traduzioni della Bibbia troviamo: “Egli vi annuncio il suo patto, che
vi comando di osservare, cioe i dieci comandamenti” (NR), “I dieci comandamenti” (CE/).
L’ebraico ha nmaTn naiwy (aseret hadvariym), “dieci le parole”; cosi anche la LXX greca che
ha déka priyaTta (deka rémata) e la Vulgata latina che ha “decem verba”, “dieci parole”. Nel
Pentateuco (i primi cinque libri della Bibbia) i Dieci Comandamenti sono chiamati “le Dieci
Parole”, i dieci detti. Dt 5:22 li chiama “parole” e Es 34:28 li chiama “le parole del patto”. Il
vocabolo stesso “decalogo” deriva dal greco e significa “dieci parole”: déka (deka) = “dieci”
+ Aoyog (logos) = “parola”.

Il Decalogo € stato esaltato, calpestato, ubbidito, violato, modificato, travisato, perfino
dichiarato soppresso. Nonostante tutti i tentativi umani di modificarlo (cattolici) o di ritenerlo
abolito (Testimoni di Geova), il Decalogo — dopo piu di tre millenni e mezzo - & ancora li
nella Sacra Scrittura quale parola eterna e immutabile di Dio. Quei cattolici che non hanno
dimestichezza con la Bibbia potrebbero rimanere stupiti nel leggere i Dieci Comandamenti
originali. Li riportiamo alla pagina seguente nella versione biblica come appare nella Bibbia
cattolica, comparati alla versione catechistica sempre cattolica.

La questione piu rilevante & che il secondo Comandamento (che proibisce sculture
e immagini cui inchinarsi) & sparito nella revisione cattolica; essendo le chiese piene
di statue e immagini che sono oggetto di devozione, se ne comprende la ragione.
Anziché far sparire questi oggetti di culto idolatrico, la Chiesa Cattolica ha preferito
far sparire il Comandamento. Dato che i Comandamenti sono dieci e i conti devono
tornare, il decimo Comandamento (che nella Bibbia & un tutt'uno) & stato diviso in

due nel catechismo cattolico.
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| DIECI COMANDAMENTI

Es 20:2-17

Catechismo della Chiesa Cattolica *

o

© 0o ~NO®

“lo sono il Signore, il tuo Dio, che ti ho fatto
uscire dal paese d'Egitto, dalla casa di
schiavitu. Non avere altri dei oltre a me.

Non farti scultura, né immagine alcuna delle
cose che sono lassu nel cielo o quaggiu sulla
terra 0 nelle acque sotto la terra. Non ti
prostrare davanti a loro e non li servire, perché
io, il Signore, il tuo Dio, sono un Dio geloso;
punisco l'iniquita dei padri sui figli fino alla
terza e alla quarta generazione di quelli che
mi odiano, e uso bonta, fino alla millesima
generazione, verso quelli che mi amano e
osservano i miei comandamenti.

Non pronunciare il nome del Signore, Dio tuo,
invano; perché il Signore non riterra innocente
chi pronuncia il suo nome invano.

Ricordati del giorno del riposo per santificarlo.
Lavora sei giorni e fa' tutto il tuo lavoro, ma il
settimo & giorno di riposo, consacrato al
Signore Dio tuo; non fare in esso nessun
lavoro ordinario, né tu, né tuo figlio, né tua
figlia, né il tuo servo, né la tua serva, né il tuo
bestiame, né lo straniero che abita nella tua
citta; poiché in sei giorni il Signore fece i ciel,
la terra, il mare e tutto cio che & in essi, e si
riposo il settimo giorno; percio il Signore ha
benedetto il giorno del riposo e lo ha
santificato.

Onora tuo padre e tua madre, affinché i tuoi
giorni siano prolungati sulla terra che il
Signore, il tuo Dio, ti da.

Non uccidere.

Non commettere adulterio.

Non rubare.

Non attestare il falso contro il tuo prossimo.
Non concupire la casa del tuo prossimo; non
desiderare la moglie del tuo prossimo, né il
Suo servo, né la sua serva, né il suo bue, né
il suo asino, né cosa alcuna del tuo
prossimo”.

Il

“lo sono il Signore tuo Dio:

1 Non avrai altro Dio fuori di me.

2 Non nominare il nome di Dio invano.

3 Ricordati di santificare le feste.

4 | Onora tuo padre e tua madre.

5 Non uccidere.

6 | Non commettere atti impuri.

7 | Non rubare.

8 Non dire falsa testimonianza.

9 Non desiderare la donna d’altri.
10 | Non desiderare la roba d’altri”.

Riandiamo ora al momento solenne in cui Mosé sta per ricevere la Torah,

** Catechismo della Chiesa Cattolica — Compendio, Libreria Editrice Vaticana, pagg. 119 e 120.

I'Insegnamento di Dio:
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“Nel primo giorno del terzo mese, da quando furono usciti dal paese d'Egitto, i figli d'lsraele
giunsero al deserto del Sinai. Partiti da Refidim, giunsero al deserto del Sinai e si accamparono
nel deserto; qui Israele si accampo di fronte al monte. Mosé sali verso Dio e il Signore lo chiamo
dal monte dicendo: «Parla cosi alla casa di Giacobbe e annuncia questo ai figli d'Israele: Voi
avete visto quello che ho fatto agli Egiziani e come vi ho portato sopra ali d'aquila e vi ho condotti
a me. Dunque, se ubbidite davvero alla mia voce e osservate il mio patto, sarete fra tutti i popoli
il mio tesoro particolare; poiché tutta la terra € mia; e mi sarete un regno di sacerdoti, una nazione
santa. Queste sono le parole che dirai ai figli d'lsraele»”. - Es 19:1-6.




C’eé qualcosa, nella traduzione di questo passo biblico, che non va. Il testo
originale ebraico, al v. 1, ha un’espressione che i traduttori trascurano e rendono a
modo loro: nTn nra (bayom hazeh), “nel giorno il questo”. CEl traduce: “Al terzo mese
dall'uscita degli Israeliti dal paese di Egitto, proprio in quel giorno, essi arrivarono al deserto
del Sinai”. TNM traduce: “ll terzo mese da che i figli d’lsraele erano usciti dal paese
d’Egitto, /o stesso giorno, giunsero nel deserto del Sinai”. Diodati pure traduce: “Nel primo
giorno del terzo mese, da che i figliuoli d'Israele furono usciti del paese di Egitto, in
quell'istesso giorno arrivarono nel deserto di Sinai”. Ma I'espressione ebraica “in questo
giorno” che fine ha fatto? Forse i traduttori non ’lhanno compresa o hanno addirittura
pensato ad un errore del copista, dato che ci si aspetterebbe di leggere ‘in quel
giorno’? Cosi, hanno preferito correggere la Bibbia, anziché cercare di capire. Fa
molto bene la Nuova Diodati a modificare il vecchio testo: “Nel primo giorno del terzo
mese dall'uscita dal paese d'Egitto, in questo giorno, i figli d'Israele giunsero al
deserto del Sinai”.

C’e¢ un significato molto profondo nell'interpretazione midrascica di questo
particolare. E come se il testo biblico volesse dire: Proprio oggi, in questo giorno,
mentre siamo qui a leggere, anche noi arriviamo al Sinay e riceviamo la Torah.
L’Insegnamento di Dio viene dato oggi, ogni giorno, nin nira (bayom hazeh), “in
questo giorno”. Dice S/ 95:8: “Oggi, se udite la sua voce, non indurite il vostro cuore”. Ed
Eb 3:7,8, richiamando il passo, ricorda: “Come dice lo Spirito Santo: Oggi, se udite la
sua voce, non indurite i vostri cuori”’; e poi commenta: “Badate, fratelli, che non ci sia in
nessuno di voi un cuore malvagio e incredulo, che vi allontani dal Dio vivente; ma esortatevi
a vicenda ogni giorno, finché si pud dire: «Oggi», perché nessuno di voi s'indurisca per la
seduzione del peccato” (vv. 12,13). Il momento in cui Dio diede la sua Torah & un
momento supremo che accade anche ora, nin nra (bayom hazéh), “in questo
giorno”. Non si tratta di semplice rievocazione, di commemorazione del passato: &
celebrare un evento che avviene anche ora. Dio interpella anche noi oggi, qui e ora.

Dopo che la Torah fu consegnata al popolo d’Israele, il popolo disse: vnuil nwwa
(nasheh venishmah), “faremo e ascolteremo” (Es 24:7). Ancora una volta i traduttori
non colgono e correggono il testo biblico: “Faremo ... e ubbidiremo”, “Siamo disposti
a fare ... e a ubbidire” (TNM), “Noi lo faremo e lo eseguiremo” (CE/). Forse i traduttori
pensano che non sia tanto logico prima ‘fare e poi ascoltare’. Di solito, prima si
ascolta e poi casomai si fa. Ma il popolo ebraico — che aveva udito “i tuoni, il suono

della tromba e vedeva i lampi e il monte fumante” e che “a tal vista, tremava e stava lontano”
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e aveva detto a Mosé: “Parla tu con noi e noi ti ascolteremo; ma non ci parli Dio, altrimenti
moriremo” (Es 20:18,19) — aveva capito qual & la cosa giusta: prima di tutto occorre ubbidire,
poi ci sara tempo di ascoltare, di leggere, di studiare, di meditare, di capire.

La trepidazione reverenziale con cui il credente si accosta alla Scrittura (S/42:2;63:1) lo
spinge a volte a considerare un punto specifico in cui s'imbatte e che lo colpisce, come fosse
quello centrale, quasi che ogni altro argomento della Bibbia ruoti attorno a quello. E solo
con la lettura e lo studio costante della Scrittura che si comprende che il contenuto della
Bibbia & un tutto armonioso. Allo sguardo superficiale del non credente la Sacra Scrittura
appare come un racconto piano, semplicistico, quasi infantile; perfino antropomorfico, non
sapendo valutare che piu di un antropomorfismo di Dio, la Bibbia contiene una
divinizzazione dell’essere umano. Spesso neppure il principiante negli studi biblici sa
comprendere che tutti i particolari, anche piu minuti, della Scrittura sono interdipendenti e
compongono un tutt'uno. Cid vale anche per la Torah.

Cosi, nessuna parte della Torah pud essere considerata di maggior valore di un’altra. La
sapienza di Dio ha disposto ogni cosa in un ordine perfetto. Trascurare un solo punto della
Torah significa trascurarla tutta. Queste sono parole di Yeshua: “Chi dunque avra violato
uno di questi minimi comandamenti e avra cosi insegnato agli uomini, sara chiamato minimo
nel regno dei cieli; ma chi li avra messi in pratica e insegnati sara chiamato grande nel regno
dei cieli” (Mt 5:19). Giacomo conferma: “Chiunque infatti osserva tutta la legge, ma la
trasgredisce in un punto solo, si rende colpevole su tutti i punti”’. — Gc 2:10.

La santa Torah di Dio € davvero vissuta solo quando tutte le sue parti sono osservate.
Cosi, il Decalogo non solo fa parte integrante della Torah, ma ne costituisce i cardini.

Forse molti sanno che tutti precetti della Torah sono in totale 613. Ma pochi sanno che la
somma delle lettere che compongono il Decalogo da esattamente 613. Un caso? Una
combinazione? Chissa. “Oh, profondita della ricchezza, della sapienza e della scienza di
Dio!” (Rm 11:33). Ad ogni lettera del Decalogo corrisponde un precetto. Cosi, basta togliere
una lettera e si deturpa il Decalogo; basta togliere un precetto e si deturpa la Torah. Lo
splendore della Torah da cui emana tutta la luce dell’lnsegnamento (che & la traduzione di

Torah) di Dio che ci illumina trova il suo fulcro nel Decalogo.
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Il Decalogo nella libera versione di R. Badenas
(tratta dal suo libro Mas alla de la Ley, pag. 81)

Poiché ti amo e desidero che la nostra relazione duri per sempre, spero che tu

1,2 . AR . .
non preferisca altri déi, né guarderai le loro fotografie.
3 Sappi che nell’unirti a me assumerai il mio nome. L’amore comporta il rispetto: mi
offenderai se lo utilizzi alla leggera.
Ricordati che quando sarai molto occupato, io vorro stare con te. Mettiamo da
4 parte un giorno speciale per vederci e chiamiamolo shabbat che significa tregua,
la nostra festa, e ricordiamolo con amore. Durante questo giorno saremo liberi di
occuparci dell’essenziale.
Circonda d’affetto coloro che ti hanno dato la vita, tuo padre e tua madre. Dal loro
5 amore, fonte di vita, si & perpetuata I'opera della creazione che ti permettera di
giungere fino a me.
6 Le tue radici ti uniscono a tutti gli esseri umani. Proteggi la loro vita perché tutti
hanno un valore infinito per me e ogni vita che proviene da me & sacra.
7:10 Non danneggiare gli affetti, i beni e la reputazione del tuo prossimo neanche con

il pensiero. Ricordati che sono tuoi fratelli.
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IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 2

Il primo Comandamento
“Non avere altri déi oltre a me”. - Es 20:3.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Questa solenne dichiarazione dirige tutta la fede verso Dio: “lo sono il Signore, il tuo Dio”.
C’é qui tutta la realta vera che da significato all’'universo intero, alla nostra vita, a noi stessi.
Questa dichiarazione, cosi semplice eppure cosi grandiosa e maestosa, dovrebbe suscitare
timore, un timore reverenziale. Siamo al cospetto di Dio, I'Unico e Vero Dio. Dio si rivela
nella sua Torah: “lo sono il Signore”. E aggiunge: “Il tuo Dio”. Il cuore si colma. E trema di

santo timore.

“Tutti gli Israeliti sentivano i tuoni e il suono del corno e vedevano i lampi e |l
monte fumante. Allora furono presi da paura e si tennero lontani. Dissero a Mosé:
- Se sei tu a parlarci, potremo ascoltare; ma se Dio stesso ci parla, noi moriamo!
Mose rispose al popolo:
- Non abbiate paura: Dio & venuto per mettervi alla prova, e perché riconosciate
la sua autorita: cosi non commetterete peccati.
Gli Israeliti si tennero lontani, mentre Mosé si avvicind alla nube oscura dentro
la quale Dio era presente”. - Es 20:18-21, TILC.

La maesta e la santita di Dio sono strettamente collegate alla sua Torah, e la nostra
ubbidienza al suo Insegnamento (Torah) € il modo che abbiamo per riconoscere la sua
sovranita: “lo sono il Signore vostro Dio; io vi ho fatto uscire dal paese d'Egitto. Osservate
dunque tutte le mie leggi e tutte le mie prescrizioni e mettetele in pratica. lo sono il Signore”.
-Lv 19:36,37.

Dio, gia rivelandosi ad Abraamo, il capostipite del popolo ebraico, aveva dichiarato la sua
onnipotenza e gli aveva ordinato di camminare alla sua presenza e di mantenersi integro:
“Il Signore gli apparve e gli disse: «lo sono il Dio onnipotente; cammina alla mia presenza e

sii integro»”. - Gn 17:1.
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Il primo Comandamento e lo Shema Ysrael

“Ascolta, Israele [7x ' ynu (shema Ysraél)]: Il Signore, il nostro Dio, € I'unico Signore.
Tu amerai dunque il Signore, il tuo Dio, con tutto il cuore, con tutta I'anima tua e con tutte le
tue forze. Questi comandamenti, che oggi ti do, ti staranno nel cuore” (Dt 6:4-6). Dio & il
nostro re; noi siamo legati alla sua Torah. Non possiamo fare cidé che sembra giusto ai noi:
“Non farete come facciamo oggi qui, dove ognuno fa tutto quello che gli pare bene”. - Dt
12:8.

Le religioni creano le loro teologie, decidendo come Dio debba comportarsi riguardo alla
sua Torah e decretando perfino nei loro credi che la santa Torah di Dio é stata cambiata o
addirittura abolita. Dio perd é risoluto e non muta mai: “lo, il Signore, non cambio” (Mal 3:6).
La Torah di Dio € ora impressa nella mente dei veri credenti: € nel cuore e nell’anima, legata
come filatteri tra i nostri occhi e sulle nostre mani: “Vi metterete dunque nel cuore e
nell'anima queste mie parole; ve le legherete alla mano come un segno e ve le metterete
sulla fronte in mezzo agli occhi” (Dt 11:18). E anche attraverso lo studio costante, la
meditazione e la preghiera che ci manteniamo legati alla Torah di Dio. Soprattutto, & con
'ubbidienza.

Solo chi parla senza riflettere crede che la liberta consista nel poter fare cid che si vuole.
L’essere umano non ¢ libero di volare come gli uccelli, non & libero di stare sott'acqua come
i pesci, non € libero di rimanere in vita senza bere e mangiare, non ¢ libero di vivere
ventiquattro ore al giorno senza dormire. L’essere umano non € neppure in grado di vedere
la propria schiena. La natura che Dio ha dato all’essere umano pone dei limiti, e si € liberi
solo all’interno di quei limiti. La “liberta” tentata al di fuori dei limiti che ci sono imposti per
natura puo equivalere alla morte. Chi pretende di rimanere sott'acqua come i pesci, annega.
Chi pretende di volare e si lancia da un precipizio, si sfracella al suolo. Se tutto cid accade
nel mondo fisico, perché mai non dovrebbe valere in ambito spirituale? | disubbidienti hanno
limpressione che per cid che concerne la moralita e la spiritualita non valga la legge di
causa ed effetto. Ma & solo un’impressione. Siccome gli effetti per la disubbidienza alla leggi
di Dio sembrano non arrivare, il trasgressore ne deduce che non arriveranno mai. All'inizio
della storia umana, I'unico comandamento che fu dato, era: “Dell'albero della conoscenza
del bene e del male non ne mangiare; perché nel giorno che tu ne mangerai, certamente
morirai” (Gn 2:17). La prima coppia disubbidi, eppure non mori quello stesso giorno. “Per il

Signore un giorno & come mille anni” (2Pt 3:8); entro quel millennio morirono. E, “per mezzo
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di un solo uomo il peccato € entrato nel mondo, e per mezzo del peccato la morte, e cosi la
morte € passata su tutti gli uomini”. - Rm 5:12.

Dio & paziente, ma non tollerera per sempre chi disubbidisce alla sua Torah. “Il Signore
non ritarda lI'adempimento della sua promessa, come pretendono alcuni; ma & paziente
verso di voi, non volendo che qualcuno perisca, ma che tutti giungano al ravvedimento” (2Pt
3:9). Promessa ed esclusione dalla promessa vanno di pari passo. “Disprezzi le ricchezze
della sua bonta, della sua pazienza e della sua costanza, non riconoscendo che la bonta di
Dio ti spinge al ravvedimento? Tu, invece, con la tua ostinazione e con l'impenitenza del tuo
cuore, ti accumuli un tesoro d'ira per il giorno dell'ira e della rivelazione del giusto giudizio
di Dio. Egli rendera a ciascuno secondo le sue opere”. - Rm 2:4-6.

La legge di Dio, con i suoi “devi” e “non devi”, sembra quanto di piu lontano possa esserci
dal concetto umano di liberta. Le prescrizioni sembrano limitarci, costringerci, perfino
opprimerci. Eppure, la legge € considerata, in tutto il mondo, la migliore garanzia di liberta.
Giacomo, oltre che “legge perfetta”, definisce la Legge di Dio come “legge della liberta”. -
Gc 1:25.

In quanto ai limiti, questi non devono essere visti semplicemente come limiti: sono
soprattutto guida e protezione. Ai bambini piccoli, i divieti dei genitori appaiono spesso come
ingiusti e prevaricatori; € solo crescendo che ne comprendono la necessita.

La Torah che Dio ci ha dato non ha lo scopo di limitare la nostra liberta. Anzi, la onora. La
liberta & strettamente legata alla Torah di Dio, tanto che nel primo Comandamento non solo
Dio si proclama Signore e nostro Dio, ma ricorda che ha donato la liberta: “lo sono il Signore,
il tuo Dio, che ti ho fatto uscire dal paese d'Egitto, dalla casa di schiavitt” (Es 20:2). E
significativo che cid venga detto all'inizio del Decalogo.

Dio chiama a liberta. L’antico popolo d’Israele ebbe da Dio la liberta e nello stesso tempo
la sua Torah. Senza la liberta, non sarebbe stato un popolo; senza la Torah non sarebbe
stato il popolo di Dio. Oggi come allora, Dio chiama quelli che sono suoi alla liberta.
Libertinismo e libertinaggio appartengono alle persone schiave dei loro capricci. “Voi siete
stati chiamati a liberta; soltanto non fate della liberta un'occasione per vivere secondo la
carne”. - Gal 5:13.

Paolo era una persona veramente libera. Sfidando, egli domanda: “Perché sarebbe
giudicata la mia liberta dalla coscienza altrui?” (1Cor 10:29). “Dove c'é lo Spirito del Signore,
li c'é liberta” (2Cor 3:17). Egli chiama “intrusi, falsi fratelli” coloro che s'’infiltrano di nascosto
“per spiare la liberta che abbiamo” (Gal 2:4). Eppure, lui, 'uomo libero e fiero della propria

liberta, si definisce “servo [doUAog, “schiavo”] di Cristo Gesu” (Rm 1:1). Come pud egli
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affermare che “Cristo ci ha liberati perché fossimo liberi” (Gal 5:1) e poi dire di essere
schiavo di Yeshua? La risposta la da lui stesso: “L'amore di Cristo ci costringe”. - 2Cor 5:14.

Il primo Comandamento proclama che Dio € il Signore e ci rammenta che egli ha donato
la liberta. Poi comanda: “Non avere altri dei oltre a me” (Es 20:3). Dio, che ha appena donato
la liberta, se la sta forse riprendendo chiedendoci di essere sottomessi a [ui? In verita, Dio
ci sta chiedendo di fidarci di lui, il Signore, che & anche nostro Dio. “Non avere altri déi”
implica anche che non facciamo di noi stessi degli déi. Siamo creature, non déi.

E possibile essere atei nel senso letterale della parola ovvero essere “senza Dio”? Si e
no. Si, perché possiamo rifiutare Dio e la sua Torah; no, perché se rifiutiamo Dio, scegliamo,
volenti o nolenti, altri dei. Se I'essere umano si erge a unico giudice di se stesso e rifiuta
ogni dipendenza da chiunque, fa di se stesso un dio. Se dipende dagli altri, per denaro o
per amore o per altro, fa di tutto cio, in certo qual modo, degli idoli. E impossibile non
dipendere da qualcuno. Una scelta va fatta.

“Dedicatevi sinceramente al Signore e servitelo fedelmente. Togliete di mezzo a voi

gli idoli che i vostri antenati hanno adorato in Mesopotamia e in Egitto. Servite

soltanto il Signore. Se invece non volete servire il Signore, decidete oggi chi volete

servire: o gli déi che adoravano i vostri antenati al di la dell'Eufrate o gli déi degli

Amorrei in mezzo ai quali vivete. lo e la mia famiglia abbiamo deciso: serviremo il

Signore!”. — Gs 24:14,15, TILC.
“Fate attenzione, oggi vi propongo la scelta tra vita e felicita da una parte, morte e
sventura dall'altra. Per questo oggi vi ordino di amare il Signore, vostro Dio, di
seguire la sua strada e di osservare i suoi ordini, le sue leggi e le sue norme. Cosi
vivrete . . . Ma se allontanerete il vostro cuore da lui e gli disubbidirete, se cederete
alla tentazione di inginocchiarvi davanti ad altri déi e di rendere loro culto, gia da
oggi vi dichiaro che farete una brutta fine . . . Oggi il cielo e la terra mi sono testimoni:
vi propongo la scelta tra vita e morte, tra benedizione e maledizione: scegliete
dunque la vita, cosi voi e i vostri discendenti potrete vivere! Questo sara possibile
se amerete il Signore, vostro Dio, se gli darete ascolto e gli rimarrete fedeli. Solo lui,
infatti, vi da la vita”. — Dt 30:15-20, TILC.

Molte cose possono prendere il posto di Dio e diventare per noi déi, idoli. Non si tratta piu
di Baal, di Zeus o di Diana; costoro non hanno oggi piu seguaci. Oggi ci sono altri déi, idoli
sotto le mentite spoglie del denaro, del piacere sfrenato, del successo, del gioco, del sesso,
dell’alcol, della droga, della religione, di mille altre attrattive. Un vero e proprio pantheon,
che ¢ il tempio di tutti gli déi.

Il passo € breve. In fondo, i vizi hanno alla base qualcosa che era buono e che &
degenerato in perversione. La Bibbia non condanna il denaro, ma I'amore per il denaro (1Tm
6:10); non condanna il piacere, anzi (Ec 2:24), ma il piacere incontrollato. - 2tm 3:4.

La Torah di Dio garantisce la vera liberta. “Se perseverate nella mia parola, siete

veramente miei discepoli; conoscerete la verita e la verita vi fara liberi” (Gv 8:31,32). La
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Torah di Dio ci dona la verita su tutto: su di noi, sugli altri, sul peccato, sul volere di Dio per
noi. Sta a ciascuno scegliere chi sara il suo dio. Il Dio vero, 'unico, raccomanda: “Non avere

altri déi oltre a me”. - Es 20:3.

La vera realizzazione di sé

Comunemente, quella di Lc 15:11-32, &€ nota come la parabola del figliol prodigo. In verita,

€ la parabola della liberta.

“Un uomo aveva due figli. Il pit giovane disse a suo padre: «Padre, dammi la mia parte d'eredita».
Allora il padre divise il patrimonio tra i due figli. Pochi giorni dopo, il figlio piu giovane vendette tutti i
suoi beni e con i soldi ricavati se ne ando in un paese lontano. La, si abbandono a una vita disordinata
e cosi spese tutti i suoi soldi. Ci fu poi in quella regione una grande carestia, e quel giovane non
avendo piu nulla si trovo in grave difficolta. Andd da uno degli abitanti di quel paese e si mise alle
sue dipendenze. Costui lo mando nei campi a fare il guardiano dei maiali. Era talmente affamato che
avrebbe voluto sfamarsi con le ghiande che si davano ai maiali, ma nessuno gliene dava.

Allora si mise a riflettere sulla sua condizione e disse: «Tutti i dipendenti di mio padre hanno cibo
in abbondanza. lo, invece, sto qui a morire di fame. Ritornerd da mio padre e gli dird: Padre ho
peccato contro Dio e contro di te. Non sono piu degno di essere considerato tuo figlio. Trattami come
uno dei tuoi dipendenti».

Si mise subito in cammino e ritornd da suo padre. Era ancora lontano dalla casa paterna, quando
suo padre lo vide e, commosso, gli corse incontro. Lo abbraccio e lo bacio. Ma il figlio gli disse:
«Padre, ho peccato contro Dio e contro di te. Non sono piu degno di essere considerato tuo figlio».
Ma il padre ordino subito ai suoi servi: «Presto, andate a prendere il vestito piu bello e fateglielo
indossare. Mettetegli I'anello al dito e dategli un paio di sandali. Poi prendete il vitello, quello che
abbiamo ingrassato, e ammazzatelo. Dobbiamo festeggiare con un banchetto il suo ritorno, perché
questo mio figlio era per me come morto e ora € tornato in vita, era perduto e ora I'ho ritrovato». E
cominciarono a far festa.

Il figlio maggiore, intanto, si trovava nei campi. Al suo ritorno, quando fu vicino alla casa, senti un
suono di musiche e di danze. Chiamd uno dei servi e gli domando che cosa stava succedendo. Il
servo gli rispose: «E ritornato tuo fratello, e tuo padre ha fatto ammazzare il vitello, quello che
abbiamo ingrassato, perché ha potuto riavere suo figlio sano e salvo». Allora il fratello maggiore si
senti offeso e non voleva neppure entrare in casa. Suo padre usci e cerco di convincerlo a entrare.
Ma il figlio maggiore gli disse: «Da tanti anni io lavoro con te e non ho mai disubbidito a un tuo
comando. Eppure tu non mi hai dato neppure un capretto per far festa con i miei amici. Adesso,
invece, torna a casa questo tuo figlio che ha sprecato i tuoi beni con le prostitute, e per lui tu fai
ammazzare il vitello grasso».

Il padre gli rispose: «Figlio mio, tu stai sempre con me e tutto cid che € mio € anche tuo. Non
potevo non essere contento e non far festa, perché questo tuo fratello era per me come morto e ora
€ tornato in vita, era perduto e ora I'ho ritrovato»”. - TILC.

Abbiamo qui una persona che finisce col sentirsi oppressa dalla vita che vive nella ristretta
cerchia domestica. Se ci caliamo in questa parabola, che € una delle piu belle di Yeshua, la
casa in cui questa persona insoddisfatta vive diviene luogo anche del proprio animo e della

propria condizione interiore. E nella proprietd domestica che si svolge tutta la vita del
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giovane che non si accontenta. La casa ¢ il recinto dentro cui si concreta la limitazione. |
limiti hanno sempre due facce. Dentro racchiudono lo spazio e precludono una liberta
diversa; fuori, al di la, altri spazi da esplorare e altre liberta. Il giovane decide di varcare i
limiti. Con un’espressione moderna, noi diremmo: decide di realizzare se stesso.

Cosi, determina di prendere la vita nelle sue mani; vuol tentare I'avventura negli spazi
aperti di una piu ampia liberta. Chiede al padre di anticipargli la sua parte di eredita. La
nuova situazione € molto piacevole: € inebriante il nuovo senso di liberta. Anche se, a ben
pensarci, € illusoria. La sua nuova vita accade, infatti, grazie al denaro del genitore. Il padre
ama il figlio come figlio, non desidera averlo come un servitore. Ecco perché lo lascia
andare.

Scopriremo poi, ma gia s’intuisce, che quel padre rappresenta Dio; e che quel figlio
smanioso di liberta & ciascuno di noi. Dio non ci obbliga. Se vogliamo andarcene lontano da
lui, Dio non ritira cid che da un certo punto di vista ci spetta. Lui che “fa levare il suo sole
sopra i malvagi e sopra i buoni, e fa piovere sui giusti e sugli ingiusti” (Mt 5:45) non ci privera
della vita e delle opportunita che vogliamo cogliere a modo nostro, si trattasse anche di
scelte scellerate. Cosi, ci concede i suoi beni, come il genitore della parabola che concede
I'eredita.

Il giovane se va da quella casa che vedeva ormai come una prigione. Anche qui, a ben
pensarci, non si trattava di una prigione. Il fatto stesso che poté uscirne dalla porta, provvisto
anche di molto denaro, dimostra che prigione non era. Ora ¢ libero. “Si abbandono a una
vita disordinata”. E allora? Non & forse questo il senso della liberta, con cui uno fa quello
che vuole? Ora ha nuovi amici, che gli riempiono la vita. Sono cosi interessanti ... E
interessati. Gli mangiano tutto quel che ha. Alla fine, della sua strana liberta € divenuto
schiavo. Fino al punto che sta per morire di fame e deve contendere le ghiande ai maiali.

E a questo punto che si ricorda della casa paterna. “Allora si mise a riflettere sulla sua
condizione e disse: «Tutti i dipendenti di mio padre hanno cibo in abbondanza. lo, invece,
sto qui a morire di fame»”. | dipendenti, i servi di suo padre! Loro si che stanno bene.
Potesse esserlo lui pure un servo di suo padre! Lui che ne era e ne é figlio.

Tornato in sé, ora non desidera altro che tornare a casa, dal padre, fosse anche per essere
trattato come l'ultimo dei servi. Scoprira che nella casa paterna lui pud essere trattato solo
come un figlio amato e onorato. Cid che gli era sembrata liberta fuori dalla casa del padre,
si & mostrata una schiavitu. La vera liberta I'aveva in quella che gli era sembrata una

prigione.
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La nostra vera liberta e la piena realizzazione di noi stessi & nella casa del Padre. Qui
siamo amati e onorati come figli. Qui condividiamo il suo progetto di vita eterna, godendo
del suo amore.

“Voi non avete ricevuto uno spirito di servitu per ricadere nella paura, ma avete ricevuto
lo Spirito di adozione, mediante il quale gridiamo: «Abba! Padre!»” (Rm 8:15). “Cosi tu non
sei piu servo, ma figlio; e se sei figlio, sei anche erede per grazia di Dio” (Gal 4:7). “Come
figli ubbidienti, non conformatevi alle passioni del tempo passato, quando eravate
nell'ignoranza; ma come colui che vi ha chiamati & santo, anche voi siate santi in tutta la
vostra condotta” (7Pt 1:14,15). Che cosa significa essere santi? C’é solo una definizione
che conta, quella che Dio da nella Bibbia: “Santi, quelli che osservano i comandamenti di
Dio”. — Ap 14:12, TNM.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 3

Il secondo Comandamento

“Non farti scultura, né immagine ... Non ti prostrare
davanti a loro e non li servire”. — Es 20:4-6.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il secondo Comandamento, insieme al quarto, & piu lungo degli altri. Vi sono
contenuti: il principio monoteistico, il divieto di raffigurare Dio con immagini
materiali, la proibizione di rendere culto alle immagini e un principio di giustizia
punitiva/rimuneratrice.

Quando le grandi civilta greca e romana avevano ancora idee puerili circa la
miriade dei loro deéi, quando i popoli antichi si prostravano di fronte agli idoli che si
erano costruiti, Israele adorava gia il Dio uno e unico, il creatore.

Ancora oggi, moltissimi cosiddetti cristiani riempiono i loro templi di statue e icone
che sono oggetto di devozione. Nel difendere il loro culto delle immagini, i teologi
cattolici sostengono che queste sono solo un aiuto alla devozione; non si tratterebbe
di adorazione ma di venerazione, e il culto sarebbe reso a Dio attraverso I'immagine.
Tutte queste sottigliezze esplicative cercano di aggirare il Comandamento (che &
stato perfino tolto dal catechismo), senza peraltro riuscirci. Infatti, & scritto: “Non ti
farai idolo né immagine alcuna . . . Non ti prostrerai davanti a loro” (Es 20:4,5, CEl, testo
ufficiale della Chiesa Cattolica). A ben poco serve giocare sulle parole, cercando di
distinguere tra adorazione e venerazione. Dove sta mai la differenza, se ambedue
prevedono lI'inchinarsi davanti a fatture umane? “Non ti prostrerai davanti a loro”.

Dio non é ingiusto e neppure rancoroso. Se Dio “punisce la colpa dei padri nei figli
fino alla terza e alla quarta generazione” (Es 20:5), cid va inteso nellambito del pensiero
ebraico che tutto attribuiva a Dio. Piu di mille anni dopo, alcuni discepoli di Yeshua, vedendo

un cieco, domandano al maestro: «Rabbi, chi ha peccato, lui o i suoi genitori, perché egli
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nascesse cieco?»” (Gv 9:2). Non solo attribuivano la disgrazia della cecita ad un peccato,
ma ipotizzano che le conseguenze di tale peccato fossero ricadute dai genitori sul figlio.

Yeshua chiarisce: “Né lui ha peccato né i suoi genitori”. - V. 3.

“Perché andate ripetendo questo proverbio sul paese d'Israele:
| padri han mangiato I'uva acerba
e i denti dei figli si sono allegati?
Com'e vero ch'io vivo, dice il Signore Dio, voi non ripeterete piu questo proverbio in Israele.
Ecco, tutte le vite sono mie: la vita del padre e quella del figlio € mia; chi pecca morira”.
—Ez18:2-4.

La responsabilita & individuale: “Chi pecca morira”. Le conseguenze delle cattive azioni
dei padri sui figli sono poi una constatazione di cio che avviene di fatto. Tutti sappiamo come
i vizi dei genitori vengano spesso pagati dai figli: basti citare qui gli effetti dell’alcolismo e
della tossicodipendenza, per non parlare di gravi malattie come l'aids.

In ogni caso, la pieta divina supera di molto la severita, perché Dio “dimostra il suo favore
fino a mille generazioni”, ‘per quelli che lo amano e osservano i suoi comandi’. - Es 20:6.

Nel primo Comandamento Dio aveva richiamato [I'attenzione su di sé,
proclamandosi Signore e nostro Dio. Ora, nel secondo, Dio ci chiede di continuare
a tenere presente la sua grandezza: non dobbiamo limitarla a oggetti raffigurativi
che noi stessi ci costruiamo.

Tutta I'insensatezza del costruirsi un idolo & espressa con ironia e sarcasmo in

questo gustosissimo passo della Scrittura:

“Quelli che fabbricano gli idoli sono gente da nulla. | loro dei preziosi non servono a niente. Quelli che li
adorano non vedono e non si rendono conto; percid saranno coperti di vergogna. Chi fabbrica un idolo
o fonde una statua si illude di averne un vantaggio. Quelli che li prendono sul serio saranno umiliati,
perché gli idoli sono stati fatti da semplici uomini. Si radunino e si facciano avanti, tremeranno di paura
e saranno coperti di vergogna.

Il fabbro lavora un pezzo di ferro, lo arroventa con il fuoco e gli da forma con il martello. Lo rifinisce
con le sue braccia robuste, finché ha fame ed ¢ sfinito, perché non beve e non riposa.

Il falegname prende le misure, disegna I'immagine con il gesso, misura il pezzo con il compasso e lo
lavora con lo scalpello. Gli da una forma umana, una bella figura d'uomo, che mettera in casa. Tiene
d'occhio un cedro da tagliare, sceglie un cipresso o una quercia e li fa crescere robusti tra gli alberi della
foresta. Oppure pianta un pino che la pioggia fara crescere, usa una parte dell'albero per accendere il
fuoco, e una parte per costruire un idolo. Mette la prima in un braciere per riscaldarsi e cuocere il pane;
con l'altra invece fa la statua di un dio e la adora con grande rispetto. Con un po' di legna fa fuoco;
arrostisce la carne, se la mangia ed & sazio. Poi si riscalda e dice: «Che bel calduccio! Che bel
fuocherello!». Poi con il resto si costruisce un dio, il suo idolo, lo adora, si inchina e lo prega cosi: «Tu
sei il mio Dio, salvami!».

Questa gente ¢ troppo stupida per capire che cosa sta facendo: hanno gli occhi e l'intelligenza chiusi
alla verita. Nessuno di loro riflette, nessuno ha il buon senso o l'intelligenza di dire: «Ho bruciato meta
di un albero; sulla brace ho cotto il pane e arrostito la carne che mangio. Dell'altra meta ho fatto un idolo
inutile. Mi prostro davanti a un pezzo di legno!».

Niente affatto! La loro mente si nutre di cenere; il loro cuore € sviato, li fa sragionare. Il loro idolo non
li pud salvare, ma essi non riescono a pensare: «E evidente che quello che ho in mano & un falso dio»”.
- Is 44:9-20, TILC.

266



Dai tempi piu remoti gli esseri umani hanno pensato di poter esercitare il loro dominio sugli
eventi tramite la magia d’immagini e simboli. Le forze divine, in quest’ottica umana,
sarebbero state in balia delle loro immagini. Osserva giustamente il biblista G. Ravasi: “Nella
cultura simbolica orientale 'immagine € come la realta stessa raffigurata, I'icone era
portatrice del fluido della stessa divinita. Il Signore, invece, non € imprigionato in una statua,
€ un Dio persona”. — Antico Testamento, introduzione, Mondadori, 1995, pag. 83.

Ancora oggi, come ai primordi del’umanita, nell’era dell'informatica e dell’esplorazione
dello spazio, ci sono moltissime persone che religiosamente si affidano ancora a statue e
immagini che qualcuno ha costruito per loro. Oggetti presunti portafortuna sono impiegati
insieme a statue, icone e immagini a carattere religioso. L’apostolo Paolo, alla gente di
Atene radunata all’Areopago (il colle del dio Ares, il dio Marte dei romani), sull’Acropoli
ateniese, in cui si trovavano altari, templi e statue del paganesimo, chiarisce: “Non
dobbiamo credere che la divinita sia simile a oro, ad argento, o a pietra scolpita dall'arte e
dallimmaginazione umana”. — At 17:29.

Il divieto del Comandamento non concerne la fabbricazione di statue in sé. Sul coperchio
dell’arca in cui erano conservate le tavole della Torah, erano raffigurati due cherubini d’oro;
immagini ricamate di cherubini erano poste anche sui dieci teli interni che ricoprivano la
tenda del tabernacolo e perfino sulla cortina che separava il Santo dal Santissimo; tutto cio
per disposizione di Dio stesso (Es 25:18;26:1,31,33). Il Comandamento specifica: “Non ti
prostrare davanti a loro”. — Es 20:5.

Il comando divino di non costruirsi statue ed immagini per inchinarsi loro, significa che
dobbiamo anche rinunciare alla sciocca idea di ridurre Dio a un concetto. Dio non va
frainteso e non va neppure confuso con l'idea che di lui possiamo farci nel nostro malinteso
senso della nostra percezione. C’é perfino chi, rasentando la bestemmia, attribuisce a Dio
un corpo, se pur spirituale, e un proprio spazio. Costoro limitano Dio non comprendendo

che Dio non fa parte della sua stessa creazione.

“Un Dio geloso”

Perché non dobbiamo costruirci immagini per inchinarci davanti ad esse? Dio stesso ne
da la motivazione: “Perché io, il Signore, il tuo Dio, sono un Dio geloso” (Es 20:5). Questa
espressione, nella sua forma che assume il linguaggio umano a noi comprensibile, dice tutto

I'amore di Dio per il suo popolo. E il linguaggio degli innamorati, quello della passione
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esclusiva. Paolo, pieno d’amore per i suoi confratelli, dice loro: “Sono geloso di voi della
gelosia di Dio”. - 2Cor 11:2.

“Il Signore, il tuo Dio, € un fuoco che divora, un Dio geloso”. — Dt 4:24.
“Il Signore, vostro Dio, & come un fuoco che divora: non sopporta di avere rivali”. — Dt 4:24, TILC.

Il vero credente ama sentirsi dire queste parole. Il suo cuore & ricolmo d’indicibile
commozione. Non esiste gioia piu grande del’amore di Dio. E non esiste offesa piu grande

che calpestare quest’amore, tradendolo.
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Il terzo Comandamento
“Non alzerai il nome di Yhvh, Dio tuo, per una falsita”. - Es 20:7.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Questo terzo Comandamento, cosi espresso (come nel sottotitolo), potrebbe suscitare
sorpresa in chi, sin da piccolo, si & abituato a recitare a memoria: “Secondo: Non nominare
il nome di Dio invano”. Per molti, soprattutto cattolici, potrebbe essere una sorpresa leggerlo
in questa formula e sapere che si tratta in effetti del terzo, e non del secondo
Comandamento (la Chiesa Cattolica ha eliminato il secondo che proibisce I'idolatria e ha
diviso in due il decimo). Comunque, vogliamo qui analizzare bene cio che la Bibbia dice.

Questo Comandamento - che nella Bibbia é riportato due volte (Es 20:7; Dt 5:11) - ha la
forma di una proibizione: proibisce di pronunciare il nome divino in un certo modo. Quale?
“Invano”, dicono di solito le versioni bibliche. “In modo indegno”, dice TNM che nella nota in
calce spiega: “O, ‘per una falsita’; o, ‘invano™.

La notissima forma “invano” & dovuta a Girolamo che cosi tradusse I'ebraico in latino:
“Non adsumes nomen Domini Dei tui in vanum” (Es 20:7, Vulgata). |l significato solitamente
attribuito all’espressione & che non si deve pronunciare il nome di Dio per leggerezza o
addirittura per bestemmia. Cosi si pensa.

Noi che perd vogliamo andare sempre a fondo, guardiamo invece a cosa dice la Bibbia.
E scopriamo che dice, letteralmente: “Non solleverai nome di Yhvh Dio tuo x4 [lashav]”.
Se volessimo dirla in linguaggio moderno e popolare, il Comandamento intima: Non lo tirerai
in ballo. Ma la nostra attenzione si fissa su quel lashav (xi¢7). E scopriamo che
linterpretazione “invano” & debole, coinvolgendo solo il nostro modo di parlare.
L’espressione ebraica lashav ha invece un valore forte, significando che non si pud invocare
il nome divino su cid che &€ moralmente cattivo e contrario alla santita di Dio. Nel

Comandamento & coinvolto anche il modo di vivere e non solo quello di parlare.
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Un’applicazione concreta, ad esempio, che il Comandamento ha avuto la troviamo in Lv
19:12: “Non dovete giurare in nome mio su una menzogna, in modo da profanare in effetti

il nome del tuo Dio”.

NIW7 MYTNIX RYITIYK DX DN DR K7 D XIY7 3078 DINTAYTIN XWD N7
lo tisa et-shem-Yhvh elohecha lashav ki lo ynaqeh Yhvh et asher-ysa et-shemo lashav
non solleverai nome-Yhvh Dio di te per niente perché non giustifichera Yhvh
colui che-sollevera nome di lui per niente
- Es 20:7.

Sulla stessa linea, la traduzione greca della LXX traduce lashav (x1¢'7) con £ pataiw
(epi mataio): “Su cid che & privo di forza / privo di verita / inutile / di nessuno scopo / vano”.
Dopotutto, &€ anche il senso che gli diede Girolamo: “In vanum” significa “su cid che & vano
/ inconsistente”. Girolamo voleva dare un valore forte all’espressione. Infatti, “invano” in
latino si dice frustra. L’errore € stato dunque quello di unire in “invano” (avverbio) le due
parole che nella traduzione di Girolamo erano invece separate: “in vanum” (preposizione
seguita da un nome).

L’influenza del Comandamento di non pronunciare il nome divino su cid che & vano fu
tanto forte che il giudaismo giunse a sopprimere totalmente la pronuncia del nome divino
nonostante che esso, secondo gli stessi testi biblici (Es 3:4;6:2), fosse stato ribadito al
popolo nella rivelazione del roveto ardente in vista della liberazione dall’Egitto. Dio aveva
tenuto nascosto il suo vero nome a Mosé, ma aveva detto che il popolo doveva chiamarlo
col nome, che gia conoscevano, di Yhvh (“Colui che &”). La proibizione introdotta dagli ebrei,
ai tempi di Yeshua era gia in vigore da secoli. Circa nel 150 E. V. Abba Shaul giunse ad
affermare che chi pronuncia il tetragramma non avra parte al mondo futuro. Cosi, il lettore
sinagogale che incontrava il tetragramma pronunciava al suo posto Adonay (“Signore”)
invece di Yhvh. Per aiutare il lettore a pronunciare Adonay, addirittura si vocalizzarono — tra
il 7° e I'11° secolo - le quattro consonanti del tetragramma (YHWH) con le vocali di Adonay,
e questa strana somma di consonanti di un nome assunto come proprio e di vocali di un
nome comune diedero e danno il bizzarro risultato di YeHoVaH , da cui il “Geova” dei
Testimoni di Geova, che lo lessero come JeHoVaH all'inglese, con J letta come g dolce (che
non ha alcun rapporto con la prima lettera del tetragramma — in ebraico il suono g dolce non
esiste neppure). Lo stratagemma ideato dai masoreti per camuffare il tetragramma fu
scoperto dagli studiosi solo nel 20° secolo. Per secoli si era fatto I'errore di leggere il
tetragramma come YeHoVaH.

Il terzo Comandamento, quindi, in realta significa: “Non devi giurare falsamente nel nome

di Yhvh tuo Dio”. - Encyclopaedia Judaica.
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L’ebraico “non alzerai” (xwn X7, lo tisa) potrebbe significare sia alzare la voce per
pronunciare il nome che portare il nome alle labbra. Il salmista, quando dice in S/ 16:4: “Né
le mie labbra proferiranno i loro nomi [quegli degli idolatri]”, dice in ebraico xwx-"72 (val-esa),
“non alzerd” riferito ai loro nomi. Lo stesso verbo “alzare” & usato in Es 6:8 — tradotto “Vi
fard entrare nel paese che giurai di dare ad Abraamo, a Isacco e a Giacobbe” — che
nell’ebraico é: “Alzai ['nxwa (nasaty)] la mano in giuramento” (TNM). L'illustre Samuel David
Luzzatto (1800-1865), ebraista e traduttore biblico, nella sua traduzione italiana della Bibbia,
da a lashav (x1¢?) il senso di “in falso”. Rabbi Levi, nel Midrash Parashat Kedoshim,
dimostrando che tuttii Comandamenti sono accennati nel cap. 19 di Levitico, segnala come
Lv 19:12 corrisponda al terzo Comandamento: “Non dovete giurare in nome mio su una
menzogna, in modo da profanare in effetti il nome del tuo Dio” (TNM). Il significato del
Comandamento & dunque dato in modo preciso dal Luzzatto.

Non si deve pertanto giurare il falso nel nome di Dio. Cid non comporta che non si possa
giurare nel nome di Dio. Anzi, in Es 22:11, € detto che nel caso di accusa di danneggiamento
d’un bene altrui, “fra loro due deve aver luogo un giuramento per Geova [“Yhvh” nel testo
biblico]” (TNM). E Dt 6:13 esplicitamente comanda: “Temerai il Signore, il tuo Dio, lo servirai
€ giurerai nel suo nome”.

Come vanno intese allora le parole di Yeshua: “Non giurate affatto” (Mt 5:34)? Vanno
intese nel contesto in cui le disse. “Avete anche udito che fu detto agli antichi: «Non giurare
il falso; da' al Signore quello che gli hai promesso con giuramento». Ma io vi dico: non giurate
affatto, né per il cielo, perché ¢ il trono di Dio; né per la terra, perché € lo sgabello dei suoi
piedi; né per Gerusalemme, perché & la citta del gran Re. Non giurare neppure per il tuo
capo, poiché tu non puoi far diventare un solo capello bianco o nero. Ma il vostro parlare
sia: Si, si; no, no; poiché il di pit viene dal maligno” (Ibidem, vv. 33-37). Yeshua richiama
Lv 19:12 che vietava di giurare in nome di Dio su una menzogna e Nm 30:2 che avvertiva
di mantenere i propri voti. |l rimprovero che Yeshua fa ai giudei riguarda la loro abitudine di
giurare alla leggera: lo facevano indistintamente per qualunque cosa. Cosi, come se niente
fosse, giuravano “per il cielo”, “per la terra”, “per Gerusalemme” e ‘per la propria testa’.
Yeshua fa notare che il cielo & “il trono di Dio”, la terra € “lo sgabello dei suoi piedi’,
Gerusalemme ¢ “la citta del gran Re” e fa notare che la testa (e quindi la vita) dipende solo
da Dio. Giurare su tali cose era come giurare nel nome di Dio, cosa da non trattare alla
leggera, come loro facevano. Ecco quindi il suggerimento prudenziale: “ll vostro parlare sia:
Si, si; no, no”. La sua spiegazione (“Poiché il di piu viene dal maligno”) dice tutto il rischio

dei giuramenti fatti con leggerezza.
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Non si tratta di una modifica del Comandamento. Yeshua non aveva l'autorita per farlo,
né poteva averne la minima intenzione perché aveva ‘la parola di Dio dimorante in lui’ (Gv
5:38): “La parola che voi udite non & mia, ma & del Padre che mi ha mandato” (Gv 14:24).
Yeshua stesso era sottoposto alla Torah e la rispettava. Quando fu processato, il sommo
sacerdote richiese che egli giurasse in nome di Dio, e lui lo fece (Mt 26:63,64). Il suo “non
giurate affatto” (Mt 5:34) era quindi un suggerimento alla prudenza che rendeva ancora piu
stringente i| Comandamento: mantenere la propria parola € da lui considerato un sacro
dovere da valutare come un giuramento. Un’ulteriore spiegazione del senso delle sue parole
lo troviamo in Mt 23:16-22 dove, smascherando l'ipocrisia degli scribi e dei farisei, dice:
“Guai a voi, guide cieche, che dite: Se uno giura per il tempio, non importa; ma se giura per
I'oro del tempio, resta obbligato. Stolti e ciechi! Che cosa & piu grande: l'oro o il tempio che
santifica I'oro? E se uno, voi dite, giura per I'altare, non importa; ma se giura per l'offerta che
c'e sopra, resta obbligato. Ciechi! Che cosa € piu grande: 'offerta o I'altare che santifica
I'offerta? Chi dunque giura per l'altare, giura per esso e per tutto quello che c'é sopra; e chi
giura per il tempio, giura per esso e per Colui che lo abita; e chi giura per il cielo, giura per
il trono di Dio e per Colui che vi siede sopra”.

Giacomo, confermando il pensiero di Yeshua, dice: “Soprattutto, fratelli miei, non giurate
né per il cielo, né per la terra, né con altro giuramento; ma il vostro si, sia si, e il vostro no,
sia no, affinché non cadiate sotto il giudizio” (Gc 5:12). Si noti qui la stessa motivazione che
Yeshua aveva dato: “Affinché non cadiate sotto il giudizio”. Dio dice: “Non amate il falso
giuramento; perché tutte queste cose io le odio” (Zc 8:17). Giurare spesso e su qualsiasi
cosa puo creare I'abitudine di usare la formula del giuramento come un intercalare: molte
persone, dicendo cose anche poco importanti, usano aggiungere: “Te lo giuro!”. Per cui, le
affermazioni di Yeshua e di Giacomo sono contro I'uso indiscriminato dei giuramenti e non
vanno intese come divieti assoluti che impediscano di giurare sempre. A volte & necessario
assicurare ad altre persone la serieta e la veracita di cid che si dice. Come abbiamo visto,
Yeshua stesso giurd davanti al sommo sacerdote (Mt 26:63,64). Anche Paolo, per dare
maggior peso alla sua affermazione, in 2Cor 1:23 fa una dichiarazione giurata: “Ora io
chiamo Dio come testimone sulla mia vita che & per risparmiarvi che non sono piu venuto a
Corinto”. Lo stesso fa in Gal 1:20; “Ora, riguardo a cid che vi scrivo, ecco, vi dichiaro, davanti
a Dio, che non mento”.

Il giuramento € praticato da Dio stesso: “Egli [Yeshua, divenuto sacerdote] lo € con
giuramento, da parte di colui che gli ha detto: «Il Signore ha giurato e non si pentira: Tu sei

sacerdote in eterno»” (Eb 7:21). “Quando Dio fece la promessa ad Abraamo, siccome non
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poteva giurare per qualcuno maggiore di lui, giurd per se stesso” Eb 6:13). Nella Sacra
Scrittura si rinviene oltre una cinquantina di casi in cui Dio giura.

Il terzo Comandamento intima dunque non giurare il falso usando il nome di Dio. Pietro
viold questo Comandamento quando durante la notte dell’arresto di Yeshua, negando per
ben tre volte di conoscerlo, “comincio a imprecare e a giurare: «Non conosco quell'uomo!»”.
- Mt 26:74.

C’e qualcosa di molto indicativo nel terzo Comandamento, giacché nel giurare il falso —
che di per sé & gia una colpa — la massima gravita sta nel farlo tirando in ballo “il nome di
Yhvh, Dio tuo, per una falsita”. Chi giura il falso nel nome divino profana I'essenza stessa di
Dio sintetizzata nel Nome. Il nome di Dio € composto da quattro lettere (tetragramma): Yhvh
(n1n'). Nella sua forma consonantica (nin') il tetragramma & simile alla forma verbale n::
(yhyeh), che & la terza persona singolare dell'imperfetto del verbo essere n'n (= nin), che
pud essere reso con “é/era/sara”; il tempo imperfetto ebraico (diversamente dall'italiano
dove ha un valore temporale passato) indica un'azione non ultimata, indipendentemente
dall'effettivo contesto temporale passato, presente o futuro. Dio &€ 'Essenza, I'Esistenza per
eccellenza: “era” e continuava ad essere da sempre, “€” e non smette di essere, “sara” e
continuera ad essere per sempre. E Uno e Unico: nessun altro pud avere una realtd come
la sua.

Dato questo grande significato del Nome, cosa comporta associare il Nome a un
giuramento, vero o falso che sia? Nel caso positivo, quello di associarlo a un giuramento
veritiero, € la massima garanzia di veridicita. Ecco perché Dt 6:13 dispone: “Temerai il
Signore, il tuo Dio, lo servirai e giurerai nel suo nome”, comando ripetuto in 10:20: “Temi il
Signore, il tuo Dio, servilo, tieniti stretto a Iui e giura nel suo nome”. Nel caso negativo,
quando si giura il falso, la motivazione del divieto di abbinarvi il Nome ¢é la stessa: il nome
di Dio, cosi unico per il suo significato, contiene tutta la sua Essenza. Ora si noti Ger 12:16:
“Se imparano diligentemente le vie del mio popolo e giurano per il mio nome dicendo: «ll
Signore vive», come hanno insegnato al mio popolo a giurare per Baal, saranno saldamente
stabiliti in mezzo al mio popolo”. Qui Dio sta dicendo che se i malvagi popoli limitrofi di
Israele si convertono a lui, saranno benedetti. Si noti la relazione tra i giuramenti approvati
fatti nel suo nome e quelli disapprovati fatti in nome di Baal. In Os 4:15 si ha la situazione
deprecabile in cui gli ebrei imitano i pagani: “Se tu, Israele, ti prostituisci, Giuda almeno non
si renda colpevole! Non andate a Ghilgal, non salite a Bet-Aven, e non giurate dicendo: «ll
Signore vive!»”. Il divieto di giurare il falso in nome di Dio o il giurare nel nome di qualche

dio pagano ha a che fare con I'idolatria: “Non pronunciate neppure il nome dei loro déi, non
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ne fate uso nei giuramenti; non li servite e non vi prostrate davanti a loro” (Gs 23:7). Ecco
perché linvito a giurare nel nome di Dio & abbinato al divieto d’idolatria: “Temerai il Signore,
il tuo Dio, lo servirai e giurerai nel suo nome. Non seguirete altri déi, presi fra gli déi degli
altri popoli intorno a voi”. - Dt 6:13,14.

Le conseguenze del giurare il falso nel nome di Dio sono menzionate nel Comandamento:
“Non ti devi servire [“Non devi sollevare (portare) il”, nota in calce] del nome di Geova [Yhvh
nel testo biblico] tuo Dio in modo indegno [“Per una falsita”, nota in calce], poiché Geova
[Yhvh nel testo biblico] non lascera impunito chi si serve del suo nome in modo indegno”
(Es 20:7, TNM). Questa punizione assoluta e immediata non si trova inflitta in nessun altro
Comandamento. La punizione sui figli prevista per la violazione del secondo
Comandamento ¢ in fondo una minaccia, ma qui si ha un chiaro “non lascera impunito”. Ora
possiamo comprendere meglio perché questo Comandamento segua subito dopo a quello
che proibisce I'idolatria e la venerazione di déi stranieri. “l dolori di quelli che corrono dietro
ad altri déi saran moltiplicati”. - S/ 16:4.

C’e nel terzo Comandamento la preoccupazione e 'ansia di tener lontano il nome di Dio
(che ¢ la sintesi del’Essenza e dell’Esistenza per eccellenza) dalla falsita. Ecco spiegata

anche la grande cautela consigliata da Yeshua nel giurare.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 5

Il quarto Comandamento
“Ricordati del giorno del riposo per santificarlo”. — Es 20:8-11.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Eccoci al Comandamento piu calpestato. Ci sono tre diverse posizioni (e tutte e tre
sbagliate) che vengono prese dalle persone religiose in merito al quarto Comandamento:

1. Modificarlo;
2. Ritenerlo abolito;
3. Esasperarlo.

Si passa insomma da un estremo all’altro, con una via di mezzo che spesso € sbagliata.

Esaminiamo.

La modifica del Comandamento

| cattolici lo hanno modificato, trasformandolo in un generico “ricordati di santificare le
feste” (Catechismo della Chiesa Cattolica). Non ¢é il caso di spendere molte parole per
respingere questa posizione. Basta leggere la Bibbia: “Ricordati del giorno di sabato per
santificarlo” (Es 20:8, CEl, versione ufficiale della Chiesa cattolica). La discutibilissima idea
cattolica che la santita del sabato sia stata trasferita alla domenica sara trattata in una

lezione del corso sul sabato.

La presunta abolizione del Comandamento
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L’idea, sostenuta dai dirigenti americani dei Testimoni di Geova, che i Comandamenti
sarebbero stati aboliti tutti & antiscritturale e tradisce I'intendo di non voler ubbidire al quarto
Comandamento. Basti qui il ricorso al semplice buon senso: riportiamo di seguito I'elenco
dei Comandamenti cosi come appare nella traduzione dei Testimoni di Geova (TNM) in Es
20:2-17, applicando la loro idea di abolizione confrontata con la realta:

Secondo la Watchtower:

1. “Non devi avere altri déi contro la mia faccia”. Abolifo, ma valido perché i Testimoni
di Geova sono monoteisti.
2. “Non devi farti immagine scolpita”. Abolifo, ma valido perché i Testimoni di Geova
non ammettono immagini nel culto.
3. “Non ti devi servire del nome di Geova tuo Dio in modo indegno”. Abolito, ma valido
perché i Testimoni di Geova vi si attengono.
. |“Ricordando il giorno del sabato per ritenerlo sacro”. Abolito. |
“Onora tuo padre e tua madre”. Abolito, ma valido perché | Testimoni di Geova vi
si attengono.
6. “Non devi assassinare”. Abolito, ma valido perche | Testimoni di Geova vi si
attengono, affidando i colpevoli alla giustizia.
7. “Non devi commettere adulterio”. Abolito, ma valido perche i Testimoni di Geova
vi si attengono, espellendo chi lo viola.
8. “Non devi rubare”. Abolito, ma valido perché i Testimoni di Geova vi si attengono,
giudicando chi di loro lo viola.
9. “Non devi attestare il falso”. Abolito, ma valido perchée i Testimoni di Geova vi si
attengono, giudicando chi di loro lo viola.
10. “Non devi desiderare la casa del tuo prossimo. Non devi desiderare la moglie del
tuo prossimo”. Abolito, ma valido perché i Testimoni di Geova vi si attengono.

N

o

Sebbene quindi la religione con sede a Brooklyn sostenga che i Comandamenti siano stati
aboliti, nella realta li osservano tutti ad accezione del quarto. Se qualche loro associato
dichiarasse di credere in qualche altro dio oltre a “Geova” o se si mettesse a pregare
immagini o statue, sarebbe disassociato per apostasia. Se bestemmiasse o trattasse male
i genitori, comparirebbe di fronte ad un loro comitato giudiziario. Se commettesse un
assassinio, lo espellerebbero affidandolo giustamente alle autorita statali. Stessa cosa se
divenisse un ladro. Comparirebbe davanti ad un loro comitato giudiziario anche se dicesse
bugie per abitudine, figuriamoci per attestazione del falso. Se poi si mettesse a concupire
beni e coniugi altrui, sarebbe inquisito dai responsabili della comunita. Inutile girarci attorno:
i Comandamenti li rispettano piu di tanti altri “cristiani”. Eccettuato perd quello riguardante il
sabato. Non sara che in teoria (non nella pratica, come si € visto) li ritengano aboliti per non
ubbidire alla santificazione del sabato? Come nel caso dei cattolici (che sostengano lo
spostamento della sacralita del sabato alla domenica), la loro pretesa che Yeshua abbia

abolito il sabato sara esaminata piu avanti.
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L’esasperazione del Comandamento

La terza posizione nei confronti del quarto Comandamento, quella di esasperarlo, &
sostenuta dagli ebrei ortodossi. Gia al tempo di Yeshua, i giudei avevano creato una miriade
di leggi umane per rendere il Comandamento vincolante al massimo. Mentre il sabato, nella
disposizione di Dio, doveva essere un tempo gioioso e spiritualmente proficuo, I'eccessivo
zelo dei capi religiosi ebrei (specialmente dopo il rientro dalla Babilonia) lo rese sempre piu
gravoso. Ne furono cosi accresciuti i divieti in modo rilevante, tanto che arrivarono a ben
39, piu incalcolabili divieti minori: per catalogarli tutti ci volevano due grossi volumi. Per
esempio, di sabato era proibito afferrare una pulce, perché cio era considerato cacciare! La
loro esagerazione si ravvisa anche nell’episodio che vide i discepoli di Yeshua raccogliere
di sabato delle spighe di grano e sgranarle per cibarsene (Lc 6:1). “Alcuni farisei dissero:
«Perché fate cid che non é lecito di sabato?»” (v. 2). Per quei fanatici farisei si stavano
violando le prescrizioni della Torah: “Non fare in esso [di sabato] nessun lavoro ordinario”
(Es 20:10); raccogliere solo alcune spighe costituiva per loro una mietitura; sgranarle lo
consideravano una trebbiatura! Giustamente Yeshua disse degli scribi e dei farisei che
“legano dei fardelli pesanti e li mettono sulle spalle della gente” e che “tutte le loro opere le
fanno per essere osservati dagli uomini” (Mt 23:4,5). A ragione Yeshua ricordd che “il sabato
e stato fatto per I'uvomo e non l'uomo per il sabato” (Mr 2:27). La loro estremistica
considerazione per il sabato si riconosceva nel detto rabbinico, antiscritturale, che
esagerando diceva: “l peccati di chiunque osservi scrupolosamente ogni legge del Sabato,
anche se & un adoratore di idoli, sono perdonati”.

Dopo aver esaminato gli atteggiamenti religiosi verso il sabato, vediamo ora la posizione

assunta da Yeshua, il consacrato di Dio.

Yeshua, il sabato e la legge orale

Il messia prese le distanze da certe usanze giudaiche cui abbiamo appena accennato. Ma
le domande che dobbiamo porci sono queste: Yeshua violo la legge sul sabato? Insegno ad

altri a disubbidire al Comandamento sul sabato?
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Il suo atteggiamento nei confronti della tradizione orale emerge nell’episodio della raccolta
di alcune spighe di grano durante un sabato (Mt 12:1-8; Mc 2:23-28; Lc 6:1-5). Questo
episodio mostra anche che egli non violo il sabato e non insegno mai a disubbidire al quarto
Comandamento. Inoltre, Yeshua affermo la legittimita di una certa tradizione orale giudaica
proprio nella sua discussione sul sabato. Infatti, Yeshua riveld una profonda
consapevolezza della visione giudaica di Dio, del’'umanita e dell’alto scopo per il quale il
mondo era stato creato, quando disse che “il sabato & stato fatto per 'uomo e non 'uomo
per il sabato” (Mr 2:27). 1l settimo giorno della creazione — molto prima di dare la sua Torah
- Dio aveva creato il sabato proprio smettendo di creare: “Si riposo il settimo giorno da tutta
I'opera che aveva fatta. Dio benedisse il settimo giorno e lo santifico, perché in esso Dio si
riposo da tutta I'opera che aveva creata e fatta”. — Gn 2:2,3.

Secondo gli insegnamenti della Torah, era permesso camminare attraverso i campi di
grano per spigolare: “Quando entrerai nei campi di grano del tuo prossimo potrai cogliere
spighe con la mano; ma non metterai la falce nel grano del tuo prossimo” (Dt 23:25). Il punto
€: questa concessione valeva di sabato? Occorre entrare in quel campo di grano in giorno
di sabato per capire piu chiaramente le critiche mosse ai discepoli di Yeshua dai giudei. In
verita, Yeshua non raccolse le spighe di grano. Furono i suoi discepoli che, avendo fame,
“si misero a strappare delle spighe e a mangiare” (Mt 12:1). Lc 6:1 ci da un dettaglio molto
importante, perché dice che i discepoli “sfregandole con le mani, mangiavano” le spighe di
grano. Questa era un’azione che era accettata come lecita in giorno di sabato da molte
autorita (Talmud Babilonese, Shabat 128a). Cogliere del grano in grande quantita (mietere)
era proibito, ma se ne poteva prendere una piccola quantita e anche strofinarla nelle mani.
Tuttavia, sebbene alcune importanti scuole di pensiero giudaico la vedessero cosi, quella
era una questione aperta alla discussione. | farisei che ripresero i discepoli di Yeshua
pensavano che cid violasse la legge del sabato. Al tempo di Yeshua era una
preoccupazione legittima, anche se si deve notare che i farisei stavano sempre con gli occhi
addosso a Yeshua per coglierlo in fallo.

Il popolo giudaico aveva cercato di interpretare il Comandamento del sabato attraverso la
cosiddetta Torah orale, che si credeva trasmessa a voce da Dio a Mosé sul monte Sinay
con la Torah scritta conservata nella Bibbia. La Torah orale serviva a chiarire i punti oscuri
della Torah scritta, permettendo cosi al popolo di ubbidire alle richieste di Dio. Perché mai
sarebbe stata necessaria una legge orale? La risposta che i maestri d’Israele davano era:

perché ce n’era una scritta.
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Yeshua, va osservato, non trattd la domanda accusatrice dei farisei con disprezzo.
Piuttosto, rispose con un’ottima argomentazione squisitamente tecnica. Egli si avvalse di
quella che poi sarebbe stata chiamata halakah (che significa “sentiero”) e che si occupa del
diritto tradizionale basandosi sull’'interpretazione rabbinica della Torah. Yeshua dimostro
grande profondita nella conoscenza della legge orale, che era un rigido codice legalistico
con piu di un’interpretazione (la tradizione orale permetteva la discussione e diversita di
pensiero). Sebbene alcuni fossero piu legalisti di altri, tutti riconoscevano che il sabato
doveva essere osservato.

Con la legge orale si risolvevano tutte le questioni difficili. Facciamo degli esempi. Era
proibito tagliare in giorno di sabato perché questo era considerato un lavoro. Tagliare quelle
poche spighe, era un lavoro? La circoncisione di un maschietto nell’ottavo giorno richiedeva
il tagliare il suo prepuzio; cosa veniva prima, se quell’'ottavo giorno cadeva di sabato, la
circoncisione o il riposo sabatico? In questo caso particolare, osservando la legge del sabato
si violava quella della circoncisione; osservando la legge della circoncisione, si violava
quella del sabato. La Torah scritta non si occupava della questione, ma quella orale
risolveva il problema, perché stabiliva che la legge della circoncisione aveva la precedenza
sul sabato. Un bambino, quindi, poteva e doveva essere circonciso I'ottavo giorno anche se
era sabato e anche se bisognava tagliare, cosa considerata un lavoro (Talmud Babilonese,
Yoma 85b). Questa decisione halakica € menzionata in Gv 7:22-24 da Yeshua stesso che
cita la Torah orale: “Moseé vi ha dato la circoncisione (non che venga da Mosé, ma viene dai
padri); e voi circoncidete I'uomo in giorno di sabato. Se un uomo riceve la circoncisione di
sabato affinché la legge di Mosé non sia violata, vi adirate voi contro di me perché in giorno
di sabato ho guarito un uomo tutto intero? Non giudicate secondo l'apparenza, ma giudicate
secondo giustizia”.

Nell’episodio in cui alcuni farisei discutono sulla legittimita di cogliere e sgranare poche
spighe di grano di sabato, Yeshua basa la sua discussione sugli insegnamenti orali della
tradizione giudaica. Cosi, cita un episodio della vita del re Davide quando stava fuggendo
dal complotto ordito dal re Saul: “Non avete letto quello che fece Davide, quando ebbe fame,
egli insieme a coloro che erano con lui? Come egli entrd nella casa di Dio e come
mangiarono i pani di presentazione che non era lecito mangiare né a lui, né a quelli che
erano con lui, ma solamente ai sacerdoti?” (Mt 12:3,4). Ora, quest’argomentazione di
Yeshua era non solo molto pertinente ma decisiva. Infatti, “i pani di presentazione” che lui
ricorda si usavano di sabato: “Ogni sabato si disporranno i pani davanti al Signore, sempre”

(Lv 24:8) e tali pani erano preparati proprio di sabato: “Alcuni dei loro fratelli, tra i Cheatiti,
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erano incaricati di preparare per ogni sabato [nay nav (shabat shabat), “di sabato in sabato”
(TNM)] i pani della presentazione” (1Cron 9:32). La vita di Davide e dei suoi uomini era stata
a rischio per la fame, e la considerazione per la vita era cruciale per le decisioni legali della
Torah orale. Per la tradizione orale tutti i Comandamenti dovevano essere sospesi per
salvare una vita umana. Gli stessi farisei declamavano la salvezza della vita a tutti i costi,
eccezion fatta in caso d’idolatria, incesto e assassinio (un giudeo osservante avrebbe
dovuto scegliere la morte piuttosto che commettere idolatria, incesto o assassinio).
Comunque, la conservazione della vita aveva la precedenza sull’osservanza del sabato.
Davide e i suoi uomini, ricercati da Saul, erano cosi affamati che le loro vite erano a rischio;
tutti i Comandamenti della Bibbia dovevano essere sospesi per salvare le loro vite. Ma si
potrebbe obiettare che i discepoli di Yeshua non erano cosi affamati da averne a rischio la
vita. La stessa cosa perd valeva per Davide e i suoi uomini: la Bibbia non riferisce che
stessero letteralmente morendo di fame. Il punto, nondimeno, & che /la tradizione orale
sosteneva che la fame minacciava la loro vita. Tra l'altro, la tradizione orale aveva fatto
anche un’osservazione (alquanto spiritosa) sostenendo che per la grande fame Davide
aveva mangiato una quantita eccessiva di pane (Yalkut Shimeoni 1/,130)! Di certo Yeshua
conosceva bene questa storia di Davide, e di certo la conoscevano quei farisei, poiché egli
la uso con loro. La tradizione orale giudaica connetteva il sabato con I'episodio della fuga di
Davide. Cosi, Yeshua cito la tradizione orale per dare una valutazione piu profonda del
significato del sabato.

E non solo. Yeshua fece un altro riferimento alla tradizione orale quando menziono i
sacerdoti e i divieti del sabato: “Non avete letto nella legge che ogni sabato i sacerdoti nel
tempio violano il sabato e non ne sono colpevoli?” (Mt 12:5). Egli fece notare che i sacerdoti,
eseguendo i loro compiti nel Tempio di sabato, compivano un lavoro e che percio violavano
il sabato. Ma si noti che aggiunse: “Non ne sono colpevoli”. E qui si rifece alla tradizione
orale, perché quei lavori sarebbero rimasti proibiti se non ci fosse stata l'interpretazione
corretta data dalla Torah orale. Come se non bastasse, le parole usate da Yeshua sono le
stesse identiche che si rinvengono nella tradizione orale giudaica (Shabat 15b; Yoma 85b).
Yeshua uso la tradizione orale per rispondere a quelli che avevano messo in discussione le
azioni dei suoi discepoli, mostrando di avere una profonda conoscenza della Torah, sia
scritta sia orale.

Ai “cristiani” viene insegnato che Yeshua rivoluziond la Torah, modificandola o
abrogandola del tutto. Ma Yeshua — come fa notare Julius Wellhausen — “non fu cristiano,

fu ebreo”. La sua teologia giudaica aveva profonde radici. Alcuni detti di antichi rabbini erano
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molto simili agli insegnamenti di Yeshua. Ad esempio, le parole da lui dette in Mr 2:27 sono
le stesse identiche del saggio giudeo Rabbi Simeone ben Menasya: “Il sabato é stato fatto
per 'uomo e non l'uomo per il sabato” (cfr. Enciclopedia Giudaica e Mechilta di Rabbi
Yishmaél su Es 31:3). Sebbene i cosiddetti cristiani credano che I'espressione di Yeshua
abbia segnato chissa quale rottura nellosservanza del sabato, tale espressione fu sua
quanto lo fu del rabbino Simeone ben Menasya e faceva parte della corrente comune nel
pensiero giudaico. Il linguaggio di Simeone ben Menasya sottolineava l'idea di un dono
divino: il sabato fu donato all’'umanita per il suo bene e a suo beneficio.

Tuttavia, il detto di Yeshua aveva un significato piu profondo, collegato all’insegnamento
giudaico della creazione del mondo. Infatti, la Bibbia dice che Dio ha creato il mondo in sei
giorni ma si riposo nel settimo. Questo fatto si riflette nel Decalogo con lingiunzione a
osservare il sabato come un giorno di riposo. Nella frase di Yeshua (“ll sabato ¢ stato fatto
per 'uvomo e non I'uomo per il sabato”) il verbo “fatto” & éyéveto (eghéneto), voce del verbo
yivopal (ghinomai) che significa non solo “essere fatto” ma anche “iniziare ad esistere”,
quindi “essere creato”. Questo verbo & usato molto spesso dalla LXX greca per tradurre
I’ebraico x1a (bara), “creare”. “Il sabato & stato fatto” potrebbe essere quindi meglio tradotto
con ‘il sabato & stato creato”; in ogni caso l'allusione di Yeshua & alla creazione. La
tradizione orale giudaica asseriva che il mondo era stato creato per tutta 'umanita e che Dio
aveva creato I'uomo nel sesto giorno, alla vigilia del primo sabato, cosi da poter entrare
direttamente nellosservanza dei Comandamenti di Dio. — Talmud Gerosolimitano,
Sanhedrin 22c¢, cap.4; Talmud Babilonese, Sanhedrin 38a.

Riferendosi a questa interpretazione giudaica della Scrittura, Yeshua non abrogo il sabato,
ma pose I'accento sullo scopo del sabato, opinione condivisa da molti rabbini giudei come
Simeone ben Menasya. In questo contesto, I'affermazione che “il figlio dell'uomo & signore
del sabato” pud essere riferita a ogni singolo essere umano (che € quindi come tale signore
del sabato), tanto piu che la frase & data come spiegazione alla non giusta condanna dei
suoi discepoli che avevano preso le spighe di sabato: “Non avreste condannato gli innocenti;
perché il figlio dell'uomo & signore del sabato”. — Mt 12:7,8.

Esaminando a fondo le parole di Yeshua nel loro contesto storico e culturale,
apprezziamo di piu tutta la profonda competenza e I'autorita del suo insegnamento. Con
perfetta eloquenza e ottimo ragionamento, Yeshua non solo accetto la sfida dei farisei sulla
questione del sabato, ma seppe controbattere dando loro un profondo insegnamento: Dio

va incontro ai bisogni di ogni persona, perché “il sabato & stato creato per 'uomo e non
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'uomo per il sabato”. Tutti e tre i sinottici, riportando I'episodio, non aggiungono altro: segno

che quei farisei non seppero replicare.

L’osservanza del sabato & soltanto per gli ebrei?

La santificazione del sabato da parte di Dio sin dalla creazione denota tutta la sua
importanza di la dal fatto che la sua osservanza sia ordinata nella Torah.

Un argomento — alquanto sciocco, in verita — portato da chi vorrebbe ritenere abolito il
quarto Comandamento, & che l'osservanza del sabato fosse soltanto per gli ebrei. Dalla
Bibbia invece sappiamo che:

e |l sabato fu creato e reso santo da Dio alla sua creazione, molto prima che il popolo
ebraico esistesse. — Gn 2:2,3.

e |l sabato fu fatto per tutti gli esseri umani: “Il sabato ¢ stato fatto per I'uvomo [d1& TOV
avBpwTtrov (dia ton anthropon); la parola greca GvBpwTtrog (anthropos) indica
I'essere umano sia maschio sia femmina]”. — Mr 2:27.

“Abraamo ubbidi alla mia voce e osservd quello che gli avevo ordinato: i miei
comandamenti, i miei statuti e le mie leggi” (Gn 26:5). Abraamo fu il capostipite del popolo
ebraico, ma quando egli gia osservava i comandamenti di Dio, gli ebrei non esistevano
ancora.

Si noti anche come Dio definisce il sabato in Es 31:13: “Badate bene di osservare i miei
sabati”. Il sabato & di Dio, non degli ebrei (cfr. Lv 19:30). Chi viola il sabato sta quindi
calpestando qualcosa di santo che appartiene a Dio.

Va poi considerato che quello del sabato costitui anche un patto a parte e separato. Fermo
restando il Comandamento specifico che fa parte del Decalogo e quindi della Torah, Dio
fece con Israele un patto particolare riguardante il sabato: “Il sabato &€ un segno tra me e voi
per tutte le vostre generazioni, affinché conosciate che io sono il Signore che vi santifica”
(Es 31:13). Un “segno”, ebraico nix (ot), che indica un segnale per ricordarsi di qualcuno o
un segnale della verita di un’affermazione. Si tratta di una specie di marchio, un pegno. Lo
scopo di questo segno distintivo lo enuncia Dio stesso: “Affinché conosciate che io sono il
Signore”. Si noti la durata che deve avere questo “segno”: “Per tutte le vostre generazioni”,
in pratica, per sempre. ‘| figli d'Israele quindi dovranno osservare il sabato, lo celebreranno
di generazione in generazione, come un patto perenne. Esso € un segno perenne tra me e
i figli d'Ilsraele”. - Es 31:16,17.
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Ma non riguardava gli ebrei, questo patto particolare? Si. Ma il punto & un altro. Che
succede quando un ebreo diventa discepolo di Yeshua? Egli rimane sempre vincolato a
quel patto particolare, perché cosi Dio ha voluto. Si avrebbe quindi — se fosse vero che
'osservanza sabatica € stata abolita — che una parte dei credenti (gli ebrei) dovrebbero
osservare qualcosa che agli altri credenti (non ebrei) non sarebbe richiesta. Ma “Dio non &
un Dio di confusione” (1Cor 14:33). Il vangelo o buona notizia “é potenza di Dio per la
salvezza di chiunque crede; del Giudeo prima e poi del Greco” (Rm 1:16). Non sono i giudei
che, accettando il Vangelo, devono adottare il pensiero dei gentili, ma sono i gentili che
devono accettare il pensiero di Dio espresso nella sua santa Torah. Paolo afferma: “Non c'é
qui né Giudeo né Greco; non c'é né schiavo né libero; non c'€ né maschio né femmina;
perché voi tutti siete uno in Cristo Gesu. Se siete di Cristo, siete dunque discendenza
d'Abraamo, eredi secondo la promessa” (Gal 3:28,29). Tutti i credenti, sia gia pagani sia
giudei, sono “uno” e tutti, lo si noti, sono “discendenza d'Abraamo, eredi secondo la
promessa”.

Parlando a dei pagani divenuti credenti, Paolo dice: “Ricordatevi che in quel tempo eravate
senza Cristo, esclusi dalla cittadinanza d'lsraele ed estranei ai patti della promessa” (Ef
2:12). Divenuti credenti, non erano piu “estranei ai patti”: “Non siete piu né stranieri né ospiti;
ma siete concittadini dei santi e membri della famiglia di Dio” (v. 19). E quindi chiaro che i
credenti provenienti dal paganesimo vengono a far parte del popolo di Dio, “lui che dei due
popoli ne ha fatto uno solo” (v. 14). Quest'accoglienza dei gentili o pagani nel popolo
d’Israele era avvenuta anche in passato. Gia durante 'Esodo “una folla di gente di ogni
specie” si era unita agli ebrei (Es 12:38). Chi entrava a far parte del popolo di Dio doveva
ovviamente attenersi alla Torah di Dio: “Vi sia un'unica legge per il nativo del paese e per lo
straniero che soggiorna in mezzo a voi”. — Es 2:49.

Is 56:6,7 & una profezia per il futuro: “Anche gli stranieri che si saranno uniti al Signore
per servirlo, per amare il nome del Signore, per essere suoi servi, tutti quelli che
osserveranno il sabato astenendosi dal profanarlo e si atterranno al mio patto, io li condurrd
sul mio monte santo”. Davvero “il sabato é stato fatto per 'uvomo”. — Mr 2:27.

Nel mondo futuro la pura Torah di Dio sara ancora valida, e con essa I'osservanza del
sabato: “«Avverra che, di novilunio in novilunio e di sabato in sabato, ogni carne verra a
prostrarsi davanti a mey, dice il Signore”. — Is 66:23.

“Beato l'uvomo che fa cosi,
il figlio dell'uomo che si attiene a questo,
che osserva il sabato astenendosi dal profanarlo”. — Is 56:2.
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Il sabato fu osservato dalla primitiva chiesa dei discepoli di Yeshua

Vediamo ora alcune evidenze bibliche che dimostrano che la primitiva congregazione dei
discepoli di Yeshua osservava il sabato.

In Mt 28: leggiamo: “Dopo il sabato, verso I'alba del primo giorno della settimana, Maria
Maddalena e l'altra Maria andarono a vedere il sepolcro”. Queste donne, discepole di
Yeshua, osservavano il sabato: per andare alla tomba del loro maestro attesero che
passasse il sabato. Luca annota che “durante il sabato si riposarono, secondo il
comandamento”. — Lc 23:56.

“Entrati di sabato nella sinagoga, si sedettero”, “Il sabato seguente quasi tutta la citta si
radund per udire la Parola di Dio” (At 13:14,44). Paolo e Barnaba dedicavano il sabato alla
lode di Dio, predicando.

At 15:1,2 narra che “alcuni, venuti dalla Giudea, insegnavano ai fratelli, dicendo: «Se voi
non siete circoncisi secondo il rito di Mose, non potete essere salvati». E siccome Paolo e
Barnaba dissentivano e discutevano vivacemente con loro, fu deciso che Paolo, Barnaba e
alcuni altri fratelli salissero a Gerusalemme dagli apostoli e anziani per trattare la questione”.
Ritenendo non piu necessaria la circoncisione, la questione fu alla fine risolta cosi: “Si scriva
loro [a pagani convertiti] di astenersi dalle cose contaminate nei sacrifici agli idoli, dalla
fornicazione, dagli animali soffocati, e dal sangue” (v. 20), problemi tipici che riguardavano
i gentili. La Bibbia insegna non solo da cio che dice, ma anche da quello che non dice. Qui
non si accenna per nulla ad una presunta abolizione dell’osservanza sabatica. Anzi, si noti
la motivazione per cui i pagani dovevano, come i giudei, stare lontani dall'idolatria,
dallimmoralita e dall’uso del sangue: “Perché Moseé [= i primi cinque libri della Bibbia, la
Torah, attribuiti a Moseé] fin dalle antiche generazioni ha in ogni citta chi lo predica nelle
sinagoghe dove viene letto ogni sabato” (v. 21). Non solo viene ricordata la Torah data a
Mosé, ma anche il fatto che veniva letta “ogni sabato”. Se quei gentili non si fossero radunati
di sabato per leggere la Torah, che importanza avrebbe mai avuto questa motivazione? Si
noti poi che quei convertiti, come tutti i gentili o pagani, non avevano mai letto Mosé né
tantomeno osservato il sabato. Ora, perd, c’era questa preoccupazione: radunandosi di
sabato e leggendo la Torah, dovevano anche osservarla.

“Il sabato andammo fuori dalla porta, lungo il fiume, dove pensavamo vi fosse un luogo di
preghiera” (Af 16:13). Qui si parla di Paolo e di Sila. Vi si indica che era loro consuetudine

dedicarsi al culto durante il sabato.
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“Dopo questi fatti egli [Paolo] lascio Atene e si reco a Corinto. Qui trovo un ebreo, di nome
Aquila, oriundo del Ponto, giunto di recente dall'ltalia insieme con sua moglie Priscilla,
perché Claudio aveva ordinato a tutti i Giudei di lasciare Roma. Egli si uni a loro. Essendo
del medesimo mestiere, andd ad abitare e a lavorare con loro. Infatti, di mestiere, erano
fabbricanti di tende. Ma ogni sabato insegnava nella sinagoga e persuadeva Giudei e Greci”
(At 18:1-4). Paolo “rimase la un anno e sei mesi, insegnando tra di loro la Parola di Dio” (v.
11). Qui vediamo che Paolo lavorava tutta la settimana, “ma ogni sabato insegnava nella
sinagoga’”, ¢ li lo fece per un anno e mezzo, “ogni sabato”. “Lavora sei giorni e fa' tutto il tuo
lavoro, ma il settimo & giorno di riposo, consacrato al Signore Dio tuo; non fare in esso
nessun lavoro”. — Es 20:9,10.

Ai pagani convertiti Paolo raccomando: “Siate miei imitatori, come anch'io lo sono di
Cristo” (1Cor 11:1). “Paolo, com'era sua consuetudine, entrd da loro, e per tre sabati tenne
loro ragionamenti tratti dalle Scritture” (At 17:2). Paolo era un imitatore di Yeshua che,
‘com'era solito, entrd in giorno di sabato nella sinagoga”. — Lc 4:16.

Riguardo a chi giudicava male i credenti che osservavano il sabato, Paolo dice con
decisione: “Nessuno vi giudichi riguardo . . . a osservanza della luna nuova o a sabato”. —
Col 2:16, TNM.

“San” Tommaso d’Aquino (13° secolo), filosofo e teologo italiano, canonizzato e
proclamato dai cattolici Dottore della Chiesa, riconobbe con franchezza - nella sua opera
Summa Theologiae - che I'osservanza cattolica della domenica ha preso il posto del sabato
“non in virtu di un precetto della Legge, ma per istituzione della chiesa e consuetudine del
popolo cristiano” (“non ex vi praecepti legis, sed ex constitutione ecclesiae et consuetudine
populi Christiani”). — Tommaso, Summa Theologiae Il, Q. 122, 5.

Il sabato non riguarda quindi solo i giudei. “ll sabato € stato fatto per 'uomo” (Mr 2:27), sin

da quando fu creato e santificato da Dio.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 6

Il quinto Comandamento
“Onora tuo padre e tua madre”. — Es 20:12.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

La prima versione di questo Comandamento, in Es 20:12, recita: “Onora tuo padre e tua
madre, affinché i tuoi giorni siano prolungati sulla terra che il Signore, il tuo Dio, ti da”. Nella
seconda versione, quella deuteronomica, si ha: “Onora tuo padre e tua madre, come il
Signore, il tuo Dio, ti ha ordinato, affinché i tuoi giorni siano prolungati e affinché venga a te
del bene sulla terra che il Signore, il tuo Dio, ti da” (Dt 5:16). Particolarmente bella ¢ la
traduzione che ne fa TILC: “Rispetta tuo padre e tua madre, come io, il Signore, tuo Dio, ti
ho comandato, perché tu possa vivere a lungo ed essere felice nella terra che io, il Signore,
tuo Dio, ti do”. “Essere felice” ecco lo scopo di questo Comandamento. Se i figli si
comportano cosi, non solo renderanno felici i loro genitori, ma saranno felici loro stessi
quando, diventati a loro volta genitori, i loro figli faranno altrettanto.

Come abbiamo osservato nella prima lezione (Le Dieci Parole), ogni parte della Torah (e
quindi anche del Decalogo) & interdipendente. Cosi, questo quinto Comandamento &
collegato al primo che afferma che Dio ¢ il creatore; come se i genitori dicessero al figlio o
alla figlia: siamo noi che ti abbiamo messo al mondo, che ti abbiamo liberato dalle debolezze
dellinfanzia per fare di te un uomo libero o una donna libera, a somiglianza di Dio. E
collegato al secondo Comandamento che vieta l'idolatria, e in cid & come se i genitori
dicessero: tu non potrai avere in questo mondo una tenerezza e un amore pari a quello che
tua madre e tuo padre ti danno; tuo marito o tua moglie potranno lasciarti, ma noi tameremo
ancora e fino alla millesima generazione si trarra beneficio dall’osservare questo
Comandamento di rispettare i genitori. E collegato al terzo che non permette di associare il
nome di Dio ad un falso giuramento, perché il quinto Comandamento & come se dicesse ai
figli di non trattare con leggerezza i genitori e di rispettare il loro buon nome. Come il quarto

chiede di ricordarsi del sabato di Dio, il quinto & come se dicesse ai figli che devono
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ricordarsi di assicurare ai genitori un felice e sereno sabato di riposo durante la loro
vecchiaia perché per tutta la vita hanno faticato per il loro avvenire.

Alla procreazione dell’essere umano concorrono tre esseri: la donna, 'uomo e Dio. Mentre
madre e padre concorrono nel loro contributo fisico, € Dio che dona le proprieta psichiche e
spirituali. La procreazione mostra tutta la sua importanza quando si comprende che lo spirito
di Dio & partecipe: “Tu mandi il tuo Spirito e sono creati” (S/ 104:30). E da cid che si trae il
principio della santita della vita umana proclamata nella Bibbia. Il miracolo della creazione
si ripete ogni giorno, ogni volta che viene al mondo un essere umano. Siamo forse troppo
abituati a considerare la vita come un diritto acquisito, tanto che lo difendiamo non solo dalle
sopraffazioni umane ma perfino rifiutando di ubbidire a Dio, dimenticando che tutto
I'universo, noi compresi, appartiene a Lui. La morte perd ci rammenta la nostra dipendenza
da Dio: “Tu ritiri il loro fiato e muoiono, ritornano nella loro polvere”. - S/ 104:29.

I genitori vengono dopo Dio, ma con Dio. Dio € il creatore, i genitori sono i procreatori.
Dopo aver proclamato il rispetto per Dio, il Decalogo proclama quello per i genitori. Il quinto
Comandamento & posto tra quelli che mirano alla santificazione e alla glorificazione di Dio.
E come se i genitori fossero per i figli, per cosi dire, divinita visibili. Pertanto, i figli devono
considerare i loro procreatori con rispetto e amore.

Il quinto Comandamento & anche alla base delle leggi umane, non solo divine. Nelle varie
legislazioni il pater familias € il custode della propria famiglia, il tutore naturale dei propri
figli, ha I'obbligo legale di nutrirli, allevarli e insegnar loro la morale sociale. Quando la figlia
o il figlio diventa adulta/o, questa tutela non ha piu ragion d’essere e cessa la responsabilita
paterna e materna, la patria potesta. Cosi cessano anche molti doveri dei figli che, raggiunta
la maggiore eta, sono svincolati dal dovere di ubbidienza ai genitori. Le leggi umane si
fermano a vedere nei genitori il tutore legale, tanto che legalmente puo perfino essere tolta
loro la patria potesta nei casi in cui si ritenga che non siano piu in grado di esercitare bene
la loro tutela. Nell'ottica sociale contemporanea, molto spesso i figli considerano i sacrifici
fatti dai genitori per loro come un obbligo e come qualcosa di dovuto. Scarsa 0 nessuna
considerazione ha la profonda tenerezza e la sentita apprensione con cui hanno vegliato su
di loro, curandoli con amore e rimanendo svegli quando erano malati. Non possono essere
pesate con gli articoli del codice civile o penale le notti insonni e le trepidazioni. Mentre oggi
si tende a scansare il matrimonio e a preferire di non mettere al mondo dei figli, nella societa
biblica la famiglia era luogo di felicita e il non aver figli era considerato una maledizione. —
Pr5:18; S/ 127:3-5;128:3-6; Gn 30:23.
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Nella Bibbia non si parla mai di emancipazione dei figli dall’'obbligo verso i genitori.
Salomone onorava ancora profondamente sua madre anche dopo essere divenuto un
potente re: “Il re si alzo per andarle incontro, le si inchino, poi si risedette sul trono, e fece
mettere un altro trono per sua madre, la quale si sedette alla sua destra” (1Re 2:19). Nella
Bibbia sono conservati ancora gli insegnamenti di una madre, che un re non dimentico e di
cui fece anzi tesoro: “Parole del re Lemuel. Massime che sua madre gli insegno”. - Pr31:1.

Normalmente la frase biblica di Es 20.12 jnx-nx1 3axnx 122 (kabéd et avicha veét-
imecha) viene tradotta “onora tuo padre e tua madre”. Tuttavia questa traduzione della
radice verbale 12> (kbd) non rende il suo pieno significato, che &€ molto piu ampio dell'italiano
“onorare”. Kabed (T123), oltre che “onorare”, significa pure rispettare, venerare, amare,
glorificare. Il Midrash ebraico ci fornisce un eloquente esempio: “Un illustre maestro
impartiva un giorno la sua lezione allaccademia, quando vide entrare nell’aula suo padre:
si alzo di scatto e durante tutta la lezione non si mise piu a sedere. Pregato dai suoi discepoli
di sedersi, rispose: «Non posso e non devo: € presente mio padre»”. Solo alcune
generazioni or sono, quando la propria madre entrava nella stanza, il figlio scattava in piedi
per rispetto. Quest'atteggiamento & molto diverso da quello rimproverato agli ipocriti farisei
e scribi che Yeshua biasimo: “Come sapete bene annullare il comandamento di Dio per
osservare la tradizione vostra! Moseé infatti ha detto: «Onora tuo padre e tua madre»; e: «Chi
maledice padre o madre sia condannato a morte». Voi, invece, se uno dice a suo padre o a
sua madre: «Quello con cui potrei assisterti € Corban’ (vale a dire, un'offerta a Dio), non gli
lasciate piu far niente per suo padre o sua madre, annullando cosi la parola di Dio con la
tradizione che voi vi siete tramandata»”. — Mr 7:9-13.

Come accade per gli altri Comandamenti, anche il quinto & ripetuto in altre parti della
Scrittura. Abbiamo gia visto la versione di Dt 5:16, ora esaminiamo quella che appare come
un’integrazione: “Rispetti ciascuno sua madre e suo padre” (Lv 19:3). Piu che rispettare, il
testo ebraico dice: “Voi dovete temere ciascuno sua madre e suo padre” (TNM). Il verbo x!
(varé) qui usato significa avere un timore reverenziale, una paura morale. E lo stesso verbo
che troviamo in Ec 12:13 (in alcune versioni € al v. 15): “Temi [x! (yera)] Dio e osserva i
suoi comandamenti”. Si noti che qui Dio dice: temi tua madre prima, poi tuo padre. C’'é qui
la profonda conoscenza che Dio ha della psiche umana. Il Comandamento dice di onorare
prima il padre e poi la madre perché la madre con la sua dolcezza suscita amore piu
facilmente del padre e quindi € richiesta un’applicazione per mostrare amore al padre nella
stessa misura. Ma se la madre riesce a ottenere con piu facilita dai figli la risposta al suo

amore affettuoso, non altrettanto pud dirsi del timore che in genere i figli mostrano meno
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verso la madre e che il padre ottiene quasi per natura; da qui I'anteporre la madre al padre
quando si parla di timore.

Il quinto Comandamento non si limita a richiedere di onorare i genitori, ma riserva una
ricompensa: “Rispetta tuo padre e tua madre, come io, il Signore, tuo Dio, ti ho comandato,
perché tu possa vivere a lungo ed essere felice” (Dt 5:16, TILC). Questa benedizione
compare spesso nella Bibbia. La troviamo anche nello shema Ysraél: “Ascolta, Israele [ vy
X' (shema Ysraéel)]: 1l Signore, il nostro Dio, & l'unico Signore. Tu amerai dunque il
Signore, il tuo Dio, con tutto il cuore, con tutta I'anima tua e con tutte le tue forze. Questi
comandamenti, che oggi ti do, ti staranno nel cuore; li inculcherai ai tuoi figli, ne parlerai
quando te ne starai seduto in casa tua, quando sarai per via, quando ti coricherai e quando
ti alzerai. Te li legherai alla mano come un segno, te li metterai sulla fronte in mezzo agli
occhi e li scriverai sugli stipiti della tua casa e sulle porte della tua citta . . . Il Signore ci
ordind di mettere in pratica tutte queste leggi e di temere il Signore, il nostro Dio, affinché
venisse a noi del bene sempre ed egli ci conservasse in vita, come ha fatto finora”. — Dt 6:4-
9,24.

La filosofia epicurea (4° secolo a. E. V.), volendo garantire la tranquillita di spirito, insisteva
sul piacere quale criterio del bene. Gli epicurei avrebbero quindi applaudito alla prospettiva
biblica di una vita trascorsa nella pace e nell’abbondanza. Tuttavia, la realta ci disillude: i
giusti non prosperano. Sebbene il salmista durante la sua vita non vide una persona giusta
totalmente abbandonata o affamata (S/ 37:25), 'Ecclesiaste era consapevole che “c'e un
tale giusto che perisce per la sua giustizia, e c'€ un tale empio che prolunga la sua vita con
la sua malvagita” (7:15) e che “tutto succede ugualmente a tutti; la medesima sorte attende
il giusto e I'empio” (9:2). Cosi avviene. Ora, in questa vita. Ma I'Ecclesiaste avverte: “Dio
giudichera il giusto e I'empio poiché c'e un tempo per il giudizio di qualsiasi azione e, nel
luogo fissato, sara giudicata ogni opera” (3:17). La prospettiva biblica non & quella del
“mangiamo e beviamo, perché domani morremo!” (/s 22:13), motto di coloro che Dio stava
per punire per la loro disubbidienza e che Paolo ricorda in 7Cor 15:32. Vedendo come vanno
le cose, le persone potrebbero essere portate piu verso I'empieta che la giustizia: i furbi e i
disonesti sembrano vincere e passarsela bene. Ma questa visione delle cose € molto miope,
ha un orizzonte ristretto: si ferma a guardare a questa vita. “Temi Dio e osserva i suoi
comandamenti, perché questo ¢ il tutto per 'uvomo. Dio infatti fara venire in giudizio ogni
opera, tutto cid che & occulto, sia bene, sia male”. — Ec 12:15,16.

Sebbene le migliorate condizioni di vita fanno si che la vita umana si stia allungando e

sebbene la scienza stia sconfiggendo molte malattie, I'elisir di lunga vita non & stato ancora
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inventato. Eppure esso € indicato nella Bibbia. Al tale che gli aveva domandato: “Maestro,
che devo fare di buono per avere la vita eterna?”, Yeshua rispose: “Se vuoi entrare nella
vita, osserva i comandamenti”. — Mt 19:16,17.

Nella Bibbia I'essere umano non € mai presentato come un quid separato e a sé stante:
in lui vivono le generazioni passate di cui porta il retaggio e, potenzialmente, quelle future.
| genitori sono I'anello di congiunzione. Nelle societa del mondo antico I'individuo era un
nulla, la famiglia valeva poco, lo stato era tutto. Dando la sua Torah a Israele, Dio aveva un
triplice scopo: comunicare il vero culto, fondare una nazione santa e fondare la famiglia. La
grandezza di un popolo e di una nazione dipende dalla solidita della famiglia. Tra le cause
della caduta dell'Impero Romano ci fu l'irrigidimento della societa che costrinse ogni persona
a svolgere la sua professione a vita e obbligd i padri a tramandare la loro professione ai figli
(nasceva la servitu della gleba). La solidita spirituale trae la sua forza dal focolare
domestico, ecco perché Dio raccomando di tenere i suoi Comandamenti nel cuore, di
imprimerli nella mente dei figli, di parlarne a casa quando si stava a tavola, quando si andava
a letto e quando ci si alzava (Dt 6:6,7). Nel Decalogo ci sono ben tre Comandamenti che si
riferiscono alla famiglia. Il quinto, che stiamo considerando, mette sullo stesso piano la
fedelta a Dio e il rispetto per i genitori. Il settimo proclama l'inviolabilita del matrimonio e
protegge contro le sciagurate conseguenze delle morbose passioni. Il decimo arriva perfino
a proibire i desideri colpevoli verso il coniuge altrui. Oltre a questi Comandamenti, nella
Torah si trova tutta una serie di prescrizioni tese a mantenere la famiglia nella sua purezza,
nel suo onore, nella sua stabilita. Finanche le sante Festivita di Dio, che illustrano il suo
piano di salvezza, erano prima di tutto gioiose feste familiari che elevavano i pensieri a Dio.
“Ti darai interamente alla gioia”, “non devi essere che gioioso”, “sarete pieni di gioia” (Dt
16:15, NR, TNM, TILC). Il fatto che durante il pellegrinaggio familiare a Gerusalemme per
la Pasqua, Yeshua “rimase in Gerusalemme senza che i genitori se ne accorgessero”,
illustra come alle Festivita di Dio partecipassero le intere famiglie con tutto il parentado e gl
amici, tanto che essi “credevano che anche lui fosse in viaggio con la comitiva”; solo “dopo
un giorno di cammino, si misero a cercarlo tra parenti e conoscenti” (Lc 2:43,44, TILC),
segno che i bambini si mischiavano spensierati alla compagnia in festa. “Farete festa voi, i
vostri figli e le figlie”. — Dt 16:11, TILC.

In tempi in cui si vede come non mai lo sgretolarsi della famiglia, il quinto comandamento
€ piu valido che mai: “Onora tuo padre e tua madre” (Es 20:12), “Rispetti ciascuno sua

madre e suo padre”. - Lv 19:3.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 7

Il sesto Comandamento
“Non uccidere”. — Es 20:13.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Prima di tutto, questo Comandamento va enunciato nella sua forma piu corretta: “Non
assassinare”. L'ebraico ha ny"n X7 (o tirtsakh). Il verbo ny1 (ratsakh), qui usato, € diverso
dal verbo an (haragh). Sebbene ambedue significhino “uccidere”, le sfumature sono ben
diverse.

e Verbo an (haragh). Si tratta dell'uccidere da parte di diversi soggetti:
1. L’uomo. “Quando il faraone udi il fatto, cercd di uccidere Mose”. — Es 2:15.
2. Dio. “«Sterminero il giudice e uccidero tutti i suoi principi, con lui», dice il
Signore”. — Am 2:3.
3. Un animale. “Mandd contro di loro leoni che uccisero molta gente”. — 2Re
17:25, TILC.
4. Una forza della natura. “Uccideva la loro vite anche con la grandine e i loro
sicomori con i chicchi di grandine”. — S/ 78:47, TNM.
5. Metaforicamente. “ll cruccio non uccide che linsensato” (Gb 5:2); “ll
pervertimento degli insensati li uccide”. — Pr 1:32.
e Verbo ny (ratsakh). Si tratta del commettere un omicidio:
1. Per caso. “L'omicida che avesse ucciso il suo prossimo involontariamente”. —
Dt 4:42.
2. Con premeditazione. “Non assassinare”. Es 20:13, TNM.
3. Per vendetta. “Se il vendicatore del sangue trova l'omicida fuori dei confini
della sua citta di rifugio e l'uccide, il vendicatore del sangue non sara
responsabile del sangue versato”. — Nm 35:27.

Si vede da tutta questa casistica come i due verbi ebraici non possano essere sempre
tradotti in italiano allo stesso modo. Dio, ad esempio, uccide i colpevoli ma non li assassina.
Anche un fulmine o una bestia feroce uccidono, ma non assassinano. Quello che noi
chiamiamo omicidio volontario € un assassinio. |l boia che esegue una pena di morte di

certo uccide ma non commette un assassinio. Nel caso del sesto Comandamento, il divieto
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riguarda I'assassinare. Non si tratta di essere oltremodo pignoli. Se, infatti, ci accontentiamo
del “non uccidere”, dovremmo dire che Dio lo infrange, perché, di fatto, uccide i malvagi.
Migliore quindi la traduzione “non assassinare”.

Negli antichi miti pagani 'essere umano viene all’esistenza in un contesto di omicidi, di
carneficina. Nell Endma Eli§ — cosi s’intitola, dalle sue prime parole che significano “Quando
in alto” -, il poema mesopotamico, troviamo il mito della creazione e delle imprese del dio
Marduk. Dal frammischiarsi e dall’'unirsi delle acque dolci (personificate in Apsu) e delle
acque salate (personificate in Tiamat) si formano i primi déi che poi ne generano altri.
Costoro disturbavano il sonno di Apsu che decise di ucciderli, nonostante la contrarieta di
Tiamat. Apsu viene poi ucciso da uno degli déi, Ea/Enki. Tiamat, adirata perché le hanno
ucciso il marito, fa guerra agli altri déi alleandosi con il mostro Kingu (messo a capo del suo
esercito) e con altre divinita. Solo Marduk, figlio di Ea/Enki, osa affrontarla, pretendendo
pero in cambio di diventare re di tutti gli dei. Cosi la uccide. Poi ne taglia in due il corpo: con
una parte da origine al cielo e con l'altra alla terra. Con il sangue del mostro Kingu forma gli
uomini per servire gli déi. — Cfr. L. Cagni, La religione della Mesopotamia, in Storia delle
religioni. Le religioni antiche, Laterza, Roma-Bari, 1997.

Il dio Marduk aveva come grido di battaglia: “Si ponga fine alla vita di Tiamat, portino i
venti il suo sangue in regioni lontane!”. Difatti, la dea & poi frantumata. Dopo questa
teomachia, il dio Marduk si appresta a creare gli uomini e annuncia: “Voglio far sorgere delle
ossa e voglio far sorgere un uomo che servira gli déi mentre loro si riposeranno, ma deve
essere distrutto uno degli déi per far sorgere 'uomo”. In un’adunanza degli déi viene scelto
Kingu come vittima, il mostro che aveva capeggiato la ribellione di Tiamat. Cosi Kingu viene
legato e il suo sangue fatto scorrere: € dal suo sangue che si creano gli uomini al servizio
degli dei.

In questo mito il genere umano & creato nel rosso del sangue. Anche nella Bibbia la
creazione dell’essere umano € collegata al rosso. “Dio il Signore formo 'uomo dalla polvere
della terra” (Gn 2:7). Il testo biblico dice che Dio formd nTxn (haadam) con polvere (W9y,
afar) presa nnIxXn-m (min-haadamah) ovvero dalladamah. La parola ebraica nnTx
(adamah), tradotta “terra”, & una terra di colore rossiccio. La parola nTx (adom), a essa
assonante, significa “rosso”: “Esal disse dunque a Giacobbe: «Presto, ti prego, dammi un
boccone del rosso [DTxN-1n (min-haadom), “(preso) dal rosso”], del rosso [nTxn (haadom),
“il rosso”] li»” (Gn 25:30, TNM). La parola oTx (adom), “rosso”, puo significare il colore del
sangue, come in 2Re 3:22: “Videro 'acqua rossa come sangue” (TNM). La stessa parola

nnT1X (adamah), oltre che “terra” puo significare “sangue”: “Egli vendichera il sangue dei
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suoi [ImnTX (admato)] servitori” (Dt 32:43, TNM; cfr. P. Reymond, Dizionario di ebraico e

aramaico biblici; 'mnTR, admato, Codice di Aleppo, foto). Tuttavia, la creazione biblica

dellessere umano non ha nulla a che fare con il mito dello
spargimento di sangue. Dopo aver detto che “Dio il Signore formd
- i l'uomo dalla polvere della terra”, Gn 2:7 aggiunge che Dio “gli soffid
nelle narici un arli{cr) \,/itale e l'uvomo divenne un'anima vivente”.

L’elemento pneumatico € quello che trasformo il corpo fisico umano in “anima vivente”.
L’essere umano creato viene chiamato nTx (adam), parola derivata da nnTx (adamah) che,
come abbiamo visto, indica la “terra rossiccia”. “Adamo” & quindi il “terroso”, il “terroso
rossiccio”. Ma diventa vivo solo quando Dio gli infonde il o+n nnwia (nishmat khayiym), “I'alito
di vita”. Manca qui completamente qualsiasi allusione o traccia del mito babilonese che vede
la creazione umana iniziata con una carneficina e con l'omicidio (meglio dire con la
teomachia, trattandosi di un dio) del mostro Kingu.

L’Adamo biblico & rosso non perché sorto dal sangue di un dio pagano ucciso, ma per
effetto della terra rossiccia da cui Dio lo forma. Il rapporto tra essere umano e divinita cambia
completamente. L'essere umano biblico non & legato a Dio da un rapporto di sangue: il suo
corpo terrestre € vivificato dall’alito di vita che il suo creatore gli infonde. Gn 1:27 dichiara
che “Dio cred l'uvomo a sua immagine”. C’€ qui un abisso rispetto al mito babilonese.
L’essere umano non solo vive per il nishmat khayiym che Dio gli inspira, ma il suo rapporto
con Dio ascende ad un grado piu alto ancora: & fatto da Dio stesso “a sua immagine”.
L’essere umano € I'immagine di Dio in terra. “Tu I'hai fatto solo di poco inferiore a Dio”. — S/
8:5.

La Bibbia quindi conferisce all’essere umano un grande valore vedendo in lui celata
immagine di Dio in terra. Mai la Scrittura si avvicina all'idea di assunzione di un sangue
divino in un corpo umano. Nella Bibbia la comunione tra 'essere umano & Dio non si compie
con l'infusione di sangue divino, come nel mito babilonese, ma con I'effusione dello spirito.

Nondimeno, la Scrittura attribuisce al sangue (particolarmente umano) un valore tutto
speciale. Cio appare gia dal primo assassinio della storia umana. “Caino si avvento contro
Abele, suo fratello, e l'uccise” (Gn 4:8). E questo il primo spargimento di sangue umano. Si
noti ora il valore del sangue: “Il Signore disse: «Che hai fatto? La voce del sangue di tuo
fratello grida a me dalla terra»” (v. 10). Il sangue dell’'ucciso ha una voce che grida e questo
grido sale fino al cielo. La terra che accoglie il sangue dell'ucciso causa maledizione e
diviene maledetta: “Ora tu sarai maledetto, scacciato lontano dalla terra che ha aperto la

sua bocca per ricevere il sangue di tuo fratello dalla tua mano. Quando coltiverai il suolo,
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esso non ti dara piu i suoi prodotti” (vv. 11,12). L'uomo, che & polvere e terra, morendo torna
alla terra: “Sei polvere e in polvere ritornerai” (Gn 3:19), ma il sangue di un uomo ucciso &
un’onta per la terra e grida al cielo lamentandosi. Solo la poesia ebraica ha cosi espresso
la grandezza tragica di un’uccisione.

Chi uccide un essere umano ferisce I'immagine di Dio in terra. “Il sangue di chiunque
spargera il sangue dell'uomo sara sparso dall'uomo, perché Dio ha fatto 'uvomo a sua
immagine” (Gn 9:6). Annientando perd l'uccisore, 'immagine divina non & ristabilita: dopo
aver assassinato Abele, Dio conferisce a Caino un segno che non permettera di ucciderlo,
cosi viene arginata la sete della vendetta e un secondo omicidio: “«lo sard nascosto lontano
dalla tua presenza, sard vagabondo e fuggiasco per la terra, cosi chiunque mi trovera, mi
uccidera». Ma il Signore gli disse: «Ebbene, chiunque uccidera Caino, sara punito sette
volte piu di lui». Il Signore mise un segno su Caino, perché nessuno, trovandolo, lo
uccidesse” (Gn 4:14,15). E per questo che furono istituite le sei Citta di Rifugio (Chedes,
Ebron, Sichem, Golan, Ramot, Bezer). — Cfr. Nm 35:6-32; Gs 20:2-9.

La santita del sangue umano & implicita nella legislazione biblica che riguarda le Citta di
Rifugio. Lo spargimento di sangue umano costituiva una contaminazione della terra: “Non
contaminerete il paese dove sarete, perché il sangue contamina il paese; non si potra fare
per il paese alcuna espiazione del sangue che vi sara stato sparso, se non mediante il
sangue di colui che I'avra sparso” (Nm 35:33). In caso di assassinio, in conformita a questa
norma biblica, il sangue della persona assassinata era vendicato. “Colui che ha colpito dovra
essere punito con la morte: &€ un omicida; il vendicatore del sangue uccidera I'omicida
quando lo incontrera” (Nm 35:21). Poteva pero accadere che non si trattasse di assassinio
ma di quello che noi definiamo omicidio preterintenzionale. Uno di questi casi € menzionato
in Dt 19:5: “Se uno, ad esempio, va al bosco con il suo compagno a tagliare legna e, mentre
la mano alza la scure per abbattere I'albero, il ferro gli sfugge dal manico e colpisce il
compagno e lo fa morire”. Per tali casi, per evitare la vendetta dei parenti, Dio stabili che ci
fossero in Israele sei Citta di Rifugio, tutte levitiche e quindi collegate al sacerdozio, con
carattere sacro. Chi aveva involontariamente sparso sangue vi poteva trovare asilo e
protezione dai vendicatori del sangue. - Nm 35:6-32; Gs 20:2-9.

Il rifugiarsi in queste citta per non rimanere in balia dei parenti della vittima non era pero
un condono della colpa né tantomeno un perdono. L’omicida non intenzionale vi trovava
asilo in attesa che la giustizia facesse il suo corso. Giunto in una di queste citta, 'omicida
fuggiasco esponevai il suo caso agli anziani della citta. Per impedire che gli assassini ovvero

gli omicidi volontari la facessero franca avvalendosi fraudolentemente di questo
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provvedimento, il fuggiasco subiva un processo nella citta che aveva la giurisdizione del
luogo in cui era accaduto 'omicidio e doveva dimostrare la sua non intenzione di uccidere.
Solo dopo un esito a lui favorevole del processo, veniva rimandato nella Citta di Rifugio.
L’incolumita gli era garantita solo se rimaneva li per il resto della sua vita o fino alla morte
del sommo sacerdote (Nm 35:22-29,32; Gs 20:4-6). Il sangue della vittima intanto rimaneva
nella terra innalzando, per usare I'efficace espressione biblica, il suo grido al cielo.

Neppure l'altare sacro di Dio poteva dare protezione all'assassino: “Se non gli ha teso
agguato, ma lo uccide involontariamente, io stabilird un luogo dove egli si possa rifugiare.
Se qualcuno insidia e uccide il suo prossimo con premeditazione, tu /o strapperai anche dal
mio altare, per farlo morire” (Es 21:13,14). Questa disposizione divina che assicurava la
giustizia & totalmente differente da quella dell’apostata cristianita che nel corso dei secoli
assicurava l'impunita a certi assassini che si rifugiavano in certi loro luoghi sacri. Le
condizioni rigide per I'accesso alle Citta di Rifugio sottolineano il rispetto per la santita del
sangue, cioé della vita.

La santita del sangue e della vita emerge anche dalla disposizione relativa al ritrovamento
di un cadavere. “Quando nella terra di cui il Signore, il tuo Dio, ti da il possesso, si trovera
un uomo ucciso, disteso in un campo, senza che si sappia chilo ha ucciso . . . tutti gli anziani
di quella citta che sono i piu vicini all'ucciso . . . prendendo la parola, diranno: «Le nostre
mani non hanno sparso questo sangue e i nostri occhi non lo hanno visto spargere. Signore,
perdona al tuo popolo, Israele, che tu hai riscattato, e non rendere responsabile il tuo popolo,
Israele, dello spargimento del sangue innocente». Cosi quel sangue sparso sara loro
perdonato. In questo modo toglierai via di mezzo a te la colpa del sangue innocente, perché
avrai fatto cio che é giusto agli occhi del Signore”. — Dt 21:1,6-9.

Secondo il concetto biblico, il sangue & “anima”, ovvero vita: “La vita [¥9) (néfesh),
“anima”] della carne & nel sangue” (Lv 19:11). Al sangue animale € conferito dalla Bibbia un
valore catartico o purificatorio. Quando morirono i primogeniti egiziani, con il sangue
dell’agnello pasquale furono segnati i due stipiti e I'architrave delle porte delle case ebraiche
(Es 12:7). “ll sangue vi servira di segno sulle case dove sarete; quand'io vedro il sangue,
passero oltre, e non vi sara piaga su di voi per distruggervi, quando colpiro il paese d'Egitto”
(v. 13). Il sangue animale sparso sull’altare aveva la funzione di purificare dai peccati: “Fara
sette aspersioni del sangue, con il dito, sull'altare; cosi lo purifichera e lo santifichera a causa
delle impurita dei figli d'lsraele” (Lv 16:19). “Senza spargimento di sangue, non c'é perdono”
(Eb 9:22). Ecco perché Yeshua “@ entrato una volta per sempre nel luogo santissimo, non

con sangue di capri e di vitelli, ma con il proprio sangue. Cosi ci ha acquistato una
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redenzione eterna. Infatti, se il sangue di capri, di tori e la cenere di una giovenca sparsa su
quelli che sono contaminati, li santificano, in modo da procurare la purezza della carne,
quanto piu il sangue di Cristo, che mediante lo Spirito eterno offri se stesso puro di ogni
colpa a Dio, purifichera la nostra coscienza dalle opere morte per servire il Dio vivente!”. —
Eb 9:12-14.

Data questa peculiarita del sangue, si comprende come Dio ne vieti 'assunzione: “Non
mangerete carne con la sua vita, cioé con il suo sangue” (Gn 9:4). Questo divieto fu dato a
Noe, molto prima che il popolo d’Israele venisse all’'esistenza. Si tratta, quindi a maggior
ragione, di una legge divina per 'umanita intera. Giustamente, uno studioso biblico scrive:
“Bisogna osservare che questa proibizione di mangiar sangue, data a Noé e a tutti i suoi
posteri, e ripetuta agli israeliti nella maniera piu solenne, sotto la legge di Mosé, non € mai
stata revocata, ma, al contrario, & stata confermata sotto il Nuovo Testamento, Atti xv.; e
resa in tal modo un obbligo perpetuo” (J. Benson, Notes, 1839, vol. |, pag. 43). La Torah
prescrive: “Non mangerete il sangue di nessuna creatura, poiché la vita di ogni creatura ¢ il
suo sangue” (Lv 17:14). La validita di questa norma della Torah fu confermata dal concilio
degli apostoli e degli anziani gerosolimitani nel 1° secolo: “Quanto ai pagani che hanno
creduto, noi abbiamo scritto decretando che si astengano . . . dal sangue, dagli animali
soffocati [che quindi contengono ancora sangue]” (At 21:25). Non intendiamo qui
commentarla neppure, la sciocchezza detta sotto le mentite spoglie della stupida
argomentazione secondo cui “Gesu fu il piu grande donatore di sangue”. Le idiozie
ammantate di faciloneria le lasciamo ai “cristiani” che leggono la Scrittura e mai imparano.
Qui c’é solo da ubbidire e da star lontani dal sangue in tutti i modi. L’'unico uso consentito
del sangue era quello concernente i sacrifici, in altre parole I'uso apotropaico stabilito dalla
Torah di Dio.

Dato tutto questo valore del sangue, si comprende ancora di pit il Comandamento di non

uccidere. “Tutte le vite sono mie” (Ez 18:4), dice Dio. “In te € la fonte della vita”. — S/ 26:9.
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IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 8

I settimo Comandamento
“Non commettere adulterio”. — Es 20:14.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dopo il sesto Comandamento (“Non assassinare”), che potrebbe essere definito della pace,
arriva il Comandamento della purezza. Il Decalogo considera tutti gli aspetti della vita umana
e li disciplina. Da le regole del lavoro e del riposo, dei rapporti sociali ed economici, fino a
quelle morali. Non poteva quindi mancare una parola di Dio disciplinatrice della vita
sessuale. La sessualita € una sfera importante della vita della persona; non va trascurata
né trattata alla leggera. L’essere umano € un tutt'uno di corpo e di spirito. Paolo domanda
retoricamente: “Non sapete che siete il tempio di Dio e che lo Spirito di Dio abita in voi?”
(7Cor 3:16). E ancora: “Non sapete che il vostro corpo ¢ il tempio dello Spirito Santo che &
in voi e che avete ricevuto da Dio? Quindi non appartenete a voi stessi. Poiché siete stati
comprati a caro prezzo. Glorificate dunque Dio nel vostro corpo” (1Cor 6:19,10). Quel
“dunque” & nel greco del testo &) (de), che significa “allora / in verita / realmente / certamente
/ immediatamente / subito”. Ben traduce qui TNM: “A tutti i costi, glorificate Dio nel vostro
corpo”. La volonta si fortifica e si tempra nella battaglia per il dominio di sé. Quando pero gli
impulsi dei sensi riescono ad avere la meglio, quando la volonta cede agli istinti, non c’é piu
freno ai desideri meno confessabili. Il pensiero viene intaccato da fantasie illecite e si
soccombe. “Ognuno é tentato dal proprio desiderio cattivo, che prima lo attira e poi lo prende
in trappola. Questo desiderio fa nascere il peccato”. — Gc 1:14,15, TILC.

Al moderno relativismo che nega I'esistenza di verita assolute e al moderno libertinismo
che ritiene di non dover giustificare le scelte sessuali, la Bibbia oppone quella che potremmo
definire la legge dell’'unicita. E 'unicita che anima tutto il pensiero biblico. Quest'unicita gia
si manifesta all’'inizio del Decalogo con la solenne ammonizione: “Non avere altri déi oltre a
me” (Es 20:3); e ogni ebreo fedele ripete: “Ascolta, Israele: Il Signore, il nostro Dio, & I'unico

Signore” (Dt 6:4). La legge dell’unicita comporta I'imprimere un carattere unitario alla nostra
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personalita, escludendo o vincendo o dominando tutte le passioni che frantumano l'unita
della nostra persona, passioni che fanno deviare andando dietro ai falsi déi dell'immoralita
idolatrica: “Fate morire percid le membra del vostro corpo che sono sulla terra rispetto a
fornicazione [mopveiav (pornéian), dissolutezza sessuale], impurita [GkaBapaiav
(akatharsian), “sozzura”, “immoralita”], appetito sessuale [mGBog (pathos), “passione”],
desideri dannosi e concupiscenza, che ¢ idolatria”. — Col 3:5, TNM.

La legge dellunicita nella vita sessuale significa percid monogamia assoluta e morale
unica per i due sessi. Non c’é un terzo sesso: “Maschio e femmina li cred” (Gn 1:27, TILC).
Il maschio & creato maschio, non maschio effeminato; la femmina & creata femmina, non
femmina mascolinizzata. Nell'antica Israele era perfino vietato indossare abiti dell’altro
sesso: “La donna non si vestira da uomo, e l'uomo non si vestira da donna poiché il Signore,
il tuo Dio, detesta chiunque fa tali cose” (Dt 22:5). Monogamia significa anche un solo uomo
per una donna e una sola donna per un uomo. “Percio I'uomo lascera suo padre e sua
madre e si unira a sua moglie, e saranno una stessa carne” (Gn 2:24). Yeshua commento
cosi questo passo biblico: “Cosi non sono piu due, ma una sola carne; quello dunque che
Dio ha unito, I'uomo non lo separi” (Mt 19:6). La parola stessa “adulterio” deriva dal latino
adulterare e significa “corrompere”. La parola latina adulterium &€ composta da ad alterum
ire (= andare da un altro) e indica l'atto di chi, sprezzando la fede coniugale, si unisce
carnalmente ad altra persona. In Israele anche i fidanzati erano tenuti alla reciproca fedelta.
Giuseppe, padre adottivo di Yeshua e promesso sposo di Miryam, trovando la fidanzata
incinta “intendeva divorziare”. - Mt 1:19, TNM.

Il principio di unicita € talmente forte nella Bibbia che i profeti fanno un parallelismo molto
vigoroso tra monogamia e monoteismo. Disperdere I'amore € rompere la fede unitaria.
L’infedele Israele & cosi paragonata ad un’adultera, tanto che Dio dice di aver “ripudiato
I'infedele Israele a causa di tutti i suoi adulteri” (Ger 3:8). L'idolatria che altro & se non una
forma di adulterio? Idolatria & andare dietro ad altri déi e I'adulterio & ad alterum ire, andare
dietro a un’altra persona. Giacomo rimprovera: “O gente adultera, non sapete che I'amicizia
del mondo & inimicizia verso Dio?”. — Gc 4:4.

L’unicita di Dio esige, nella logica affettiva, I'unita della persona. Non sara quindi mai
possibile che 'amore per Dio alberghi nell’animo della persona adultera. Tuttavia, qualcuno
obietta che la monogamia richiesta dalla Torah di Dio si scontra con la poligamia praticata
dagli ebrei biblici e con il divorzio cui facilmente ricorrevano. Non basta pero fare questa
facile obiezione: bisogna vedere con quale intento, poligamia e divorzio, furono tollerati. Si

notino le parole del rabbi Yeshua ai farisei: “Fu per la durezza dei vostri cuori che Mose vi
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permise di mandare via le vostre mogli; ma da principio non era cosi” (Mt 19:8) aggiunse:
“‘Ma io vi dico che chiunque manda via sua moglie, quando non sia per motivo di
fornicazione, e ne sposa un'altra, commette adulterio” (v. 9). Quando Israele ricevette la
Torah, la poligamia era negli usi e costumi di tutti in popoli, dando luogo a sregolatezza
sessuale soprattutto per lo sconfinato egoismo maschile e maschilista. La donna era posta
deplorevolmente in condizione d’inferiorita: gli uomini, maschilisti, prendevano e lasciavano
donne a loro piacimento. Trattata per certi versi come una schiava e una concubina, la
donna era soggetta all’arbitrio maschile. Questo era il costume. Ora, la Bibbia intervenne a
porre un freno a tali disordini. La Scrittura diceva all’'uomo: Dovresti orientare il tuo amore
su una donna sola, sull’esempio di Isacco, di Giuseppe, di Mose, fedeli che vissero nella piu
rigida monogamia. Tuttavia, dato I'acquisito modo di vivere poligamico, la Torah obbligava
'uomo ad assumersi le sue responsabilita. Ci fu cosi la disciplina di questo costume non
voluto da Dio. Fu soprattutto in difesa della donna che Torah disciplinava tale deplorevole
costume: 'uomo non doveva e non poteva considerare la donna come fosse uno strumento
di piacere passeggero, ma rispettarla nella sua dignita umana e di sposa.

Nella societa odierna si € ben lontani dalla moralita biblica: rapporti sessuali sempre piu
precoci e promiscui, scambi di coppia, facili e temporanee convivenze, per non parlare dei
rapporti omosessuali. Il rispetto dovuto alla donna, che la Bibbia afferma notevolmente, &
esemplificato in questa norma che neppure i nostri moderni codici hanno saputo codificare:
“Quando un uomo trova una fanciulla vergine che non sia fidanzata, e I'afferra e si corica
con lei e sono sorpresi, 'uomo che si & coricato con lei dara al padre della fanciulla cinquanta
sicli d'argento e lei sara sua moglie, perché I'ha disonorata; e non potra mandarla via per
tutto il tempo della sua vita”. — Dt 22:28,29.

L’istituzione del matrimonio monogamico € voluta da Dio e appare nella Bibbia sin dalla
creazione. Dio presenta al primo uomo una sola donna e gia viene insegnata I'unicita nella
vita sessuale di coppia: “Saranno una stessa carne”, “dovranno divenire una sola carne”
(TNM), “i due saranno una cosa sola” (TILC), Tnx W27 10 (hayu levasar ekhad, “saranno
come una carne unica” — Testo ebraico). — Gn 2:24.

E dalla legge dell’'unicita che scaturisce, limpida e certa, la morale unica per i due sessi.
La Torah stabilisce questo principio continuamente ed esso vale per tutti, ricchi e poveri,
schiavi e liberi, potenti e povera gente. Oggi la pubblica opinione non solo € indulgente verso
le relazioni extraconiugali di politici e di potenti, ma ne segue con curiosita quasi morbosa
le notizie che trapelano nelle riviste scandalistiche, mentre gli interessati magari negano

spalleggiati dal gruppo cui appartengono. Non cosi nella Bibbia che non tace I'adulterio
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commesso dal piu grande re d’Israele, Davide (2Sam 11:1-27). Non solo non lo nasconde,
ma lo rimprovera. Il biasimo e la disapprovazione di Dio sono conservati in 2Sam 12:1-12.

Oggi la societa maschile tende ancora ad ammirare segretamente I'adultero, ritenendolo
furbo e virile, mentre condanna I'adultera ritenendola una poco di buono. Queste persone
che usano due pesi e due misure non capiscono che cid che disonora una donna, disonora
identicamente anche 'uomo. Un marito non dovrebbe mai permettersi cid che non vorrebbe
fosse fatto alla sorella o alla madre; un fidanzato o un marito non dovrebbe mai fare quello
che non vorrebbe facesse la sua fidanzata o sua moglie. Di una donna che per una volta &
caduta in adulterio si dice che € una poco di buono; la stessa cosa andrebbe e va detta per
'uomo. La colpa & colpa: vale per la donna esattamente come per 'uomo; a colpa uguale
corrisponde sanzione uguale. “Quando si trovera un uomo coricato con una donna sposata,
tutti e due moriranno: l'uomo che si € coricato con la donna, e la donna. Cosi toglierai via il
male di mezzo a Israele” (Dt 22:22). Quando una donna subisce una violenza carnale,
l'inqualificabile commento della gente € spesso che la donna se I'€ cercata; nella Bibbia tale
grettezza € esclusa: in tali casi la pena tremenda e inesorabile colpiva solo 'uomo: “Se
I'uomo trova per i campi la fanciulla fidanzata e facendole violenza si corica con lei, allora
morira soltanto 'uomo che si sara coricato con lei; non farai niente alla fanciulla; nella
fanciulla non c'é colpa”. — Dt 22:25,26.

La legge biblica condanna non solo tutte le relazioni extraconiugali, ma anche gli atti
sessuali deviati e contro natura, lincesto e I'omosessualita. Condanna anche la
prostituzione: “Non profanare tua figlia, prostituendola, perché il paese non si dia alla
prostituzione e non si riempia di scelleratezze”. — Lv 19:29.

Queste “scelleratezze” erano molto comuni presso i popoli antichi in mezzo ai quali Israele
si trovava. Ad esempio, i greci, mentre creavano opere meravigliose nell’arte, nella scienza,
nella filosofia e nella letteratura, si davano a vizi contro natura (omosessualita, sodomia). Di
costoro Paolo dice: “Le loro donne hanno avuto rapporti sessuali contro natura, invece di
seguire quelli naturali. Anche gli uomini, invece di avere rapporti con le donne, si sono
infammati di passione gli uni per gli altri. Uomini con uomini commettono azioni turpi” (Rm
1:26,27, TILC). Sappiamo che presso i fenici, gli assiri e i babilonesi fioriva la prostituzione
sacra di cui perfino lo storico Erodoto si scandalizzava. La Torah esigeva che lIsraele si
distinguesse dagli altri popoli: “Non farete quello che si fa nel paese d'Egitto dove avete
abitato, né quello che si fa nel paese di Canaan dove io vi conduco, e non seguirete i loro

costumi” (Lv 18:3). “Ciascuno di voi sappia possedere il proprio corpo in santita e onore,
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senza abbandonarsi a passioni disordinate come fanno gli stranieri che non conoscono Dio”.
— 1Ts 4:4,5.

Ben lungi dall'aver abolito il Decalogo, Yeshua lo rese ancora piu stringente. Circa questo
settimo Comandamento, lui disse: “Voi avete udito che fu detto: Non commettere adulterio.
Ma io vi dico che chiunque guarda una donna per desiderarla, ha gia commesso adulterio
con lei nel suo cuore” (Mt 5:27,28). Cio che molti “cristiani” non capiscono e non vogliono
capire € che il “nuovo patto” consiste nel fatto che nelle nostre menti viene impressa la
Torah. — Ger 31:33.

Nella visione di Dio il matrimonio rimane una delle gioie di cui il suo popolo deve godere.
“Benedetta la tua sorgente, la donna che hai sposato nella tua gioventu! Con lei sii felice”. -
Pr5:18, TILC.

“Godi la vita con la donna che ami, per questi vuoti e brevi anni che Dio ti lascia vivere.
In mezzo alle tante fatiche della vita questa € la tua parte di soddisfazione”. — Ec 9:9, TILC.

“Inondate di lacrime l'altare del Signore. Piangete e sospirate perché il Signore non presta
attenzione alle vostre offerte e non le accetta piu. Vi chiedete il perché di tutto questo. Eccolo
il perché: avete promesso davanti al Signore di essere fedeli alla donna scelta nella vostra
giovinezza. E la vostra compagna, vi siete legati a lei con un patto, eppure l'avete tradita. Il
Signore non ha forse fatto di voi due un solo corpo e un solo spirito? Ora che cosa desidera
quest'unico essere, se non di avere dei figli donati da Dio? Abbiate, dunque, cura di voi e
non tradite la donna scelta nella vostra giovinezza. «lo odio il divorzio», - dice il Signore, Dio
d'Israele, - «e chi si rende colpevole di violenze. Percio io, il Signore dell'universo, vi dico di

aver cura di voi e di non tradire il vostro patto»”. — Mal 2:13-16, TILC.
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ABIBLISTICA

NEBRTIS: N-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 9

L'ottavo Comandamento
“Non rubare”. - Es 20:15.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Due parole: 20an X7 (/o tighnov), “non ruberai”. Due parole impresse su “tavole di pietra,
scritte con il dito di Dio” (Es 31:18). E in queste due parole che & racchiusa tutta la questione
sociale, il problema della giustizia umana e dei rapporti tra le persone. Non c¢’€ qui soltanto
la proibizione del furto e delle ruberie come li conosciamo dalle cronache sui giornali o per
averli subiti. C'é qui qualcosa di piu vasto e di piu profondo. Si tratta dell’attentato a cio che
si possiede e di cui si possa dire: E mio. Non si tratta solo di cid che si possiede
materialmente (denaro, casa, campi o altro), ma include anche la propria personalita, la
propria dignita personale (sociale, nazionale, spirituale). Qualsiasi appropriazione di una
proprieta altrui € furto, ma lo € anche la privazione della liberta, la negazione del diritto di
lavorare, di essere curati. Sono nostri anche i nostri sogni. Togliere qualcosa a qualcuno &

» o,

quella che l'ebraico biblico chiama onn (khamas), “violenza”, “torto”. La decadenza del
genere umano inizid con un furto: I'appropriazione di un frutto dell’albero della conoscenza
del bene e dal male, che apparteneva solo a Dio.

“Quando qualche straniero abitera con voi nel vostro paese, non gli farete torto. Tratterete
lo straniero, che abita fra voi, come chi & nato fra voi; tu lo amerai come te stesso; poiché
anche voi foste stranieri nel paese d'Egitto. lo sono il Signore vostro Dio. Non commettete
ingiustizie nei giudizi, né con le misure di lunghezza, né con i pesi, né con le misure di
capacita. Avrete bilance giuste, pesi giusti” (Lv 19:33-36). Noi stessi siamo stranieri e ospiti
di Dio su questa terra: “La terra & mia e voi state da me come stranieri e ospiti” (Lv 25:23).
Sono enunciazioni in cui c’@ tutto un programma di onesta sociale. Tutta I'economia
mondiale e tutti i rapporti d’'interesse devono essere regolati, secondo la Bibbia, dal principio
che ogni cosa, tutto, € di Dio. Tutto cid che chiamiamo “mio” ci €& in effetti affidato

temporaneamente. “Badate di tenervi lontani dall'ansia delle ricchezze, perché la vita di un
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uomo non dipende dai suoi beni, anche se &€ molto ricco. Poi racconto loro questa parabola:
«Un ricco aveva dei terreni che gli davano abbondanti raccolti. Tra sé e sé faceva questi
ragionamenti: Ora che non ho piu posto dove mettere i nuovi raccolti cosa fard? E disse:
<Ecco, fard cosi: demolird i vecchi magazzini e ne costruird altri piu grandi. Cosi potro
metterci tutto il mio grano e i miei beni. Poi finalmente potro dire a me stesso: Bene! Ora hai
fatto molte provviste per molti anni. Ripdsati, mangia, bevi e divertiti'>. Ma Dio gli disse:
<Stolto! Proprio questa notte dovrai morire, € a chi andranno le ricchezze che hai
accumulato?>»” (Lc 12:15-20, TILC). Nessuno possiede davvero, perché ogni cosa € di Dio,
eppure tutti devono possedere perché cosi Dio desidera. “Vi fard entrare nel paese che
giurai di dare ad Abraamo, a Isacco e a Giacobbe. lo ve /o daro in possesso” (Es 6:8). Oggi
si chiamerebbe comodato d’uso gratuito. Ogni famiglia ebrea possedeva la sua parte di
terreno e i figli la ereditavano. La terra doveva rimanere in possesso della stessa famiglia di
generazione in generazione, per questo non si poteva vendere per sempre. Quando una
famiglia si trovava in difficolta ed era costretta a vendere un terreno, in realta non si trattava
di una vera vendita ma di una locazione; il canone era stabilito in base alle messi che
avrebbe prodotto il terreno e il prezzo d’acquisto si calcolava in base al numero di anni che
mancavano al successivo Giubileo, quando ogni possedimento terriero doveva tornare per
legge al proprietario originale (Lv 25:13,15,23,24). La salvaguardia dell’eredita si vede
anche nel caso di cinque battagliere ragazze che si resero conto che senza un fratello
maschio che ereditasse, la loro famiglia non avrebbe ricevuto una porzione di terreno.
“Allora si fecero avanti . . . esse si presentarono davanti a Mose, davanti al sacerdote
Eleazar, davanti ai capi e a tutta la comunita” per presentare il loro caso (Nm 27:1,2). Queste
donne ebbero il coraggio di reclamare il loro diritto non solo davanti a Mose, ma davanti a
Dio stesso tramite il sacerdote. “Mosé portd la loro causa davanti al Signore. E il Signore
disse a Moseé: «Le figlie di Selofead dicono bene. Si, tu darai loro in eredita una proprieta»”
(Nm 27:5-7). La loro causa (vinta) divenne perfino un precedente legale, tanto che Dio fece
inserire delle deroghe nella sua Torah, cosi che fu “per i figli d'Israele una norma di diritto,
come il Signore ha ordinato”. — Nm 27:8-11.

Nessuna antica civilta fu cosi sensibile al rispetto della cosa altrui quanto quella ebraica.
Il profeta Isaia chiama “compagni di ladri” i capi che frodano la giustizia (/s 1:23) e agli
anziani e ai principi del popolo dice che sono chiamati a rendere conto a Dio per aver
“pbruciato la vigna” e “preso mediante rapina all’afflitto” (/s 3:14, TNM). Viene condannato
come furto a danno dei poveri il lusso delle case sontuose costruite sfruttando gli operai:

“Guai a colui che costruisce la sua casa senza giustizia e le sue camere senza equita; che
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fa lavorare il prossimo per nulla, non gli paga il suo salario” (Ger 22:13). A gente di questa
specie si ricorda I'esempio degli antenati ebrei: “Tuo padre forse non mangiava e beveva?
Pero faceva cid che é retto e giusto, e tutto gli andava bene. Egli giudicava la causa del
povero e del bisognoso, e tutto gli andava bene”. - Ger 22:15,16.

L’ideale ¢ stabilito da Dio stesso: “lo, il Signore, amo la giustizia, odio la rapina, frutto
d'iniquita” (/s 61:8). Nel mondo futuro sotto il Regno di Dio, le persone godranno della loro
proprieta e “potranno sedersi ciascuno sotto la sua vite e sotto il suo fico, senza che nessuno

li spaventi”. - Mic 4:4.
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/A BIBLISTICA

NEBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUME

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 10

Il nono Comandamento
“Non attestare il falso”. — Es 20:16.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nel Catechismo della Chiesa Cattolica il decimo Comandamento & stato diviso in due per
pareggiare i conti dopo I'eliminazione del secondo che vieta I'uso di immagini nel culto. Cosi,
il decimo Comandamento, che nella Bibbia vieta di desiderare la donna e la proprieta altrui,
€ stato diviso per i cattolici nel nono (Non desiderare la donna d’altri) e nel decimo (Non
desiderare la roba d’altri). In questa lezione esaminiamo il vero nono Comandamento, quello
biblico.

Fra le meravigliose gemme che compongono il diadema del Decalogo, questa & la piu
scintillante e trasparente: brilla della chiarezza della sincerita. Dopo linsegnamento
dell'unita, della purezza e della giustizia, verso la vetta della santita appare I'insegnamento
della verita e della sincerita.

Questo precetto non dice: Ama la verita. Non dice neppure: Cerca la verita. La sua
formulazione — “Non attestare il falso” — appare negativa (non), ma lo € solo in apparenza.
Il testo originale ebraico ha gy Ty qu12 MunxX7 (lo-taaneh vereacha ed shager): “Non
risponderai a[l] tuo prossimo [come] testimone falso”. La versione del nono Comandamento
in Dt 5:20 & x¥ Ty q¥12 NMun~X7I (lo-taaneh vereacha ed shav): “Non risponderai a[l] tuo
prossimo [come] testimone vuoto”, ovvero “non rendere una testimonianza senza
contenuto”. Le due formulazioni si integrano e completano lo stesso identico
Comandamento. In pratica i Comandamento sta ingiungendo: Non rispondere al tuo
prossimo con un’attestazione che affermi il falso e neppure con una che semplicemente non
affermi il vero. Forse le donne comprendono di piu queste sfumature, giacché — quando
mentono — hanno un modo tutto loro di farlo: tacendo delle cose o dicendo mezze verita.
Per la Bibbia, quindi, falsita e reticenza sono due modi di non dire la verita. Il Comandamento

li colpisce ambedue.
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C’é di piu. Il precetto che vieta di rispondere con testimonianza vuota (x1v, shav) pare non
contenere solo la condanna della reticenza, ma anche il comando di cercare la verita. Ecco
perché il Comandamento negativo assume un contenuto positivo. Non ci si faccia quindi
ingannare dalla semplice traduzione che i catechismi fanno del nono Comandamento: esso
non si esaurisce nell’obbligo di non rendere falsa testimonianza in giudizio.

La verita non deve essere affermata solo in giudizio, nellaula di un tribunale. La
dichiarazione di verita in questa circostanza & soltanto quella piu appariscente, poiché le
sue conseguenze appaiono subito nella sentenza. Cio spiega perché la testimonianza in
tribunale avviene seguendo certe formalita e pronunciando finanche certe formule. Inoltre,
tutte le legislazioni prevedono sanzioni per la falsa testimonianza. Tuttavia, va detto che
nella legislazione italiana non esiste un dovere di verita delle parti nel processo civile: il
legislatore del codice vi ha sostituto il dovere di agire con lealta e probita (Scarselli 1998,
91); limputato nel processo penale, poi, ha il diritto di non parlare e persino di mentire; non
€ pero vero che non esiste alcuna sanzione avverso la parte che dichiari il falso: I'art. 371
c.p., infatti, punisce severamente lo spergiuro; nel nostro ordinamento, ¢ il testimone che ha
I'obbligo di dire il vero e di non nascondere cid che conosce, diversamente dalla parte che
non ha alcun obbligo di riferire anche fatti favorevoli alla controparte e a sé sfavorevoli.

Il diritto biblico applicava senza attenuazioni la legge del taglione in caso di falsa
testimonianza: “Quando un falso testimone si alzera contro qualcuno per accusarlo di un
delitto, i due uomini tra i quali ha luogo la contestazione compariranno davanti al Signore,
davanti ai sacerdoti e ai giudici in carica in quei giorni. | giudici faranno una diligente
inchiesta; se quel testimone risulta un testimone bugiardo, che ha deposto il falso contro il
suo prossimo, farete a lui quello che egli aveva intenzione di fare al suo prossimo. Cosi
toglierai via il male di mezzo a te. Gli altri lo udranno, temeranno, e non si commettera piu
in mezzo a te una simile malvagita. Il tuo occhio non avra pieta: vita per vita, occhio per
occhio, dente per dente, mano per mano, piede per piede”. — Df 19:16-21.

Dicevamo che I'obbligo di deporre la verita senza reticenze in giudizio &€ solo uno degli
aspetti del nono Comandamento, il piu appariscente. Il precetto si applica a tutti e in ogni
luogo. Tuttavia, il Comandamento non nega che ci siano dei casi in cui sia consentito tacere
e non richiede che si dicano sempre, a qualunque costo, delle spiacevoli verita. Si noti la
sua formulazione: nayn-x7 (lo-faanéh), “non risponderai’. S’'intende: quando sei interrogato
dal tuo prossimo. Infatti, il rispondere presuppone una domanda. Solo quando si € interrogati
sulla verita di un fatto o di una circostanza, sorge I'obbligo assoluto di dire la verita e di non

tacerla. Quando manca l'interrogazione, il tacere & permesso e, in molti casi, pud essere
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raccomandabile. Si noti poi che il Comandamento obbliga a dire la verita qu1a (vereacha),
letteralmente “a prossimo di te”. Nelle traduzioni fatte alla leggera, il “prossimo” & inteso
genericamente come chiunque. Se a un “cristiano” si domandasse chi & il suo prossimo,
probabilmente risponderebbe: tutti, chiunque. Eppure, Yeshua dovette usare una parabola
per spiegare che il “prossimo” non & chiunque (Lc 10:29-37). La parola ebraica v (rea)
indica non solo I'amico, ma il congiunto, il connazionale, il vicino di casa; pud essere anche
uno straniero e uno sconosciuto, ma non tutti gli stranieri e gli sconosciuti. Una persona
malvagia non & un y (rea). Si noti anche che il Comandamento non dice semplicemente
v1a (verea), “a prossimo”, ma dice jy1a (vereacha), “a prossimo di te”; chi &€ prossimo per
qualcuno pud non esserlo per altri. Non bisogna quindi rispondere dicendo la verita a chi
domanda col desiderio ostile di valersi della nostra risposta per un fine cattivo. Qui la non
risposta o la risposta evasiva appare lecita. Si rammenti che i Comandamenti sono fatti per
guidare i giusti, non per dare armi ai malvagi.

La verita che il precetto ci comanda di dire € alla base della Scrittura stessa: “La tua parola
e verita” (Gv 17:17), “Tutta la tua parola & fondata sulla verita” (S/ 119:160, TILC). Gli stessi
Comandamenti sono verita: “Tutti i tuoi comandamenti sono verita” (SI 119:151).
Confermando il Comandamento in tutti i suoi aspetti, Paolo afferma: “Bandita la menzogna,
ognuno dica la verita al suo prossimo”. — Ef 4:25.

La verita € una come Dio & uno. Nel moderno relativismo si sostiene che non esistano
verita assolute. La gente che riflette poco dice che ci sono tante verita e che ognuno ha la
sua. Niente di piu falso. La verita puo essere solo una, sempre. Ad esempio, uno pud dire
verde e un altro rosso, ma la veritd pud essere una sola tra queste quattro possibili: 1. E
verde; 2. E rosso; 3. E di un altro colore; 4. E incolore. Non c’& via di scampo. Se poi uno
vede rosso e l'altro verde, possiamo parlare di diversa percezione della verita, ma la verita
resta una e solo una.

Essendo la verita un aspetto di Dio stesso, possiamo affermare con tutta certezza che dal
precetto di amare Dio con tutto il cuore, con tutta I'anima e con tutte le forze (Dt 6:5)
possiamo trarre anche che la verita vada amata e ricercata.

Sebbene la Verita sia una e assoluta come la Divinita, la nostra conoscenza di entrambe
¢ imperfetta. “Ora vediamo come in uno specchio, in modo oscuro; ma allora vedremo faccia
a faccia; ora conosco in parte; ma allora conoscerd pienamente” (7Cor 13:12). I
Comandamento ¢ diretto al nostro cuore e alla nostra mente (Eb 8:10) perché cerchiamo il
piu possibile di avvicinarci a una conoscenza sempre piu perfetta senza appagarci mai di

quella raggiunta.
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Il concetto di sincerita & parallelo al concetto dellamore per Dio. Quindi, come
quest’amore pud essere grandissimo anche con una conoscenza imperfetta, cosi la
sincerita (intesa come amore di verita) pud esserlo anche se della verita non si ha una
conoscenza completa.

Non & 'ignoranza della verita che & colpita dal nono Comandamento, ma la menzogna, la
cosciente negazione della verita che conosciamo. In piu, la menzogna reca con sé altri vizi,
giacché raramente la menzogna ¢ fine a se stessa. La menzogna ¢ di solito conseguenza
d’altri peccati o premessa per compierne. Anania e sua moglie Saffira volevano solo far
bella figura con gli apostoli vendendo un loro possedimento per darne il ricavato ai fratelli in
fede (sebbene nessuno l'avesse chiesto loro), e questo era gia in sé un peccato di
menzogna; ma per coprirlo mentirono dichiarando un importo inferiore e trattenendosi
segretamente parte del ricavato (At 5:1-3). Amnon proferisce una serie di menzogne per
attirare la sua sorellastra Tamar e avere un rapporto incestuoso con lei: si finge malato,
chiede che Tamar allievi la sua finta indisposizione inventandosi il desiderio che cucini per
lui, infine le mente per attirarla: “Portami il cibo in camera e lo
prendero dalle tue mani”’, ma non vuole davvero il cibo. Tutta
questa serie di menzogne preparano il suo peccato: I'incesto e la

violenza carnale ai danni della sorellastra (2Sam 13:6-14). — Foto:

S : { | ¥ | S Amnon e Tamar, dipinto di Alessandro Tiarini (1577 - 1668).

| germi del male sono sterilizzati dalla sincerita: ecco il grande valore di questo
Comandamento. La trasgressione genera trasgressione, ma l'osservanza genera
osservanza. Cio €& particolarmente vero per questo Comandamento che ci chiede la
sincerita. Esso ¢é bello e puro.

Se si comprende tutto cid che di meraviglioso implica questo precetto, si comprende
anche come sia difficile osservarlo. Dato che ci insegna a non fare false affermazioni, &
evidente che esso condanna anche la vanagloria, la calunnia, 'adulazione e l'ipocrisia. E
quindi richiesto da parte nostra un serio e frequente esame di coscienza per scoprire se i
nostri atteggiamenti ci fanno pavoneggiare, se facciamo credere di avere qualita che non
possediamo ancora, se sminuiamo gli altri per attirare su di noi I'attenzione, se in qualche
modo mentiamo a noi stessi e agli altri. Questo Comandamento che ci chiama alla sincerita
€ davvero penetrante come tutta la parola di Dio: “La parola di Dio € vivente ed efficace, piu
affilata di qualunque spada a doppio taglio, e penetrante fino a dividere I'anima dallo spirito,

le giunture dalle midolla; essa giudica i sentimenti e i pensieri del cuore”. - Eb 4:12.
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Sebbene sia spesso difficile aprirci alla verita, la sincerita € come aria fresca e nuova che
entra quando apriamo la finestra della nostra mente. Nel nostro desiderio d’'ubbidienza alla

parola di Dio, ci conforta questa verita:

“Questi ordini, che oggi vi do, non sono incomprensibili per voi, e neppure irraggiungibili. Essi non
stanno in cielo, cosi da dover dire: «Chi salira in cielo e li portera a noi, perché possiamo
conoscerli e metterli in pratica?». Essi non stanno neppure al di la del mare, cosi da dover dire:
«Chi andra al di la del mare e li portera a noi, perché possiamo metterli in pratica?». La parola
del Signore & molto vicina a voi, I'avete imparata e la conoscete bene; vi & possibile metterla in
pratica”. — Dt 30:11-14, TILC.

Ogni credente puo, se vuole, camminare nella luminosa via del Signore.
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/A BIBLISTICA

EBRIS-IN-ADMIRABILE:-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE DIECI PAROLE
LEZIONE 11

Il decimo Comandamento

“Non concupire la casa del tuo prossimo;
non desiderare la moglie del tuo prossimo”. — Es 20:17.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nel Catechismo della Chiesa Cattolica il decimo Comandamento & stato diviso in due per
pareggiare i conti dopo I'eliminazione del secondo che vieta I'uso di immagini nel culto. Cosi,
il decimo Comandamento, che nella Bibbia vieta di desiderare la donna e la proprieta altrui,
€ stato diviso per i cattolici nel nono (Non desiderare la donna d’altri) e nel decimo (Non
desiderare la roba d’altri). In questa lezione esaminiamo il vero decimo Comandamento,
quello biblico.
Il decimo Comandamento suona cosi nel testo originale biblico:
VY7 X 721 NNN1 NI AR Y] QY DY TANDTN? Y1) N2 Tann X7
lo takhmod bet reécha lo-takhmod eshet reecha
veavdo vaamato veshoro vakhamoro vechol asher lereécha

non desidererai casa di prossimo tuo non desidererai donna di prossimo tuo
€ Suo servo e sua serva e suo bue e suo asino e tutto ciod che [&] di prossimo tuo

La gente comune, soprattutto i cattolici, sono abituati a vedere qui due comandamenti
distinti che il Catechismo della Chiesa Cattolica elenca come nono e decimo. E doveroso
accennare qui, per precisione, che questa numerazione potrebbe ottenersi considerando il
primo e il secondo Comandamento come un tutt'uno, tuttavia il fatto che nel catechismo
cattolico il secondo (che vieta le immagini nel culto) sia sostanzialmente sparito, fa
sospettare che la manovra sia solo quella di far tornate i conti: dividendo il decimo in due e
facendo sparire il secondo, il totale da sempre dieci. Che il decimo Comandamento sia un
tutt’'uno, lo si capisce semplicemente leggendolo. Il concetto & sostanzialmente chiaro: Non
desiderare niente di cido che & del tuo prossimo, siano persone o cose. Questo enunciato &

chiaro anche nel commento ebraico dello yalqut shimoniy ("niynw v1;7?') in cui li legge: “Non
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desiderare la casa del tuo compagno — norma generale -, non desiderare la moglie del tuo
compagno né il suo schiavo ecc., norma particolare: generale e particolare: non vi € nella
generale se non quello che € indicato nella particolare; quando dice ‘e tutto cid che
appartiene al tuo prossimo’ torna a generalizzare; generale, particolare e generale: non pud
interpretarsi altro che secondo il particolare”. — Seder Ithro, 84-1.

Per certi versi questo Comandamento sorprende. Gli altri decretano di fare o non fare:
Non avere altri déi (1), non fare sculture e immagini per il culto (II), non pronunciare il Nome
su cose vuote (lll), ricorda di santificare il sabato (IV), onora i genitori (V), non assassinare
(VI), non commettere adulterio (VII), non rubare (VIII), non attestare il falso (IX). Dopo questa
sequenza di ‘non fare / fai’, giunge il comando “non desiderare”. Ai piu rischia di apparire un
precetto di lieve importanza, meno incisivo degli altri, quasi impossibile da osservare.
Eppure, € la difficolta della sua comprensione che alla fine ci offre splendori inattesi di
grandiosa bellezza.

Il decimo Comandamento non proibisce di anelare al miglioramento del nostro stato, di
acquisire prosperita e di godere del benessere. Cid & considerato nella Bibbia una
benedizione di Dio. In Ger 22:14, chi progetta: “Mi costruird una casa grande con camere
spaziose al piano di sopra”, non & condannato perché costruisce e s’ingrandisce, ma perché
lo fa in modo disonesto, perché “fa lavorare il prossimo per nulla, non gli paga il suo salario”:
“Guai a colui che costruisce la sua casa senza giustizia” (v. 13). Il fedele Giobbe fu
benedetto da Dio e “egli ebbe quattordicimila pecore, seimila cammelli, mille paia di buoi e
mille asine” (Gb 42:12). Il decimo Comandamento proibisce di desiderare cio che e degli
altri, toccando cosi le vette della morale piu alta.

E il caso di analizzare bene il verbo ebraico che & tradotto “non concupire” da NR e Did,
“non devi desiderare” da TNM, “non desiderare” da CEl e da TILC. Il testo biblico dice X7
Tnn (lo takhmod). Si tratta del futuro del verbo mn (khamad) che indica il “desiderare” sia
in senso negativo sia in senso positivo. Un senso positivo lo troviamo in S/ 68:16 (v. 17 nel
Testo Masoretico): “Perché, o monti dalle molte cime, guardate con invidia al monte che Dio
ha scelto [mn (khamad), “ha desiderato” (cfr. TNM)] per sua dimora?”. Il senso negativo lo
troviamo proprio nel decimo Comandamento: qui il “desiderare” assume il senso di “avere
delle mire”. Gia da questa diversita di valenza del verbo Tn (khamad) si comprende come
ci sia desiderio e desiderio. Nel passo del salmo appena citato, il desiderio di Dio relativo al
monte Sion (S/132:13) & un desiderio sano e legittimo. Non cosi per Acan che confessando

il suo peccato spiega: “Ho visto fra le spoglie un bel mantello di Scinear, duecento sicli
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d'argento e una sbarra d'oro del peso di cinquanta sicli; ho desiderato [DTnanx (ekhmedem)]
quelle cose e le ho prese”. - Gs 7:21.

Nella versione deuteronomica del decimo Comandamento si legge: “Non concupire [Tann
(takhmod), “desidererai”] la moglie del tuo prossimo; non bramare [nixnn (titaveh), “sarai
avido”] la casa del tuo prossimo, né il suo campo, né il suo servo, né la sua serva, né il suo
bue, né il suo asino, né cosa alcuna del tuo prossimo” (Dt 5:21). Qui, come si nota, vengono
usati due verbi (tra parentesi, & basandosi su questi verbi che Agostino ne ricavo due
comandamenti, compensando cosi l'unione dei primi due): il primo - Tn (khamad),
“desiderare” - lo abbiamo gia esaminato; il secondo € nix (avah) che significa “bramare” nel
senso di essere avidi di qualcosa. Rispettando il significato peculiare dei due verbi, la
versione deuteronomica dice nel nostro linguaggio: Non avere mire sulla moglie del tuo
vicino, non essere avido circa le sue proprieta.

Come detto, c’e desiderio e desiderio. Il comando di non desiderare avidamente la
proprieta altrui esclude azioni di forza per entrarne in possesso a tutti i costi, ma consente
— ad esempio — di fare proposte d’acquisto, anche se cid comporta ovviamente il desiderio
di avere quelle cose. Fin qui il desiderio & legittimo: ci piacerebbe avere una data cosa e la
chiediamo al suo proprietario, offrendoci di acquistarla. Ma se la cosa ¢ rifiutata, occorre
rinunciare: qui interviene il Comandamento a dirci di non essere avidi. Quando un desiderio
illegittimo ci prende, € nella facolta di ciascuno annientare la passione sul nascere e volgere
la mente altrove.

E meraviglioso questo Comandamento nel guidarci secondo I'insegnamento di Dio. Dopo
averci detto di non commettere adulterio e di non rubare, dopo averci proibito tutto cid che
tocca la vita, la famiglia e la proprieta altrui, ora Dio ci avverte che neppure il desiderio di
cid che appartiene al prossimo ci deve sfiorare. E stupendo come Dio penetra sottiimente
nella nostra psicologia. E, infatti, il desiderio che muove la nostra psiche e ci porta a ritenere
piccola cosa aggirare i precetti per soddisfare la nostra voglia. “Ciascuno € provato essendo
attirato e adescato dal proprio desiderio. Quindi il desiderio, quando & divenuto fertile,
partorisce il peccato”. — Gc 1:14,15 TNM.

Lo takhmod (Tann X47), “non desidererai”, diviene cosi norma generale che illumina tutto il
nostro cammino e da luce piena al comando di Lv 19:18: “Amerai il prossimo tuo come te
stesso”, che a ragione il rabbino del primo secolo Hillel e lo stesso Yeshua (Mt 22:34-39)
consideravano, insieme al comando di Dt 6:5, la sintesi di tutta la Torah: “Da questi due

comandamenti dipendono tutta la legge e i profeti”. — Mt 22:40.

312



IN\BIBLISTICA

ENEBRTIS: MIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
LEZIONE 1

|| sabato
Il quarto Comandamento

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il quarto Comandamento & esposto due volte nella Torah, e suona cosi (indichiamo le

varianti e le aggiunte tra le due enunciazioni):

“Ricordati del giorno del riposo per santificarlo. Lavora sei giorni e fa' tutto il tuo lavoro, ma il
settimo € giorno di riposo, consacrato al Signore Dio tuo; non fare in esso nessun lavoro ordinario,
né tu, né tuo figlio, né tua figlia, né il tuo servo, né la tua serva, né il tuo bestiame, né lo straniero
che abita nella tua citta; poiché in sei giorni il Signore fece i cieli, la terra, il mare e tutto cio che &
in essi, e si riposo il settimo giorno; percio il Signore ha benedetto il giorno del riposo e lo ha
santificato”. — Es 20:8-11.

In Dt & ripetuto cosi:

“Osserva il giorno del riposo per santificarlo, come il Signore, il tuo Dio, ti ha comandato. Lavora
sei giorni, e fa' tutto il tuo lavoro, ma il settimo & giorno di riposo, consacrato al Signore Dio tuo;
non fare in esso nessun lavoro ordinario, né tu, né tuo figlio, né tua figlia, né il tuo servo, né la tua
serva, ne il tuo bue, né il tuo asino, né il tuo bestiame, né lo straniero che abita nella tua citta,
affinché il tuo servo e la tua serva si riposino come te. Ricordati che sei stato schiavo nel paese
d'Egitto e che il Signore, il tuo Dio, ti ha fatto uscire di la con mano potente e con braccio steso;
percio il Signore, il tuo Dio, ti ordina di osservare il giorno del riposo”. - Dt 5:12-15.

Nella seconda formulazione ci sono due varianti e tre aggiunte che & bene tener presenti.
La prima variante € data dalla parola iniziale: 1151 (zachor) in Es; Winy (shamor) in Dt.

e “Ricorda” - 2ibt (zachor) — Es 20:8.

Si tratta della forma qal (attiva), infinito assoluto. Sbaglia I'applicazione la nota in
calce di TNM che erroneamente afferma: “Questo verbo non & all'imperativo, ma
allinfinito assoluto, indefinito in quanto al tempo”. L’autorevole Guida allo studio
dell’ebraico biblico (Societa Biblica Britannica & Forestiera) a pag. 60 spiega che
“linfinito assoluto . . . talvolta viene usato per esprimere un comando” e cita come
esempio proprio lo 5T (zachor) in questione. “Used also as imperative” (“utilizzato
anche come imperativo”) afferma I'Analytical Hebrew and Chaldee Lexicon di B
Davidson alla voce i1 (zachor). - Samuel Bagster & Sons Ltd., London, pag. 238.

e “Osserva” - iny (shamor) — Dt 5:12.
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Anche qui si tratta della forma qal (attiva), infinito assoluto. Valgono le stesse
considerazioni grammaticali piu sopra esposte. In Dt 16:1, pur mettendo una nota in
calce che spiega che & “un verbo all'infinito assoluto”, TNM traduce qui il verbo iy
(shamor) — lo stesso identico di 5:12 — con “vi sia 'osservanza”, che € poi uno strano
giro di parole per dire: “Osserva”. La seconda persona singolare (tu) € molto
significativa nei Comandamenti, aspetto che sfugge a TNM. Infatti, il “tu” € riferito non
solo al singolo, ma all'intera nazione ebraica. In Es 19:2 & detto: “E partivano da
Refidim e giungevano nel deserto del Sinai e si accampavano nel deserto; e la Israele
si accampava davanti al monte” (TNM). Si noti: “Si accampavano”, al plurale, perché
nel deserto sembravano delle singole persone sparse; “si accampava”, al singolare,
perché “davanti al monte” c’era come il centro di riunione per tutti e ad esso si
volgevano insieme come popolo.

La prima aggiunta nella versione deuteronomica &: “Come il Signore, il tuo Dio, ti ha
comandato”. Nel momento in cui il primo di questi due testi (quello di Es) fu udito — mentre
“tutto il popolo udiva i tuoni, il suono della tromba e vedeva i lampi e il monte fumante” e “a
tal vista, tremava e stava lontano” (Es 20:18) — il sabato non era per gli ebrei una cosa del
tutto nuova. Quando fu data miracolosamente la manna, “il sesto giorno raccolsero il doppio
di quel pane” (Es 16:22) e Mosé spiegod: “Questo € quello che ha detto il Signore: «Domani
€ un giorno solenne di riposo: un sabato sacro al Signore; fate cuocere oggi quello che avete
da cuocere, e fate bollire quello che avete da bollire; tutto quel che vi avanza, riponetelo e
conservatelo fino a domani»” (v. 23). Quando Mosé poi dice che ‘il Signore non stabili
questo patto con i nostri padri, ma con noi” (Dt 5:3), non sta dicendo che i padri o gli antichi
patriarchi non conoscessero i Comandamenti, ma che ora Dio stava facendo un patto
proprio con loro presenti al Sinay. Di Abraamo, il capostipite del popolo ebraico con cui Dio
aveva fatto un patto particolare (Es 2:23; cfr. Gn 17:4-6), Dio dice chiaramente: “Abraamo
ubbidi alla mia voce e osservo quello che gli avevo ordinato: i miei comandamenti, i miei
statuti e le mie leggi” (Gn 26:5). E inutile che TNM traduca qui “comandi’ invece di
‘comandamenti”; al massimo svia solo i lettori ignari. La parola ebraica del testo € niyn
(mitzvot), la stessa identica tradotta proprio “comandamenti” da TNM in Es 20:6 e contenuta
proprio nel Decalogo: “Amorevole benignita verso la millesima generazione nel caso di quelli
che miamano e osservano i miei comandamenti [niyn (mitzvot)]” (TNM). Inoltre, Es 31:16,17
spiega che quello del sabato divenne “un segno perenne” tra Dio “e i figli d'Israele”. Di la del
fatto che Abraamo aveva conosciuto e praticato i comandamenti di Dio (Gn 26:5), di |a del
fatto che quei comandamenti (quello del sabato compreso) entrarono a far parte della Torah,

il sabato rivesti una caratteristica particolare per Israele: divenne “segno” per volonta di Dio.
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La seconda variante € in Dt 5:15 in cui Dio dice al popolo ebraico: “Ricordati che sei stato
schiavo nel paese d'Egitto e che il Signore, il tuo Dio, ti ha fatto uscire di la con mano potente
e con braccio steso; percio il Signore, il tuo Dio, ti ordina di osservare il giorno del riposo”.
Cid mostra come il sabato commemori sia la salvezza che la creazione: nella motivazione
addotta per l'osservanza del sabato in Es ci si rifa alla creazione, in Dt alla schiavitu
egiziana. Dio ricorda quindi ad Israele anche I'esperienza della schiavitu: era un popolo di
schiavi e fu liberato da Dio; questa dura esperienza Israele non deve dimenticarla: ora che
€ un popolo libero, sa la differenza e quindi non pud e non deve sopportare I'antica
distinzione tra chi lavora e chi riposa. Anche per questo deve apprezzare il sabato e
garantirne il godimento a tutti, schiavi e animali compresi (Dt 5:14). Gli ebrei dovevano
rammentare che loro stessi erano stati schiavi e quindi non dovevano seguire I'esempio dei
loro aguzzini egiziani, rammentando nel contempo che rimanevano sottomessi a Dio. In
Egitto, ovviamente, non avevano potuto osservare il sabato, e la sua osservanza era andata
in disuso. Quando alcuni israeliti erano usciti a raccogliere la manna di sabato, nonostante
I’'esplicito comando di Dio (anteriore — si noti — al Sinay), il fatto indica che I'osservanza del
sabato era stata da poco ripristinata (Es 16:11-30). Anche i dubbi su come risolvere un caso
di violazione del sabato dopo la promulgazione della Torah al Sinay indica che il sabato era
stato ripristinato di recente. - Nm 15:32-36.

La seconda aggiunta nella versione deuteronomica &: “Né il tuo bue, né il tuo asino”. Come
appena detto, il riposo sabatico doveva essere garantito a tutti, animali compresi.
Quest’aggiunta € quindi solo una specificazione che rimarca ancor di piu che davvero tutti
dovevano godere del sabato (buoi e asini erano animali domestici molto comuni).
L’indicazione “il tuo bestiame”, presente nelle due versioni, conferma che anche tutti gli altri
animali devono partecipare al riposo.

La terza aggiunta nella versione deuteronomica &: “Affinché il tuo servo e la tua serva si
riposino come te”. La parola chiave € qui 3m2 (kamocha), “come te”. Tutti, genitori e figli,
padroni e schiavi, ebrei e stranieri, tutti sono equiparati. | figli non appartengono ai genitori:
“I figli sono un dono che viene dal Signore” (S/ 127:3). E tutti siamo “schiavi di Dio” (Rm
6:22; 1Pt 2:14, TNM). Cosi, tutti acquistano durante il sabato pari dignita umana ricordando
che Dio ¢ il creatore e il padrone del mondo intero.

L’osservanza del sabato non & dunque una novita del Decalogo: risale addirittura alla
creazione. Cid che nel Decalogo & nuovo non € il concetto di un giorno speciale che non &
uguale agli altri, né semplicemente il concetto di un giorno tutto particolare consacrato a

Dio. Il quarto Comandamento non ha lo scopo di introdurre un nuovo costume che il popolo
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deve seguire. Viene invece sublimato un costume esistente che & reso strumento di
elevazione e di massima spiritualita, simbolo e realizzazione insieme di grandi ideali.

Questa € una caratteristica della Torah (I'lnsegnamento di Dio): essa non costruisce mai
sul vuoto; Dio, pur volendo portare I'essere umano alla santita, non dimentica mai che &
carne e sangue. E dall'umanita della persona che Dio parte. Pur volendo elevare la persona
alla santita e all’eternita, Dio non le fa perdere la sua umanita. Cerca piuttosto di far si che
I’atto umano abbia in sé qualcosa che trasporti chi lo compie verso le vette dell’assoluto, del
divino, dell’eterno. Nella Bibbia Dio non ¢ trattato antropologicamente ma & I'essere umano
che & considerato teologicamente; non somiglianza di Dio alluomo ma somiglianza
dell’essere umano a Dio.

Tornando al sabato, si rileva nella Scrittura che le motivazioni e gli scopi per cui Dio I'ha
donato sono molteplici.

e Lo shabat ricorda la creazione e va celebrato a imitazione di quel che Dio ha fatto
completando la sua creazione. — Gn 2:2.

e |l settimo giorno & un giorno che Dio ha decretato santo. — Gn 2:3.

e |l sabato non & un giorno qualunque: ¢ di Dio, & suo. — Es 31:12; Lv 19:3,30; Is 56:4;
Ez20:12,16,21;22:26; 23:38.

e |l sabato ha lo scopo di concedere un giorno di riposo a tutti. — Dt 5:14.

e |l settimo giorno ci ricorda che siamo stati liberati da tutte le schiavitu passate e
moderne. — Dt 5:25; Col 1:13.

e |l sabato & “segno” del patto tra Dio e il suo popolo, perché “Giudeo € colui che lo &
interiormente”. — Es 31:16,17; Rm 2:29.

e Lo shabat & luogo spirituale, santo, tutto particolare, fatto del tempo eterno di Dio in
cui egli ci concede di entrare. — Eb 4:9.

e |l settimo giorno & pegno del mondo futuro in cui tutti osserveranno il giorno santo di
Dio. — /s 66:23.

Dio volle consacrare il sabato per tutta I'eternita e lo fece nel modo piu grandioso:

“Il settimo giorno,
terminata la sua opera,
Dio si riposo.
Il settimo giorno
aveva finito il suo lavoro.
Dio benedisse il settimo giorno
e disse: «E miol»”. — Gn 2:2,3, TILC.

Ad un pagano che scioccamente obiettava che se davvero Dio si fosse riposato nel
settimo giorno non avrebbe dovuto far soffiare i venti, far scendere la pioggia e far crescere
le piante, il rabbino del primo secolo Akiba Ben Yoséf rispose: “Come & concesso a chi sta
in casa sua spostare oggetti da un punto all’altro, cosi il Signore cui appartiene tutto il mondo

sposta gli elementi senza con cid dare un esempio di profanazione della santita del sabato”.
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In questa risposta (che appare scherzosa e piu con lintento di prendersi gioco
dell’interlocutore che quello di persuaderlo) c’€ un pensiero molto profondo. Il sabato ricorda
agli esseri umani che & Dio 'unico che dispone senza limiti del mondo e delle forze che in
esso agiscono. Per 'essere umano il mondo € cid che nel mondo si trova e tutto viene dato
da Dio in godimento gratuito; ma il dominio assoluto & di Dio. Cosi, chi gode di una casa
non sua dimentica facilmente di non esserne il proprietario. Il sabato ci rammenta ogni
settimana che il sovrano € Dio, il creatore. In fondo, tutte le proibizioni del sabato si
riassumono nel principio che di sabato & vietato all’essere umano d’esercitare autorita sul
creato. Astenendosi dal lavorare in giorno di sabato, si riconosce che la natura e il mondo
non appartengono agli uomini: piu che mai ricordiamo e celebriamo il fatto che la creazione
¢ di Dio.

La prescrizione di applicare I'osservanza del sabato anche agli animali non va ricondotta
a chissa quale diritto degli animali. Piuttosto, 'animale deve essere lasciato risposare
perché é strumento di lavoro e perché € appartenente come tutto al creatore.

Nello stesso ambito va vista la proibizione di accendere il fuoco durante il sabato: “Non
accenderete il fuoco in nessuna delle vostre abitazioni il giorno del sabato” (Es 35:3).
Anticamente, 'accensione del fuoco era un vero e proprio lavoro. Il divieto di lavoro durante
il sabato viene fatto risalire nella Bibbia all’esempio di Dio stesso: “Il settimo giorno, Dio . . .
si riposo il settimo giorno da tutta I'opera che aveva fatta” (Gn 2:2). Per sei giorni Dio aveva
operato sulla creazione da lui stesso voluta, ora smetteva di operare non intervenendo piu
nella trasformazione della natura. L’essere umano doveva fare altrettanto, smettendo di
lavorare per celebrare il sabato. Quando Dio entrd nel suo riposo, nulla mancava al creato;
cosi, al venerdi sera ogni cosa deve essere pronta perché nulla manchi di sabato e non si
debba incorrere nella sua profanazione lavorando per approntare qualcosa. Il sabato non
sarebbe sabato se chil'osserva non sente che ogni cosa dipende da Dio e che in quel giorno
si mette nelle condizioni di vivere come se potesse farlo senza il proprio lavoro. Chi ragiona
senza conoscere il valore concreto che la Bibbia attribuisce alle azioni rituali, dira che di
sabato per 'osservante c’é solo l'illusione di vivere senza il proprio lavoro, perché di fatto &
come se vivesse di rendita avendo fatto il lavoro in precedenza, magari — ad esempio -
cucinando di venerdi pomeriggio. In verita, 'essere umano all’origine viveva senza lavoro:
fu solo con il peccato che il lavoro faticoso divenne una dura realta: “Mangerai il pane con il
sudore del tuo volto” (Gn 3:19). Nella concreta simbologia della Bibbia, di sabato si ritorna

alla condizione originale in cui ogni cosa €& data da Dio.
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Chi trascura d’'osservare il sabato, rinnega di fatto la sovranita di Dio sulla creazione,
sull'universo intero. Ci0 spiega la severa punizione sancita nella Torah per chi
sprezzantemente profana il sabato. Il sabato tratta direttamente dell’esistenza di Dio e della

sua sovranita.
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LEZIONE 2

Il sabato, segno tra Dio e il suo popolo
L’osservanza del sabato contraddistingue il popolo di Dio

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Al di 1a del fatto che I'osservanza del sabato fa parte del Decalogo, essendone il
quarto Comandamento (Es 20:8-11), lo shabat fu scelto da Dio come segno tra lui e
il suo popolo.

“Il Signore parld ancora a Mosé e disse: «Quanto a te, parla ai figli d'Israele e di' loro: Badate
bene di osservare i miei sabati, perché il sabato € un segno tra me e voi per tutte le vostre
generazioni, affinché conosciate che io sono il Signore che vi santifica. Osserverete dunque il
sabato perché & un giorno santo per voi . . . Esso & un segno perenne tra me e i figli d'Israele»”.
- Es 31:12-14,17.

“Santificate i miei sabati e siano essi un segno fra me e voi, dal quale si conosca che io sono
il Signore, il vostro Dio”. - Ez 20:20; cfr. vv. 11,12.

Ci sono quindi due aspetti del sabato:
1. L’osservanza del sabato &€ un Comandamento di Dio.

2. L’osservanza del sabato € un segno di appartenenza al popolo di Dio.

Coloro che erroneamente ritengono abolita I'osservanza sabatica, si appellano
spesso al fatto che il comando di tale osservanza riguardava solo Israele. In questa
valutazione non tengono perd conto di una questione semplicemente logica. Ci
riferiamo al fatto che tra i primi discepoli di Yeshua c’erano molti giudei. Ora, giaccheé
questi giudei erano vincolati al sabato quale ‘segno tra Dio e loro per tutte le
generazion’, se la sua osservanza fosse stata abolita, si sarebbero avute
necessariamente due classi di discepoli: una osservante il sabato e I'altra no. Il che
e escluso non solo dalla logica, ma dalla storia, oltre che dalla Sacra Scrittura.
Piuttosto, proprio il fatto che il sabato era segno vincolante tra Dio e il suo popolo,

porta alla logica conseguenza che i pagani convertiti che entravano a far parte del
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popolo di Dio tramite la loro fede in Yeshua, dovessero pure essere vincolati al
sabato come a tutti gli altri Comandamenti. L’osservanza del sabato rimane il quarto
Comandamento e la sua osservanza é richiesta da Dio.

In Ap 14:12 si legge: “Qui & la costanza dei santi che osservano i comandamenti di Dio
e la fede in Gesu”. Secondo questo passo ispirato la costanza dei santi consiste
proprio nell’osservanza dei Comandamenti di Dio unitamente alla fede in Yeshua. E
tra i Comandamenti vi € il quarto che comanda 'osservanza del sabato.

L’apostolo Paolo pone 'accento spesso sul fatto che i discepoli di Yeshua formano

I'lsraele spirituale.

“Su quanti cammineranno secondo questa regola siano pace e misericordia, e cosi siano
sull'/sraele di Dio”. — Gal 6:16; cfr. Mt 3:9; Os 2:23; Rm 2:28,29;9:6,22-25.

Tutti i discepoli di Yeshua, quale Israele di Dio, sono quindi tenuti ad osservare |l
sabato.

Lo studioso Paulo Nouan osserva:

“Noi abbiamo la convinzione che il precetto del Sabato fu scelto di proposito, come
segno di obbedienza, precisamente perché Dio sapeva che la maggioranza degli uomini
giudicava questa istituzione cosi insignificante quanto antiquata. In questo ordine di
idee, il quinto comandamento [“Onora tuo padre e tua madre”] avrebbe avuto difficilmente
valore di test. Piu di un adolescente perfettamente religioso onora suo padre
semplicemente perché 'ama; numerose persone non credenti rispettano la vita (sesto
comandamento) o il bene altrui (ottavo comandamento) per dei motivi umanitari, o per
paura delle sanzioni giudiziarie. La stessa obiezione puo essere fatta per il settimo: non
commettere adulterio; il miscredente puo restare fedele al proprio coniuge perché 'ama
realmente o spera di preservare la stabilita del suo focolare, ma niente affatto per
ubbidire a Dio. Nessuno di questi aspetti della vita morale poteva servire per test.
Invece, la natura stessa del quarto comandamento faceva d’esso una pietra di paragone
per la fedelta a Dio, perché esso € contemporaneamente discutibile e indiscutibile. Da
una parte, da un punto di vista umano, il precetto sabatico & in effetti discutibile poiché
nulla distingue oggettivamente il settimo giorno dagli altri; si pud dunque
apparentemente riposarsi e adorare Dio in qualunque giorno della settimana. D’altra
parte, in quanto che comandamento di Dio, esso € moralmente indiscutibile ed
assoluto”. - S. Bachiocchi, Riposo divino per l'inquietudine umana, Edizioni ADV,
Impruneta-Firenze. 1983, pag. 216.

Nella stessa linea di pensiero, lo studioso Alain Georges Martin scrive:

“Per scoprire quale peccato 'uomo commette non osservando il Sabato, cominciamo a
chiederci perché bisogna osservarlo. In effetti non si trova nessuna spiegazione. Dio
chiede d’osservarlo, ed € la sola ragione”. - S. Bachiocchi, /bidem, pag. 283.

A ben pensarci, per tutti gli altri Comandamenti & facile trovare delle motivazioni.

Lo si noti:
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| DIECI COMANDAMENTI

Es 20:2-17 (sintesi) Motivazione
1 | “Non avere altri déi oltre a me. Il vero culto
2 | Non farti scultura, né immagine ... Non ti prostrare davanti a loro. Il vero culto
3 | Non pronunciare il nome del Signore, Dio tuo, invano. Il vero culto
4 | Ricordati del giorno del riposo per santificarlo. = ?
5 | Onora tuo padre e tua madre. Etica-sociale
6 | Non uccidere. Etica-sociale
7 | Non commettere adulterio. Etica-sociale
8 | Non rubare. Etica-sociale
9 | Non attestare il falso contro il tuo prossimo. Etica-sociale
10 Non concupire la casa del tuo prossimo; non desiderare la moglie del tuo Eti .
prossimo”. ica-sociale

Le motivazioni di carattere sociale e cultuale non bastano a spiegare il comando
di osservare il sabato quale segno. In realta, la motivazione vera & che si tratta di
un segno di fedelta e di ubbidienza a Dio da parte del credente nei confronti del
suo Creatore che I'ha istituito.

Il sabato & solo per gli ebrei?

Nel loro tentativo di giustificarsi perché infrangono il quarto Comandamento, molti
cosiddetti cristiani vorrebbero sostenere che l'osservanza del sabato riguardava
solo gli ebrei. La Bibbia li smentisce.

Non solo gli ebrei ma anche gli stranieri furono chiamati a osservare il sabato: “Rispettate
il diritto e fate cid che & giusto . . . Beato I'uomo che fa cosi, che osserva il sabato
astenendosi dal profanarlo . . . Lo straniero che si & unito al Signore non dica: «Certo, il
Signore mi escludera dal suo popolo!». Né dica I'eunuco: «Ecco, io sono un albero secco!».
Infatti cosi parla il Signore circa gli eunuchi che osserveranno i miei sabati, che sceglieranno
cio che a me piace e si atterranno al mio patto: «lo daro loro, nella mia casa e dentro le mie
mura, un posto e un nome, che avranno piu valore di figli e di figlie; daro loro un nome
eterno, che non perira piu. Anche gli stranieri che si saranno uniti al Signore per servirlo ...
tutti quelli che osserveranno il sabato astenendosi dal profanarlo e si atterranno al mio patto,
io li condurrd sul mio monte santo e li rallegrerd nella mia casa di preghiera . . . perché la
mia casa sara chiamata una casa di preghiera per tutti i popoli». Il Signore, Dio, che
raccoglie gli esuli d'lsraele, dice: «lo ne raccogliero intorno a lui anche degli altri, oltre a

quelli dei suoi che sono gia raccolti»”. - 56:1-8, passim.
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Il passo biblico precedente dice tutta 'importanza che Dio attribuisce allosservanza del
sabato, e dice anche come il sabato, nell'intenzione di Dio, & per tutta 'umanita. Dio lo cred
e lo rese santo ancor prima di creare gli esseri umani. — Gn 2:2.

“Rimane dunque un riposo sabatico per il popolo di Dio”. — Eb 4:9.
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INA\BIBLISTICA

ENEBRTIS: cADMIRAB +LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
LEZIONE 3

Le conseguenze sugli ebrei

per la violazione del sabato
Per la violazione del sabato gli ebrei subirono la deportazione

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Molti che leggono la Bibbia sanno che gli ebrei persero la loro indipendenza e furono fatti
schiavi e portati in esilio da nazioni straniere e pagane. Pochi, davvero pochi, sanno pero
che nel loro abbandono da parte di Dio e nella loro conseguente punizione attraverso la
prigionia era implicata la loro colpa di non aver osservato il sabato.

Dopo che la nazione ebraica si era divisa in due regni separati, il Regno di Israele fu invaso
dagli assiri nell'8° secolo a. E. V. e gli israeliti furono poi deportati. La stessa sorte tocco piu
avanti al Regno di Giuda, invaso dai babilonesi; anche i giudei furono deportati. Tutti e due

i regni ovvero tutti gli ebrei furono in tal modo puniti per aver violato il sabato di Dio.

Regno di Giuda

Dopo la fine della loro prigionia a Babilonia, a molti giudei fu concesso di rientrare nella
loro patria per riedificare il Tempio di Gerusalemme, che i babilonesi avevano distrutto. Fu
in quella occasione che il profeta Neemia spiegd esattamente perché i giudei erano stati
fatti prigionieri, dicendo: “Rimproverai i notabili di Giuda, e dissi loro: «Che significa questa
cattiva azione che fate, profanando il giorno del sabato? | nostri padri non fecero proprio
cosi? Il nostro Dio fece, per questo, piombare su di noi e su questa citta [Gerusalemme]
tutti questi mali. E voi accrescete l'ira ardente contro Israele, profanando il sabato!»”. — Nee
13:17,18.
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Ecco spiegata la ragione principale per cui Dio aveva abbandonato il suo popolo
lasciandolo in balia dei babilonesi che lo resero prigioniero: avevano violato il sabato di Dio.
Eppure, il Regno di Giuda era stato ammonito al riguardo: “Cosi parla il Signore: «Per amore
della vostra stessa vita, guardatevi dal portare nessun carico e dal farlo passare per le porte
di Gerusalemme, in giorno di sabato; non tirate fuori dalle vostre case nessun carico e non
fate nessun lavoro in giorno di sabato; ma santificate il giorno del sabato, come io
comandai ai vostri padri. Essi, perd, non diedero ascolto . . . Se voi mi ascoltate
attentamentey, dice il Signore . . . «santificate il giorno del sabato e non fate in esso nessun
lavoro, ma, se non mi date ascolto e non santificate il giorno del sabato . . . io accenderd un
fuoco alle porte della citta, ed esso divorera i palazzi di Gerusalemme, e non si estinguera»
[cosa che avvenne nel 587 a. E. V. quando i babilonesi distrussero Gerusalemme; cfr. Ger
52:12,13]". — Ger 17:21-27, passim.

Regno di Israele

Prima della disfatta del Regno di Giuda, era toccato — circa un secolo prima - al Regno di
Israele essere punito per la violazione del sabato. Gli israeliti conoscevano bene i comandi
di Dio: “Osserverete i miei sabati . . . Se vi comportate secondo le mie leggi, se osservate i
miei comandamenti e li mettete in pratica . . . lo fard si che la pace regni nel paese . . . Ma
se non mi date ascolto e se non mettete in pratica tutti questi comandamenti . . . Volgero la
mia faccia contro di voi e voi sarete sconfitti dai vostri nemici . . . E se, nonostante questi
castighi, non volete correggervi per tornare a me, ma con la vostra condotta mi resisterete,
anche io vi resisterd . . . Ridurro le vostre citta a deserti il vostro paese sara desolato e le

vostre citta saranno deserte”. — Lv 26:2-33, passim.
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ENEBRTIS: N-ADMIR AB +LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
LEZIONE 4

La creazione del sabato
“Il sabato e stato fatto”. - Mr 2:27.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Il Sabato fu creato da Dio nel settimo giorno della creazione (Gn 2:2). Questa dichiarazione
pud apparire strana a molte persone religiose: esse sono probabilmente convinte che la
creazione sia stata terminata alla fine del sesto giorno creativo e che durante il settimo
giorno Dio non abbia creato alcunché. Non dice forse la Bibbia che Dio “si riposo il settimo
giorno da tutta l'opera che aveva fatta” (Gn 2:2)? Si. Tuttavia, cid che si trascura

sistematicamente € la prima parte di questo stesso versetto:

“Il settimo giorno, Dio compi l'opera che aveva fatta, e si riposo il settimo giorno da tutta
I'opera che aveva fatta”. - Gn 2:2.

La domanda é: Dio aveva davvero ultimato futta la sua creazione alla fine del sesto
giorno? La risposta € no: “ll settimo giorno Dio porté a compimento I'opera che aveva
fatto”. - Gn 2:2, TNM.

Il primo versetto della Bibbia dichiara che “nel principio Dio cred i cieli e la terra” (Gn 1:1).
Il primo capitolo della Genesi elenca la creazione di Dio in sei giorni e alla fine del capitolo
si dice: “Dio vide tutto quello che aveva fatto, ed ecco, era molto buono. Fu sera, poi fu
mattina: sesto giorno” (Gn 1:31). La creazione parrebbe cosi conclusa. Perod, nel primo
versetto del secondo capitolo si spiega: “Cosi furono compiuti i cieli e la terra e tutto
I'esercito loro” (Gn 2:1). Si noti che cid che fu “compiuto” erano “i cieli e la terra” con tutto
quello che contenevano. Qualcosa perd mancava ancora, e il versetto successivo lo dice:
“Il settimo giorno, Dio compi 'opera che aveva fatta, e si riposo il settimo giorno da tutta
l'opera che aveva fatta”. - Gn 2:2.

Il verbo ebraico tradotto “compi” & nel testo biblico 72! (yechal), voce del verbo n'73 (kalah)
che significa portare a compimento. Ora, come completo Dio la sua creazione? Non operd

facendo qualcosa, come in precedenza, ma riposandosi ovvero non operando nulla. Questo
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desistere dall’operare, questo cessare di operare, € espresso dal verbo ebraico maw-
(yshbot): si tratta del verbo nav (shavat), da cui deriva la parola “sabato”, che quindi significa
“cessazione”, “riposo”.

Con la creazione del sabato avvenne qualcosa di straordinario. Dio cred qualcosa
d’intangibile, non una creazione fisica come le precedenti, ma qualcosa che aveva a che
fare con il tempo: diede origine ad un giorno tutto speciale. Il sabato € 'unica creazione di
Dio che viene da lui stesso definita santa: “Dio benedisse il settimo giorno e lo santifico” (Gn
2:3), “lo rendeva sacro”. - TNM.

Il sabato € un giorno santo sin dall'inizio. Le religioni santificano gli spazi e le cose
materiali, le loro cattedrali e i loro idoli; Dio invece santifica il tempo, il tempo tutto speciale
del settimo giorno.

Come dovremmo trattare cido che & santo? Quando Mosé sali sul monte Sinay, Dio gli
disse: “Mose! Mosé! [...] Togliti i sandali dai piedi, perché il luogo dove stai & suolo santo”
(Es 3:4,5). Che aveva mai di santo quel luogo sulla montagna? Era la presenza di Dio che
lo rendeva santo. Similmente Dio ha posto la sua presenza nel giorno di sabato: “Dio lo
rendeva sacro, perché in esso si &€ andato riposando”. - Gn 2:3, TNM.

Il sabato non & qualcosa da contemplare. E santo, ma non & lontano da noi. E per noi.
“Osserverete dunque il sabato, poiché esso & cosa santa per voi” (Es 31:14). Nel giorno di
sabato accade qualcosa nei credenti. Tralasciando tutti i lavori e gli affanni della vita feriale,
siamo in piena comunione con Dio. | pagani proiettavano la loro idea degli inesistenti déi in
un’immagine visibile o la associavano ad un fenomeno della natura, ad un oggetto dello
spazio; i religiosi santificano le loro chiese e le loro immagini, pure nello spazio. Dio santifica
il tempo. Per le persone il tempo € uno strumento di misurazione, ma il tempo & solo questo?
Se non avvenisse nulla che fosse in relazione con lo spazio, il tempo non esisterebbe?
Occorre una particolare intelligenza per scoprire il significato ultimo del tempo (si riveda, al
riguardo, la lezione n. 14, Il tempo, nel Corso di Propedeutica del primo anno accademico).
Il mondo dello spazio in cui viviamo & solo una parte del nostro vivere. Il resto & tempo. Le
cose che ci accadono nella vita giorno per giorno sono un fiume, ma il viaggio si svolge tra
le sponde ferme e immobili del tempo. Se guardiamo la realta con la mente in balia dello
spazio, il tempo sembra scorrere. E come vedere un paesaggio che sembra scorrere
attraverso il finestrino di un treno in corsa. Ma, in effetti, sono le cose dello spazio a muoversi
e ad esaurirsi: € il mondo e tutto lo spazio a muoversi nellinfinita distesa del tempo fermo e
perenne. Il tempo & eterno, ma il nostro — che sembra passare — & solo temporalita. Senza

Dio il tempo & un'illusione, un concetto vuoto cui nulla corrisponde al di fuori di noi. E facile
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non avvedersi del grandioso spettacolo del tempo eterno. Nella pura forma di adorazione
biblica, gli unici simboli di Dio ammessi sono momenti nel tempo, immagini sotto forma di
un atto, i momenti in cui si compie il sacro. Noi non partiamo da una conoscenza di Dio,
dall'idea che egli si trovi da qualche parte. La conoscenza fondamentale & quella di essere
insieme a Dio, la certezza di essere suoi contemporanei.

Il Sabato € il tempo speciale in cui godiamo pienamente della comunione con Dio. Per sei
giorni lo spirito & assediato dalle cose dello spazio, dalle sollecitudini della vita. Poi arriva il
sabato: deponiamo ogni cosa e assaporiamo I'eternita del tempo custodita in quel giorno
santo.

Dire che ogni giorno € sabato in senso spirituale — come superficialmente dicono alcuni -
vuol dire essere insensibili, aridi alla radice. Sarebbe essere come quel tipo di marito egoista
€ non attento alle necessita della moglie che dicesse: «A che ci servono dei momenti solo
per noi? Lo sai che ti amo. E poi non stiamo insieme?». E lo stare insieme sarebbe per lui
fare le cose che piacciono a lui oppure non fare nulla del tutto, mentre la moglie € presente
nella stessa stanza ma estraniata. Dire — come fanno certi “cristiani” che non riconoscono
la sacralita che Dio ha attribuito al sabato — che ogni giorno & sabato se si vive secondo la
loro religione — € piu che soltanto una stupidaggine che € completamente antiscritturale. Si

noti come nella Bibbia questo insulso modo di ragionare & respinto:

“Ricordati di consacrarmi il giorno di sabato: hai sei giorni per fare ogni tuo lavoro; ma il
settimo giorno é il sabato consacrato al Signore”. — Es 20:8-10, TILC.

Il sabato € il giorno di Dio, non il nostro.

Il sabato esiste sin dalla creazione, ancor prima che il popolo d’lsraele venisse
all’esistenza e ancor prima che Dio desse la sua Torah.

Quando gli ebrei divennero schiavi in Egitto, persero perfino il conto dei  «pi0 penedisse il
giorni e con esso l'individuazione del sabato nel calendario di Dio. Dopo settimo giorno e

disse:
la loro liberazione, Dio dovette ripristinare il conteggio del tempo che era «E miol»”.
andato smarrito nella schiavitt. Per ordine di Dio, Mosé disse al popolo: - Gn 1:3, TILC.

“Questo & quello che ha detto il Signore: «Domani & un giorno solenne di riposo: un sabato
sacro al Signore»” (Es 16:23). |l sabato, nella sua corretta scadenza, fu cosi ripristinato. Da
allora il conteggio non si € mai perso. In seguito, I'obbligo della sua osservanza fu incluso

nella Torah di Dio, nel Decalogo: “Ricordati del giorno del riposo per santificarlo”. - Es 20:8.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
LEZIONE 5

La delizia del sabato
“Se lo consideri come un giorno di gioia da rispettare perche &

consacrato a me ... allora troverai la tua gioia in me, il Signore”.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Dio promette ai suoi fedeli in /s 58:13,14: “«Se tu trattieni il piede dal violare il sabato,
facendo i tuoi affari nel mio santo giorno; se chiami il sabato una delizia e venerabile cid che
€ sacro al Signore; se onori quel giorno anziché seguire le tue vie e fare i tuoi affari e
discutere le tue cause, allora troverai la tua delizia nel Signore; io ti fard cavalcare sulle
alture del paese, ti nutrird della eredita di Giacobbe tuo padre», poiché la bocca del Signore
ha parlato”.

L’importanza che Dio attribuisce al sabato € grande, davvero grande. Ci piace quindi
scandagliare questo passo isaiano per coglierne la grande considerazione in cui Dio tiene

il settimo giorno.

“Se tu trattieni il piede dal violare il sabato”

Quando Mose si trovd sul monte Horeb o Sinay, la “montagna di Dio” (Es 3:1), fu attratto
da una strana visione: un “pruno era tutto in fiamme, ma non si consumava” (v. 2).
Incuriosito, si avvicind (v. 4). Fu allora che udi la voce di Dio che gli intimava: “Togliti i sandali
dai piedi, perché il luogo dove stai e suolo santo”. — V.5, TNM.

Che cosa rendeva santo quel luogo? La presenza di Dio. “Santo, santo, santo & il Signore”,
cantano i serafini (/s 6:3). La santa presenza di Dio conferiva santita a quel luogo e Mosé

doveva averne rispetto, non calpestandolo con i suoi sandali. Nel passo di /s Dio definisce
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il sabato “mio santo giorno”. Come Dio conferiva santita a un luogo con la sua presenza,
cosi €& conferita santita al particolare tempo del settimo giorno in cui Dio pone la sua
presenza. Quando Dio cred, comandava con la sua parola e le cose venivano all'esistenza
(Gn 1:3,6,9,11,14,20,24). Cosi per i sei giorni creativi. Ma “il settimo giorno, Dio compi
I'opera che aveva fatta, e si riposo il settimo giorno da tutta I'opera che aveva fatta. Dio
benedisse il settimo giorno e lo santifico, perché in esso Dio si riposo da tutta l'opera che
aveva creata e fatta” (Gn 2:2,3). Si noti: “In esso”. Smettendo di creare, Dio pose la sua
presenza “in esso”, nel settimo giorno.

Il sabato & quindi un tempo particolare che Dio considera sanfo. Non va violato

calpestandolo con i piedi della quotidianita che appartiene agli altri giorni.

“‘Mio santo giorno”

Dio chiama il sabato il suo giorno. Non & nostro ma suo. Noi abbiamo sei giorni, il settimo
¢ di Dio. Ed é santo perché appartiene a lui. “Si lavorera sei giorni; ma il settimo giorno € un

sabato di solenne riposo, sacro al Signore”. - Es 31:15.

“Se chiami il sabato una delizia”

La delizia del sabato non sta nel fatto che in esso non si lavora e non ci si affatica: “Se
onori quel giorno . . . allora troverai la tua delizia nel Signore”. Questa delizia (“squisito
diletto”, TNM) & qualcosa di sublime che da, per usare le parole del sommo poeta italiano,
“una dolcezza al core, che ‘ntender no la pud chi no la prova”. - Dante Alighieri, Vita nuova,
[l saluto di Beatrice.

In giorno di sabato incontriamo Dio in un modo tutto particolare. Il sabato € il giorno
dell’appuntamento con Dio. Distogliendo la nostra attenzione dalle cose dello spazio,
incontriamo Dio nella dimensione del suo tempo. Chi considera Dio come una cosa,
attribuendogli un corpo (pur se spirituale) e un posto nell’'universo (che €& sua creazione e
non suo luogo), non ha la minima percezione della grandezza e della grandiosita

incommensurabile di Dio. Il Signore dell’'universo vive nel tempo eterno e fermo che & la sua
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dimensione. |l sabato ci permette di essere con Dio nel suo tempo: il sabato & espressione
della sua eternita.

Per sei giorni siamo indaffarati a trafficare con le cose dello spazio. Le persone vedono il
tempo come qualcosa che svanisce e che scappa, come qualcosa da afferrare per portare
a termine le proprie cose. Quando poi si ritrovano ad avere tempo, sono imbarazzate: non
sanno che farne, e cosi cercano dei passatempi. Non sanno vivere i momenti. Eppure, i
momenti piu preziosi che possiamo avere sono quelli trascorsi con Dio. Lo sapeva bene
Yeshua, che si alzava anche di notte per stare da solo con Dio in un luogo isolato e
appartato. “Dopo aver congedato la folla, si ritird in disparte sul monte a pregare. E, venuta
la sera, se ne stava lassu tutto solo” (Mt 14:23); “Egli andod sul monte a pregare, € passo la
notte pregando Dio” (Lc 6:12); “La mattina, mentre era ancora notte, Gesu si alzd, usci e se

ne ando in un luogo deserto; e la pregava”. - Mr 1:35.

Un appuntamento con Dio

Mentre possiamo pregare e stare con Dio in ogni momento e in qualsiasi giorno, c’e un
giorno speciale in cui abbiamo un appuntamento con Dio. Ordinando di osservare le sue
sante Festivita, Dio disse: “Ecco le solennita del Signore, che voi celebrerete come sante
convocazioni” (Lv 23:2). Qui il traduttore ha scelto la parola “solennita” per descrivere le
festivita bibliche che Dio comanda; un altro traduttore ha scelto di tradurre con “feste
periodiche”, avvicinandosi un poco al testo ebraico. La parola che Dio usa € pero altra cosa,
€ una parola che dovrebbe emozionarci: *Tuin (moade). Questa parola ¢ il plurale costrutto
di Tyin (moéd), che al plurale fa normalmente n'Tyin? (moadiym). Tra laltro, significa
“appuntamento”. L’angelo che annuncia ad Abraamo che avra un figlio da sua moglie Sara,
gli da un appuntamento: “Al tempo fissato [Tym?7 (lamoed)] tornerd da te, 'anno prossimo in
questo tempo, e Sara avra un figlio” (Gn 18:14, TNM). A Mosé, Dio aveva chiesto di forgiare
due trombe “per convocare I'assemblea e per levare gli accampamenti” (Nm 10:2, TNM) e
gli aveva dato queste istruzioni: “Devono suonarle tutt'e due, e l'intera assemblea deve
osservare il suo appuntamento [Tyin (moed)] con te” (v. 3). Appropriatamente, quindi, la
Traduzione interlineare in italiano, a cura di R. Reggi (EDB) traduce S/ 104:19 cosi: “[Dio]

fece (la) luna per (gli) appuntamenti [n*Tyin (moadiym)]”. Qui si allude al motivo per cui Dio
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cred il nostro satellite: per permetterci di calcolare le sue sante Festivita attraverso il
calendario lunare.

In Lv 23:2 Dio sta percio dicendo: “Ecco gli appuntamenti ['Tyin (moadé)] di Yhvh, che
voi celebrerete come sante convocazioni” (testo ebraico). Al versetto successivo (v. 3) &
proclamato il primo di questi “appuntamenti” con Dio: “ll settimo giorno & sabato, giorno di
completo riposo e di santa convocazione. Non farete in esso nessun lavoro; & un riposo

consacrato al Signore”.

Sabato: un tempo sacro di cui godere e gioire

Nella Bibbia ¢’ una parola particolarmente preziosa: “sacro/santo”, che in ebraico & wTp
(qadosh). La prima volta che questa notevole parola viene usata nella Bibbia & il Gn 2:3:
“Dio benediceva il settimo giorno e lo rendeva sacro [¢Tj' (yqadésh)]”. Quando poi Dio dond
i dieci Comandamenti, questo termine prezioso venne applicato solo ad una parola: il
sabato.

Quanto al santificare, si noti Nm 7:1: “Il giorno in cui Mosé ebbe finito di erigere il
tabernacolo, lo unse e lo consacrd con tutti i suoi arredi”. La santificazione del tabernacolo
(che sarebbe poi diventato il Tempio, la “casa di eccelsa dimora” di Dio - 1Re 8:13, TNM) fu
santificato da un uomo, Mosé. Ma il sabato fu santificato direttamente da Dio. Dio santifica
il tempo, Dio santifica il sabato. Il sabato & un tempo sacro.

Mentre la luna scandisce i tempi del calendario stabilendo le date degli “appuntamenti”
(1Y, moadiym) con Dio durante le festivita bibliche, il sabato & sganciato da questi cicli.
Per la verita, non siamo neppure cosi sicuri che I'anno attuale indicato dal calendario sia
proprio I'anno giusto; chi pud dirlo con certezza? Lo accettiamo per convenzione. Ma,
quanto al sabato, sappiamo esattamente quando cade e sappiamo che cade proprio nella
ricorrenza giusta, un sabato dopo I'alto, ogni sette giorni, svincolato dal calendario. Quando
gli ebrei furono schiavi in Egitto, non poterono osservare il sabato e ne persero il conteggio.
Fu Dio stesso a ristabilirlo nel deserto quando fu detto loro: “Questo € quello che ha detto il
Signore: «Domani € un giorno solenne di riposo: un sabato sacro al Signore»” (Es 16:23).
Se oggi sappiamo esattamente quando cade il sabato, & perché gli ebrei continuarono a

tenerne il conteggio lungo i millenni.
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[l sabato & “ultimo nella creazione, primo nell'intenzione” (Rabbi Solomo Alkabez, Lecha
Dodi). Il sabato non & un tempo di rilassatezza e d’indolenza: & tempo sacro, santificato da
Dio, donatoci per godere la gioia immensa di stare con lui nel suo tempo. Dio fece tre cose
nel settimo giorno: “Dio . . . [1] si riposo il settimo giorno . . . Dio [2] benedisse il settimo
giorno e [3] lo santificd” (Gn 2:2,3). Questo & di gran significato per noi: al riposo s’aggiunge
la gioia della benedizione e la santita.

Ai tempi della prigionia babilonese, quando i giudei erano consumati dalla struggente
nostalgia di Gerusalemme, il salmista sospirava: “Come potremmo cantare i canti del
Signore in terra straniera?” (SI 137:4). Ci sono momenti in cui ci si sente estranei anche tra
amici. Sulla terra, che & di Dio, siamo “come stranieri e ospiti” (Lv 25:23). C’é perd un
“luogo”, che & luogo di dimensione spirituale fatta di tempo sacro, in cui possiamo essere a
nostro agio con Dio, godendo del nostro appuntamento con lui. Nella lingua della Bibbia,
I’'ebraico, shabat (naw), “sabato”, &€ femminile. Ecco perché gli ebrei usano leggere di sabato
il Cantico dei cantici: vi vedono 'incontro del credente con il sabato come se il settimo giorno
fosse una donna, una sposa, una regina.

“lo sono del mio amore e lui mi desidera. Vieni, amore, andiamo nei campi, passiamo la notte tra

i fiori. Al mattino presto saremo gia nelle vigne, a vedere se germogliano, se le gemme si
schiudono, se i melograni sono in fiore. Laggiu ti dard il mio amore”. — Cant 7:11-13, TILC.

LUI LEI
Ora che il mio re € qui
Amica mia, nel suo giardino
sei come una puledra il mio profumo di nardo
che fa impazzire i cavalli del faraone! si spande tutt'intorno.
Come son belle le tue guance, tra le trecce, Amore mio,
com'e bello il tuo collo ornato di perle! sei come un sacchetto di mirra,
Ti faremo una collana d'oro, di notte riposi fra i miei seni.
con ornamenti d'argento. Amore mio, sei come un mazzo di fiori

cresciuti nelle vigne di Engaddi.
- Cant 1:9-14, TILC.

In Es 31:17 Dio dice del sabato: “E un segno perenne tra me e i figli d'lsraele; poiché in
sei giorni il Signore fece i cieli e la terra, e il settimo giorno cesso di lavorare e si riposo”;
subito dopo, al v. 18, si legge: “E appena ebbe finito di parlare con lui sul monte Sinai, dava
a Mose le due tavolette della Testimonianza” (TNM). Ora, cio che € tradotto “appena ebbe
finito” € nell’ebraico M%23 (kechaloto). Questa parola pud significare “come sua sposa”.
Meraviglie della lingua ebraica.

Yeshua disse: “Il sabato e stato fatto per 'vomo e non l'uomo per il sabato” (Mr 2:27).

Quest’affermazione, condivisa dai rabbini (Mekilta su 31,13), denota il grande dono che Dio
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ci ha fatto per goderne. |l sabato € sia per lo spirito sia per il corpo. Il sabato & un incanto.
Un giorno di lode.

Quando il sabato termina, gia se ne ha nostalgia e sorge spontanea la preghiera: “Fino a
quando, Signore, rimarrai nascosto”?, “Per amore nostro torna da noi tuoi servitori, noi, il
popolo che ti appartiene”, “Mio Dio, non tardare!”. — S/ 89:47; Is 63:17; S/ 40:18, TILC.

“In qualunque luogo, nel quale faro ricordare il mio nome, io verro da te e ti benedird” (Es
20:24). Un luogo, qualunque luogo dello spazio, non ha in sé sacralita. Perfino il Tempio,
che divenne luogo sacro, non sorgeva su un terreno che avesse chissa quali proprieta
sacrali. Era la presenza di Dio a renderlo sacro. Consapevole che il Tempio, pur essendo
dimora di Dio, era solo come uno sgabello per i suoi piedi, il popolo ebraico cantava:
“Andiamo nella dimora del Signore, adoriamo davanti allo sgabello dei suoi piedi!” (S/132:7).
“Il cielo € il mio trono e la terra & lo sgabello dei miei piedi; quale casa potreste costruirmi?
Quale potrebbe essere il luogo del mio riposo?” (Is 66:1). Dio pose pero la sua presenza in
un giorno: il sabato. E lo rese sacro.

“Insegnaci dunque a contare bene i nostri giorni” (S/ 90:12). Dobbiamo davvero imparare
a valorizzare il tempo, giacché & nel tempo che si trova la dimensione di Dio. E il sabato &
un tempo sacro, tempo di Dio. Il sabato ci € dato per partecipare alla santita di Dio, gustando

la sua pace. E pregustando I'eternita.

“Salmo. Canto per il sabato. Tu, Signore, in eterno,
regni sopra ogni cosa.
E i tuoi nemici, Signore,
i tuoi nemici andranno in rovina,
i malfattori saranno dispersi.
A me invece hai dato la forza di un bufalo,
mi hai unto con olio profumato.
Ho visto la sconfitta dei miei nemici

ho scoperto il complotto dei miei avversari.

E bello lodarti, Signore,

e cantare il tuo onore, Dio Altissimo,
annunziare al mattino la tua bonta
e la tua fedelta durante la notte,
sulle corde del liuto e dell'arpa
e al suono della cetra.

Sono felice, Signore,

per gquello che hai fatto,
canto di gioia davanti alle tue opere.
Signore, quanto sono grandi le tue azioni,
come sono profondi i tuoi pensieri!
L'uomo ignorante non se ne accorge,
lo stupido non lo capisce.
| malvagi crescano pure come l'erba,
fioriscano tutti i malfattori:
saranno distrutti per sempre.

Il fedele cresce diritto come una palma,
diventa bello come un cedro del Libano.
Piantato nel cortile del tempio,
fiorisce presso il Signore, nostro Dio.
Anche se vecchio, porta frutti,

& sempre verde e rigoglioso.

E la prova che il Signore & giusto;

& la mia roccia e non inganna”.
-S/192, TILC.

333




ABIBLISTICA

NEBRIS-IN-ADMIRABILE-LUMEN

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
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Paolo non dice

che si possa scegliere il giorno di culto

“Uno stima un giorno piu di un altro;
I'altro stima tutti i giorni uguali” - Rm 14:5,6.

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nelle religioni cristiane, pensieri come questi sono molto comuni:

“Cristo Gesu si pose fine all'intero sistema dei sabati, sia giorni che anni. Questo spiega perché i
cristiani possono considerare ‘un giorno come tutti gli altri’, sia esso il sabato o qualsiasi altro
giorno, senza timore di essere giudicati. (Ro 14:4-6)". — Tutta la Scrittura e ispirata da Dio e utile,
Vol. 2, pag. 815.

“La Scrittura non ci chiede di adorare in giorno di sabato. Gesu Cristo ci ha dato liberta (Romani
14:1-12) di adorare nel giorno che noi decidiamo”. — Il Cammino cristiano.

“Non esiste alcun obbligo per il credente del Nuovo Testamento di osservare il sabato . . . Questa
idea viene ripetuta piu di una volta nel Nuovo Testamento: ‘Uno stima un giorno piu di un altro;
l'altro stima tutti i giorni uguali; sia ciascuno pienamente convinto nella propria mente. Chi ha
riguardo al giorno, lo fa per il Signore; e chi mangia di tutto, lo fa per il Signore, poiché ringrazia
Dio’ (Romani 14:5-6a)”. - Got Questions Ministries.

Come si nota nelle suddette citazioni, detrattori del sabato amano citare il passo di Rm
14:5,6:

“Uno stima un giorno piu di un altro; I'altro stima tutti i giorni uguali; sia ciascuno pienamente
convinto nella propria mente. Chi ha riguardo al giorno, lo fa per il Signore; e chi mangia di tutto,
lo fa per il Signore, poiché ringrazia Dio; e chi non mangia di tutto fa cosi per il Signore, e ringrazia
Dio”.

Leggendo con superficialita e soprattutto con la propria dottrina religiosa in mente, cosi a
prima vista sembrerebbe che non faccia alcuna differenza per Dio quale giorno si scelga
per il culto, ammesso che si possa scegliere un giorno. In realta, questo passo non tratta
dei giorni santi. Come sempre, il significato & dato dal contesto. Vediamolo.

Il cap. 14 della Lettera ai romani inizia con linvito di Paolo ad “accogliete colui che &

debole nella fede” (v. 1) e la sua raccomandazione di “non per sentenziare sui suoi scrupoli”
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(v. 1). Non tutti nella congregazione di Roma avevano di queste debolezze: Paolo parla,
infatti, di “colui che”, dicendo che tutti devono accoglierlo senza emettere verdetti sulla sua
debolezza. Quelle persone deboli nella fede, convertite di recente dal paganesimo
(“accogliete”), non avevano ancora una fede forte e si rifiutavano di mangiare carne; avendo
“scrupoli”, preferivano essere vegetariani. Paolo spiega: “Uno crede di poter mangiare di
tutto, mentre I'altro che € debole, mangia verdure”. — V. 2.

Perché questi “scrupoli” circa il mangiar carne? La maggior parte della carne venduta in
citta era stata offerta agli idoli. In 7Cor 8:13 Paolo arriva a dire: “Se un cibo scandalizza mio
fratello, non mangero mai piu carne, per non scandalizzare mio fratello”. E, proprio nel cap.
14 di Rm, al v. 21 afferma: “E bene non mangiare carne, né bere vino, né fare cosa alcuna
che porti il tuo fratello a inciampare”. Paolo non sta per niente sostenendo che i credenti
debbano essere vegetariani, perché dice molto chiaramente che “tutte le cose sono pure;
ma e male quando uno mangia dando occasione di peccato” (v. 20), per cui consiglia: “Tu,
la fede che hai, serbala per te stesso, davanti a Dio” (v. 22); come dire: mangia pure carne,
ma non davanti a chi & ancora debole nella fede. “Chi ha dei dubbi riguardo a cid che mangia
€ condannato, perché la sua condotta non € dettata dalla fede; e tutto quello che non viene
da fede & peccato”. — V. 23.

Alcuni convertiti dal paganesimo - e che quindi erano usciti dall'idolatria - avevano ancora
alcune credenze superstiziose. Pensavano che gli idoli avessero effettivamente qualche
potere sulle loro vite. “Alcuni, abituati finora all'idolo, mangiano di quella carne come se
fosse una cosa sacrificata a un idolo; e la loro coscienza, essendo debole, ne & contaminata”
(1Cor 8:7). Paolo Ii rassicura: “Quanto dunque al mangiare carni sacrificate agli idoli,
sappiamo che l'idolo non & nulla nel mondo, e che non c'é che un Dio solo” (7Cor 8:4).
Tuttavia, degli “scrupoli” permanevano presso alcuni fratelli romani.

Ora la domanda é: perché Paolo nella sua discussione sul mangiar carne, menziona la
questione dei giorni? “Uno stima un giorno piu di un altro; l'altro stima tutti i giorni uguali”
(Rm 14:5). La risposta € contenuta proprio all’interno dei versetti che stiamo esaminando:

“Uno stima un giorno piu di un altro; I'altro stima tutti i giorni uguali; sia ciascuno pienamente
convinto nella propria mente. Chi ha riguardo al giorno, lo fa per il Signore; e chi mangia di tutto,
lo fa per il Signore, poiché ringrazia Dio; e chi non mangia di tutto fa cosi per il Signore, e ringrazia
Dio”. - Rm 14:5,6.

Non si trattava solo di alcuni convertiti che, ancora deboli nella fede, avevano paura di
mangiare della carne che era stata offerta agli idoli, ma c’era chi si asteneva abitualmente
da particolari cibi praticando una sorta di digiuno o astensione in determinati giorni. Tanto

per fare un esempio, erano un po’ come gli odierni cattolici devoti che di venerdi si
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astengono dalle carni. Altri, invece, consideravano tutti i giorni uguali e mangiavano “di
tutto”.

La questione quindi coinvolgeva l'astensione da certi cibi in giorni particolari: “Chi ha
riguardo al giorno, lo fa per il Signore; e chi mangia di tutto, lo fa per il Signore, poiché
ringrazia Dio; e chi non mangia di tutto fa cosi per il Signore, e ringrazia Dio” (Rm 14:6). Il
pensiero paolino & piu chiaro nel testo greco (che non ha la punteggiatura inserita dalle
traduzioni):

O PPOVIV TNV NPEPAV KUPIW GPOVET Kai 6 £€00iwV Kupiw £00il eUXAPIOTET yap T Be®
o fronon ten emeran Kyrio fronei kai o esthion kyrio esthiei eucharistéi gar to theo
il ritenente il giorno per Signore ritiene e il mangiante per Signore mangia € grato infatti al Dio
Kai 6 pn €0Biwv Kupiw oUK £00iel Kai eUXOPIOTET TQ) Be®
kai o me esthion kyrio uk esthiei kai eucharisthéi to theo
e il non mangiante per Signore non mangia e & grato al Dio

Il che, messo in italiano, suona: “Chi considera il giorno per il Signore, [lo] considera [tale],
e chi mangia per il Signore mangia: infatti € grato a Dio; e chi non mangia per il Signore non
mangia ed & grato a Dio”. La frase iniziale “chi considera il giorno per il Signore [lo]
considera” regge tutte e due le situazioni. Subito prima, Paolo aveva detto: “Uno stima un
giorno piu di un altro; l'altro stima tutti i giorni uguali; sia ciascuno pienamente convinto nella
propria mente” (v. 5). Nel testo greco manca l'articolo determinativo prima di “giorno”. Il
greco € una lingua molto precisa e la mancanza dell'articolo indica che Paolo sta parlando
di un giorno qualsiasi. Il testo originale & piu chiaro: kpivel Auépav Tap' Auépav (krinei
emeran par’eméran), “giudica un giorno al contrario [TTap& (para) + accusativo] di un altro”.
In pratica, una persona ritiene che un giorno sia piu importante di un altro. Non si tratta qui
di un giorno particolare, ma di quello che la persona considera per lui piu importante. La
mancanza di articolo determinativo esclude che si stia parlando del sabato, altrimenti il
greco direbbe il giorno, non “un giorno”. In piu, chi ritiene “un giorno piu di altro” & una
persona, quella che fa questa stima; il sabato non sarebbe lasciato alla stima o preferenza
personale: non sarebbe la singola persona che potrebbe giudicarlo “piu di altro”, perché il
sabato & sabato, stabilito da Dio. Qui invece c’e€ chi stima un giorno piu di un altro” e chi
“stima tutti i giorni uguali”. Non si sta parlando quindi del sabato. Subito dopo, facendo
riferimento al giorno che qualcuno ritiene piu importante di altri, Paolo dice: “Chi ha riguardo
al giorno, lo fa per il Signore”. Qui il greco usa I'articolo determinativo davanti a “giorno”
perché il giorno di cui si parla & ora identificato: si tratta di quello che la persona ha scelto
per considerarlo pit importante, ma anche di tutti i giorni ritenuti uguali da altri. Infatti, si noti
che la frase “chi considera il giorno per il Signore [lo] considera [tale]” (testo greco) non

viene ripetuta nella sua forma negativa (‘chi non considera il giorno’), segno che la frase
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regge tutte e due le situazioni seguenti. Paolo sta dicendo che un giorno particolare scelto
da alcuni o tutti i giorni ritenuti uguali da altri, in ogni caso sono considerati “per il Signore”.
Passa poi alle due situazioni: Chi in quel giorno (scelto a preferenza di altri oppure no)
mangia di tutto, mangi pure; chi non lo fa, non lo faccia.

In ogni caso, si tratta qui del mangiare. |l culto del sabato non & implicato. Il mangiare di
tutto o I'astenersi da certi cibi riguarda qualsiasi giorno della settimana. Alcuni si astenevano
dalla carne in certi giorni, altri la mangiavano quando volevano.

Yeshua disse riguardo al digiuno: “Quando digiunate, non abbiate un aspetto malinconico
come gli ipocriti; poiché essi si sfigurano la faccia per far vedere agli uomini che digiunano.
lo vi dico in verita: questo € il premio che ne hanno. Ma tu, quando digiuni, ungiti il capo e
lavati la faccia, affinché non appaia agli uomini che tu digiuni, ma al Padre tuo che & nel
segreto; e il Padre tuo, che vede nel segreto, te ne dara la ricompensa” (Mt 6:16-18). | giudei
e i pagani praticavano il digiuno (giudei) o un semi-digiuno (pagani) in determinati giorni
della settimana o del mese.

Gli ebrei abitualmente digiunavano “due volte la settimana” (Lc 18:12) e in giorni specifici
di alcuni mesi (Zc 7:5), ma era una loro tradizione. Osservavano quattro digiuni particolari
ogni anno (Zc 8:19): 1. Per ricordare I'assedio e la desolazione di Gerusalemme ad opera
dei babilonesi (2Re 25:2-4; Ger 52:5-7); 2. Per ricordare la distruzione del Tempio (2Re
25:8,9; Ger 52:12,13); 3. Per ricordare la desolazione d’Israele quando gli ebrei rimasti
fuggirono in Egitto per timore dei babilonesi (2Re 25:22-26); 4. Per ricordare forse la data in
cui, gia in esilio in Babilonia, ricevettero l'infelice notizia della caduta di Gerusalemme (Ez
33:21) o forse per ricordare I'inizio dell’assedio di Gerusalemme posto da Nabucodonosor
(2Re 25:1; Ger 39:1;52:4). La Bibbia, comunque, richiede il digiuno nel “giorno delle
espiazioni” (Lv 16:29-31;23:27; Nm 29:7), nello yom kipuriym (01193 or'): “Nel settimo mese,
il decimo giorno del mese, vi umilierete e non farete nessun lavoro” (Lv 16:29), umiliazione
che & intesa come digiuno completo da /s 58:3, 5 e da S/ 35:13. E a questo digiuno che fa
riferimento At 27:9. Si pud poi ovviamente digiunare anche in qualsiasi altro giorno per motivi
personali, per rendere piu forte la preghiera. - At 13:2,3;14:23.

| pagani erano chiaramente di opinioni diverse su quando astenersi da certi cibi. Nelle
religioni pagane il digiuno era considerato un efficace metodo per entrare in contatto con le
divinita, soprattutto nei riti d’iniziazione alle pratiche magiche e nelle forme piu esoteriche e
mistiche. Nel paganesimo si digiunava per il timore di essere attaccati da demoni. Per una
trattazione sul digiuno nel paganesimo si veda la Hasting's Encyclopedia of Religion and

Ethics. Nella religione cattolica I'astinenza dalla carne & praticata due volte I'anno, nel
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cosiddetto “mercoledi delle ceneri” e nel cosiddetto “venerdi santo”, oltre che in tutti i singoli
venerdi dell'anno; la “Madonna di Medjugorie” ha chiesto il digiuno nel suo “messaggio” del
14 agosto 1984: “Vorrei che la gente in questi giorni pregasse con me. E che preghi il piu
possibile! Che inoltre digiuni il mercoledi e il venerdi; che ogni giorno reciti almeno il
Rosario”. La veggente Mirjana ha specificato: “La Madonna ci chiede di digiunare il
mercoledi e il venerdi a pane e acqua”.

In /s 58 si distingue il vero digiuno da quello falso: Dio si preoccupa se lo facciamo con un
atteggiamento corretto e per le giuste ragioni. Paolo esorta i credenti a vivere in pace I'uno
con l'altro, senza discutere o giudicare gli altri in merito a opinioni umane, che NR traduce
“scrupoli”, ma in greco dialoyiouv (dialoghismon) significa proprio “pensieri / ragionamenti
umani”. — Rm 14:1.

C’¢ infine una gran sciocchezza che viene detta da certi cosiddetti cristiani richiamandosi
al passo di Rm 14:5 (“Uno stima un giorno piu di un altro; I'altro stima tutti i giorni uguali”).
Siccome costoro sono convinti nella loro antiscritturale dottrina religiosa che il sabato non
vada piu osservato, amano dire che per loro ogni giorno & sabato. E magari credono di
esprimere chissa quale profondo pensiero spirituale! Poveri loro. Questa € una grande
insensatezza. La Bibbia ci consiglia: “Non rispondere a nessuno stupido secondo la sua
stoltezza, perché anche tu non divenga uguale a lui” (Pr 26:4, TNM), per cui risponderemo
seriamente. Dire che ogni giorno & sabato € un’offesa che si fa a Dio che ha detto: “Hai sei
giorni per fare ogni tuo lavoro; ma il settimo giorno ¢ il sabato consacrato al Signore, tuo
Dio” (Es 20:9,10, TILC). Dire che ogni giorno & sabato significa rendere il sabato un giorno
qualunque. |l sabato & un giorno speciale. Sei giorni, dalla domenica al venerdi sono nostri,

“ma il settimo giorno € il sabato consacrato al Signore”.

“Dio benedisse il settimo giorno e disse: «E mio!»”.
-Gn 2:3, TILC.
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La domenica, giorno del dio sole
Lectio magistralis

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Nella Bibbia vi sono alcuni testi, pochi, che vengono citati per sostenere che la prima
comunita dei discepoli di Yeshua avrebbe osservato la domenica invece del sabato.

Esaminiamoli.

Gv 20:19

“La sera di quello stesso giorno, che era il primo della settimana [la nostra domenica], mentre
erano chiuse le porte del luogo dove si trovavano i discepoli per timore dei Giudei, Gesu venne e
si presento in mezzo a loro, e disse: «Pace a voil»”.

Il primo giorno della settimana era per gli ebrei quello che noi oggi chiamiamo
domenica, essendo il sabato il settimo giorno (Gn 2:1-3). Ora, alcuni studiosi vedono
in questo passo la prima celebrazione della resurrezione di Yeshua. La questione
decisiva, comunque, sta nella realta dei fatti: dopo che Maria Maddalena (che aveva
visto Yeshua risorto) aveva annunciato la resurrezione ai discepoli, “essi, udito che
egli viveva ed era stato visto da lei, non lo credettero” (Mr 16:11); “Dopo questo, apparve
in modo diverso a due di loro che erano in cammino verso i campi; e questi andarono ad
annunciarlo agli altri; ma neppure a quelli credettero” (Mr 16:12,13). | discepoli, quindi,
non potevano davvero celebrare una resurrezione in cui non credevano ancora; al
contrario, “erano chiuse le porte del luogo dove si trovavano per timore dei Giudei” (Gv

20:19) perché avevano paura di fare la stessa fine del loro maestro.

At 20:7,8,11
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“Il primo giorno della settimana, mentre eravamo riuniti per spezzare il pane, Paolo, dovendo
partire il giorno seguente, parlava ai discepoli, e prolungo il discorso fino a mezzanotte. Nella sala
di sopra, dov'eravamo riuniti, c'erano molte lampade . . . e dopo aver ragionato lungamente sino
all'alba, [Paolo] parti”.

Questo passo merita di essere esaminato molto attentamente: si faranno scoperte
interessanti. Vediamole.

L’espressione “spezzare il pane” & tipica per indicare la Cena del Signore. Va
detto che gli ebrei, per dire che pranzavano, usavano |'espressione “spezzare del
pane”, perché il pasto iniziava con lo spezzamento del pane. Ora, la traduzione di
NR al v. 7 (“spezzare il pane”) & del tutto sbagliata. Il testo greco originale ha kAaoai
Gptov (klasai arton), letteralmente “spezzare un pane” che messo in italiano suona
“spezzare del pane” ovvero del pane qualsiasi. Il greco & una lingua molto precisa e la
mancanza dell’articolo determinativo davanti a “pane” indica che era un pane qualsiasi,
quello appunto di una cena. Viceversa, la presenza dell'articolo (“il pane”) indicherebbe che
si trattava di quel pane, quello della Cena del Signore, come in At 2:42: “Erano perseveranti
nell'ascoltare I'insegnamento degli apostoli e nella comunione fraterna, nel rompere il pane
[T} kAGoel ToU GpTou (te klasai tu artu), “nella frazione del pane”] e nelle preghiere”. Percio,
il testo di At 20:7 dice semplicemente che i discepoli erano “radunati per prendere un
pasto” (TNM) e non per celebrare la Cena del Signore.

Si noti poi il v. 8: “Nella sala di sopra, dov'eravamo riuniti, c'erano molte lampade”. Era
notte. Il v. 7 lo conferma dicendo che Paolo “prolungo il discorso fino a mezzanotte”.
Ora, per i giudei il giorno inizia con la prima oscurita dopo il tramonto (Lv 23:32),
per cui “il primo giorno della settimana” (v. 7) era iniziato da poco: era quella che in
occidente & detta sera del sabato, ma per i giudei gia primo giorno (nostra domenica) della
settimana. Alla fine, “dopo aver ragionato lungamente sino all'alba, [Paolo] parti” (v. 11).
Paolo, quindi, rispettod il risposo sabatico e attese la domenica per ripartire.

Nulla quindi in questo passo sostiene la pretesa che la domenica fosse il giorno
del culto. La commemorazione della morte di Yeshua, la Cena del Signore, non era
fatta di domenica, ma frequentemente in qualsiasi giorno della settimana, come si
deduce da 7Cor 11:20-22: “Quando poi vi riunite insieme, quello che fate, non & mangiare
la cena del Signore; poiché, al pasto comune, ciascuno prende prima la propria cena; e

mentre uno ha fame, I'altro & ubriaco. Non avete forse le vostre case per mangiare e bere?”.

1Cor 16:1,2
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“Quanto poi alla colletta per i santi, come ho ordinato alle chiese di Galazia, cosi fate anche voi.
Ogni primo giorno della settimana ciascuno di voi, a casa, metta da parte quello che potra
secondo la prosperita concessagli, affinché, quando verrd, non ci siano piu collette da fare”.

E davvero sorprendente come i teologi delle religioni si attacchino a tutto pur di
sostenere le loro idee antiscritturali. Questo passo — basta leggerlo — non parla
affatto di riunioni di culto fatte di domenica, ma solo dell’invito di Paolo di mettere
da parte, il primo giorno della settimana (nostra domenica), a casa propria, quello
che essi desideravano dare poi in offerta. Lo studioso Olshausen commenta: “Non
si pud concludere affatto da questo passaggio che delle collette venivano fatte la
domenica nelle assemblee di chiesa; poiché l'idea € che ciascuno mette a parte, a
casa, il denaro in questione” (Citato da A. Vaucher, L’histoire du Salut, SdT,
Dammarie les Lys, 1951, pag. 308). Anzi, proprio il fatto che di domenica dovessero
mettere da parte qualcosa per la colletta, stando a casa, dimostra che non erano al

culto.

Ap 1:10

“Fui rapito dallo Spirito nel giorno del Signore, e udii dietro a me una voce potente come il suono
di una tromba”.

Chi legge potrebbe domandarsi — a ragione — che c’entra mai questo passo con la
pretesa di fare della domenica il giorno di culto in sostituzione del sabato biblico. Il
fatto & che alcune traduzioni, rasentando il ridicolo, traducono cosi il versetto in
questione: “lo era in ispirito nel giorno della Domenica” (Diodati). E a causa di questo
madornale errore di traduzione che alcuni hanno concluso che il giorno del Signore
sarebbe la domenica. Il testo biblico ha év 1] kupiakij uépa (en té kyriaké eméra), “nel
giorno signorile”. La Nuova Diodati pone rimedio alla precedente traduzione di
Diodati e traduce “nel giorno del Signore”. Secondo Vollet, citato da Vaucher, Ap 1:10
‘indica bene che, al tempo degli apostoli, i cristiani davano ad un giorno della
settimana il nome di giorno del Signore; ma questa denominazione poteva applicarsi
solo al sabato”. Louis V. Mellet scrive: “ll giorno del Signore o il giorno dell’Eterno,
indica qui il giorno del Sabato giudaico, che & stato per molto tempo, nella chiesa

primitiva, un giorno di assemblea e di culto”. — Cfr. Alain Georges Martin, Repos,

341



“Les cahiers de révail”, Imprimerie Sant Paul, Issy-Moulineux, France, 1970, pag.
45,

Esaminando le Scritture Greche, si nota che il primo giorno della settimana (nostra
domenica) & presentato come un qualsiasi giorno feriale. - Mt 28:1; Mr 16:2,9; Lc
24:1; Gv 20:1,19.

Tutta la presunta sacralita della domenica poggia sull’idea che Yeshua sarebbe
stato resuscitato di domenica. Questa deduzione deriva da una frettolosa e
superficiale lettura dei Vangeli. In verita, Yeshua risorse di sabato. — Si riveda, al
riguardo, la lezione n. 58 (La morte e la risurrezione di Yeshua), nel corso su Yeshua

del terzo anno accademico.

Come si passo0 dal sabato alla domenica

La primitiva congregazione dei discepoli di Yeshua fu emarginata dal giudaismo
perché questo non accolse Yeshua come messia. Inoltre, le vicende storiche
portarono gli stessi discepoli di Yeshua a doversi distinguere dai giudei perché
I'I/mpero Romano aumentd la sua pressione sui giudei, specialmente dopo la
ribellione degli ebrei nel 68, che causo dapprima I’'assedio romano di Gerusalemme
e poi la sua distruzione nel 70. Lo studioso Paul Nouan spiega: “Nel mondo giudaico
dopo il 135 d.C. avvennero cambiamenti radicali. In quell’anno I'imperatore romano
Adriano pose fine alla seconda rivolta giudaica di Barkokeba (132-135).
Gerusalemme divenne una colonia romana dalla quale Giudei e Giudeo-Cristiani
erano esclusi. In questo periodo Adriano proibi la pratica della religione giudaica in
tutto I'impero, condannando in particolare 'osservanza del Sabato. Questa politica
repressiva antigiudaica incoraggid la produzione di una letteratura cristiana
antigiudaica - Adversus Judaeos - che propugnava separazione e disprezzo per i
Giudei. Caratteristiche tradizioni giudaiche come la circoncisione e I'osservanza del
Sabato furono particolarmente condannate. Ci sono indicazioni circostanziali ma
decisive, le quali suggeriscono che l'osservanza della Domenica fu introdotta in
questo periodo in relazione con la Pasqua domenicale, come un tentativo di chiarire
alle autoritd romane la distinzione fra cristianesimo e giudaismo”. - Cfr. William

Oscar-Emil Desterley, Preface du livre le Sabbat, Paris, 1935, pagg. 45,46.
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Si noti che tutto cid accadeva nel secondo secolo, definito da alcuni studiosi “il
secolo buio” perché in esso divampo 'apostasia nella primitiva congregazione dei
discepoli di Yeshua: la genuina dottrina biblica fu fagocitata da dottrine pagane,
dando inizio alla cristianita.

Tra il secondo e il terzo secolo ci fu la famosa controversia pasquale che separo
ulteriormente i cosiddetti cristiani dai giudei. Dal secondo secolo in poi i “cristiani”
d’oriente festeggiarono la Pasqua il 15 di nissan, secondo il calendario biblico,
indipendentemente dal giorno della settimana in cui cadesse. | “cristiani” d’occidente
la celebrarono ogni anno in giorno di domenica. Nonostante i tentativi di mettere
d’accordo le due posizioni, alla fine il concilio di Nicea adottd nel 325 la domenica
come giorno della celebrazione pasquale: “Tutti i fratelli in Oriente che prima
celebravano la Pasqua coi Giudei, da ora in avanti la osserveranno seguendo |l
tempo dei Romani”. - Eusebio, Historia Ecclesiastica 1,9.

Costantino, in una sua lettera personale esorta tutti i vescovi ad accettare “la
pratica che & ora seguita nella citta di Roma, in Africa, in tutta ltalia e in Egitto”
(Eusebio, Vita di Costantino, 3,19). Il Chronicon Paschale analogamente riporta che
Costantino esorto tutti i cristiani a seguire la tradizione dell’antica chiesa di Roma e
di Alessandria”. — Cfr. James |. Ringgold, Law of Sunday, pa gg. 265 e 266.

Fu la preferenza data alla domenica quale giorno della celebrazione della Pasqua
a favorire l'accettazione della domenica come giorno di riposo settimanale.
Attraverso gli scritti dei cosiddetti padri della chiesa si vede come il cambiamento
del giorno di riposo sia avvenuto gradualmente. “La data sicura di questa
sostituzione non pud essere precisata” (Letouzei et Ané, Dictionnaire de Théologie
Catholique, Paris, 1924). “Nessun documento ci informa direttamente sull’origine
della celebrazione cristiana della Domenica”. - Willy Rodorf, Le Dimanche, Les

Orandi, n. 39, Le Cerf, Paris, 1965, pag .91.

Domenica: il giorno del dio sole

Con la penetrazione delle legioni romane in Medio Oriente, il culto del
dio Mitra divenne molto popolare anche li. Mitra (foto) era un'importante

divinita sia dell'induismo sia della religione persiana. Mitra era anche il nome di

un dio sia ellenistico sia romano. Questa divinita fu adorata nelle religioni
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misteriche (1° secolo a. E. V. — 5° secolo E. V.). Il culto di Mitra si sviluppo forse a Pergamo
(citta ricordata in Ap 2:12); lo studioso Ulansey, invece, ritiene che si sviluppasse in Cilicia
nei pressi di Tarso (la citta natale di Paolo — At 9:11). Nella cultura ellenistica Mitra era
confuso con il dio Elios (che in greco significa “sole”). In Mesopotamia Mitra era facilmente
identificabile con Shamash, il dio del sole (in ebraico, “sole” si dice wnw, shemesh). Aspetto
molto interessante, solo nel mitraismo romano la domenica era il giorno sacro di Mitra. -
Franz Cumont, The Mysteries of Mithra, New York, Dover, 1950, pagg. 190 e 191.

C’e una relazione tra il culto al dio Mitra e la domenica? S. Jankélévitch afferma:
“Se c’@ un punto nel quale la maggior parte degli storici del cristianesimo sono
d’accordo, € quello dello stretto legame che esiste tra la Domenica cristiana e le
concezioni astrologiche della mitologia del mazdeismo [altro nome dello
zoroastrismo, religione che ebbe ampia influenza sul mitraismo]”.

Nel periodo tra il 2° e il 4° secolo, il cosiddetto cristianesimo, da perseguitato che
era divenne il favorito nelllmpero Romano. Non che I'lmpero si convertisse in
massa, ma piuttosto fu il cristianesimo a lasciarsi assorbire. L’imperatore
Costantino, facendo il doppio gioco, si presentava talora come cristiano, talora come
pagano; e contribui abbondantemente all’introduzione del paganesimo nella chiesa.

Dapprima i “cristiani” non vollero cambiare dal sabato alla domenica perché il sabato era
troppo diverso dalla domenica, dedicata al dio sole. Il Concilio di Elvira (300-313) decreto
allora che “si quis in ciuitate positus tres dominicas ad ecclesiam non accesserit, pauco
tempore abstineatur, ut correptus esse uideatur’ (“se qualcuno in citta per tre domeniche
non andra in chiesa, per un po’ di tempo sia tenuto lontano, affinché vi veda che é stato
disciplinato). Divenne quindi un dovere inconfondibile recarsi in chiesa ogni domenica. Cio
creava delle difficolta per chi doveva normalmente lavorare di domenica. Di conseguenza
era necessario che la domenica diventasse un giorno festivo. | romani, di solito rispettavano
le feste dei popoli sottomessi, e cosi era accaduto per il sabato ebraico, ma i “cristiani” non
erano un popolo, perché la loro religione non era legata a un popolo specifico. A rendere
festiva la domenica ci penso I'imperatore Costantino.

Con un decreto del 321 (conservato nel Codex lustinianus), Costantino vieto
'osservanza del sabato: tutto cido che i “cristiani” facevano in giorno di sabato,
dovette essere fatto di domenica. L’Encyclopedia Britannica cita: “Nel venerabile
giorno del sole riposino i magistrati e il popolo abitanti nelle citta e si chiudano tutte
le botteghe. Nella campagna pero i lavoratori della terra potranno liberamente e

legalmente continuare il lavoro, visto che, come spesso accade, un altro giorno non
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€ sempre propizio per la semina o per la coltura della vite e che, negligendo questi
lavori a tempo opportuno, ne puo derivare una perdita dei beni largiti dalla Divinita”.
- Nona edizione, voce “Sunday”.

La chiesa e lo stato imposero cosi il cambiamento del giorno di riposo dal sabato
alla domenica. “Nel 386, sotto Graziano, Valentiniano e Teodosio, fu decretata la
sospensione di qualsiasi lite e affare alla domenica . . . fra le dottrine contenute in
una lettera scritta da papa Innocenzo nell’ultimo anno del suo pontificato (416), vi &
. Nel 425, sotto Teodosio il

giovane, fu imposta I'astensione dagli spettacoli teatrali e dall’arena la domenica.

I'ingiunzione di fare del sabato un giorno di digiuno . .
Nel 538, a un concilio tenuto a Orleans . . . i lavori d’aratura, di manutenzione dei
vigneti, la falciatura, la mietitura, la trebbiatura, la coltivazione, vennero vietate in
quel giorno [domenica], affinché la gente potesse piu agevolmente andare in chiesa.
Verso I'anno 590, il papa Gregorio denunciava, in una lettera ai fedeli di Roma, quali
profeti dell’Anticristo coloro che mantenevano I'idea che non si dovesse fare alcun
lavoro nel settimo giorno”. - William Frederck, Three Prophetic Days, pagg. 169,
170, in A.Vauicher, Le jour Seigneurial, 1970, pagg. 27 e 28.

La chiesa, invece di invitare i pagani ad osservare il sabato, osservd e impose il

culto del giorno del dio sole, la domenica, ai “cristiani”.

“I gentili, essendo idolatri, adoravano il sole, e la Domenica era il loro giorno piu sacro.
Per raggiungere queste persone in questa nuova sfera, sembro loro naturale e anche
necessario fare della Domenica un giorno di riposo della Chiesa. Bisognava in quel
momento che la chiesa adottasse il giorno dei gentili o meglio che i gentili cambiassero
il loro giorno. Cambiare il giorno dei gentili sarebbe stato per loro un oltraggio e una
pietra d’intoppo. Era piu facile per la chiesa raggiungerli osservando il loro giorno”. -
William Frederck, Ibidem.

Non ci sono dubbi che la domenica sia un retaggio dell’antico paganesimo. Tracce
del culto del dio Sole sono rimaste nelle lingue germaniche, in cui la parola

“domenica” significa appunto “giorno del sole”.

DOMENICA (= “GIORNO DEL SOLE”) NELLE LINGUE GERMANICHE
Sonntag Tedesco Sondag Afrikaans Séndag Svedese
Sunday Inglese Sendag Danese Sunnudagur = Islandese
Zondag Olandese Sendag Norvegese | Sunnuntai | Finlandese
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N-ADMIRAB

FACOLTA BIBLICA « CORSO: IL SABATO
LEZIONE 8

L'osservanza del sabato attraverso i secoli

Excursus

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

Sebbene la pagana domenica abbia soppiantato il sabato biblico verso i primi secoli
della nostra era, rimangono diverse ed evidenti tracce, attraverso i secoli,
dell’osservanza del sabato. Lo storico del 2°-3° secolo Eusebio (di Cesarea, in
Palestina) scriveva in greco: “Quasi tutte le chiese, in tutto il mondo, celebrano i
sacri misteri al sabato di ogni settimana, eccetto pero i cristiani d’Alessandria e di
Roma, i quali, in seguito ad alcune tradizioni, rifiutano di far cid”. - Eusebio, Storia
Ecclesiastica, libro 5, cap. 22.

Sozomeno (Salminius Hermias Sozomen), altro storiografo palestinese, del 3°
secolo, scrisse: “Gli abitanti di Costantinopoli e di molte altre citta si riuniscono tanto
il sabato come nel giorno successivo; cid che mai avviene né a Roma, né ad
Alessandria”. - Sozomeno, Historia Ecclesiastica, libro 7, cap. 19.

“Nel diciassettesimo secolo, in Inghilterra, la questione del Sabato fu sollevata
durante diversi decenni, nel corso dei quali apparvero un centinaio di pubblicazioni
su questo soggetto. Degli ecclesiastici e dei laici presero risolutamente posizione in
favore del sabato. Tra i nomi degli osservanti il Sabato figuranti nei documenti in
nostro possesso, c’é quello di William Whiston (+1752), professore di matematica al
collegio di Cambridge, del maestro William Tempest (+1761), avvocato, quello del
reverendo Francis Bampfield, anglicano, al quale bisogna aggiungere il nome di
Thomas Bampfield, membro della camera dei comuni”. - Paul Nouan, Ibidem, pag.
170.

“Undici chiese sono state organizzate in Gran Bretagna dai battisti del settimo

giorno, nella seconda meta del XVIII secolo”; “Gli Etiopi osservavano generalmente

il sabato, cosi che molti monaci, con tanto zelo e rigore, si lasciavano piuttosto
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uccidere che trasgredirlo. Essi cominciavano ad osservarlo il venerdi sera”. - A.
Vaucher, Le jour du repos, Imprimerie Fides, Collonges-sou-Saléve, 1970, pagg. 37,
38.

Oggigiorno il gruppo pit numeroso tra i “cristiani” che osservano il sabato & quello

degli Avventisti del Settimo Giorno, gruppo sorto in America nel secolo 19° secolo.

CHIESE OSSERVANTI IL SABATO
CHIESA SECOLI
Prima chiesa |
Smirne I-1X
Lione I-1X
Pauliciani 1V-X
Valdesi sabbatati IX-XV
Albigesi IX-XV
Avventisti del 7° giorno Dal XIX
Chiesa di Dio Attuale
Chiesa di Dio Universale Fino al 1996
Chiesa di Dio Unita Dal 1995
Chiese Cristiane di Dio Attuale

L’'osservanza del sabato (scrupolosamente attuata dalla prima congregazione dei
discepoli di Yeshua nel 1° secolo) a partire dal 2° incomincid a subire dei
cambiamenti a causa dei problemi sorti tra I'lmpero Romano e i giudei. Nel 4° secolo,
con la conversione di Costantino, tutto I'lmpero Romano divenne “cristiano”. Da
allora l'osservanza del sabato, specialmente nellllImpero d’Occidente, venne
sostituita con quella della domenica. Nonostante questo cambiamento, avvenuto nel
corso di alcuni secoli, diversi gruppi “cristiani” osservarono e osservano il sabato
quale giorno di riposo voluto da Dio.

Ovviamente, I'osservanza del sabato da sola non fa automaticamente dei gruppi
che rispettano il sabato la vera chiesa. Ma di certo coloro che profanano il sabato

ne sono esclusi, perché non hanno il “segno” che Dio ha dato tra lui e il suo popolo.

» «ll sabato & stato osservato religiosamente nella chiesa orientale piu di trecento anni dopo la passione di
Nostro Signore». - E. Brerewood (1565-1613), A learned Treatise on the Sabbath, Oxf. 1630 - pag. 77.

» «Gli apostoli, a dire il vero, continuarono ad osservare il sabato, cioé da venerdi a partire dal tramonto fino
al sabato alla stessa ora». - Ab. Boulanger, Doctrine Catholique, 1l - pag. 62.

» «L'osservanza del sabato ebraico & stata praticata dalla chiesa cristiana fino al V secolo, ma con un rigore
ed una solennita che sono andate diminuendo fino a che l'uso cessd completamente». - L. Coleman (1796-
1882), Ancient Christianity Exemplified, Philad. 1852 — pag. 527.
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FACOLTA BIBLICA « CORSO: LE SANTE FESTIVITA BIBLICHE
LEZIONE 1

Le festivita comandate da Dio
Il significato delle sante feste bibliche

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

[l novilunio

Il nome ebraico della Luna Nuova & rosh khodesh (wTn wi2, letteralmente “capo mese”).
Nm 10:10 mette questa ricorrenza sullo stesso piano delle altre Festivita bibliche: “Nei vostri
giorni di gioia, nelle vostre solennita [“periodi festivi”, TNM] e al principio dei vostri mesi,
suonerete le trombe quando offrirete i vostri olocausti e i vostri sacrifici di riconoscenza. Ciod
vi servira di ricordanza davanti al vostro Dio. lo sono il Signore, il vostro Dio”. La Luna Nuova
era celebrata con sacrifici speciali (Nm 28:11-15) e venivano suonate le trombe (Nm
10:10;S1 80:4). Il re teneva festeggiamenti speciali per la Luna Nuova, e Davide vi accenna
in 1Sam 20:5,18. In 1Cron 23:31 i Noviluni sono elencati insieme a sabati e Feste fisse. La
Festa del Novilunio fu istituita da Dio come rito perenne (2Cron 2:3). Gli israeliti la
osservarono (2Re 4:23; 2Cron 31:3;ls 1:13,14; Os 2:11). Dopo l'esilio fu ripristinata (Esd
3:5). Esdra la osservo (Nee 10:29-34). |l giorno della Luna Nuova va trattato come giorno di
preghiera e riunione, come il Sabato e le altre Feste bibliche (/s 66.23; Ez 46:1-3,9; Am 8:5).
In Nm 23 il Novilunio non &€ menzionato perché questo capitolo non contiene la lista completa
delle Festivita (la lista completa &€ in Nm 28 e 29). | discepoli di Yeshua lo osservarono (Col
2:16). Sara celebrata anche nel Nuovo Mondo. - s 66:22,23.

Il passo biblico di S/ 81:3 € normalmente mal tradotto: “Alla luna nuova, suonate il corno
[hor (shofar)]; alla luna piena, per il giorno della nostra festa” (TNM). Nella seconda parte
del versetto cid che erroneamente é tradotto “luna piena” & nel testo ebraico (nel Testo
Masoretico € al v. 4) nga (késeh). Di questa parola il New Brown-Driver-Briggs-Gesenius

Hebrew Lexicon dice che la sua origine & dubbia. La parola compare in tutta la Bibbia solo
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qui, anche se c’é una parola che le assomiglia in Pr 7:20: “Verra a casa sua il giorno della
luna piena [xQ3 (kese)]” (TNM). Tradurre in quest’ultimo passo “il giorno della luna piena” &
un assurdo, perché qui si parla del marito di una donna infedele — la quale attira in casa il
suo amante mente lui € assente per un viaggio - e lei dice allamante di non preoccuparsi,
perché tanto il marito tornera x93 (kése) ovvero al tempo che aveva detto. “La maggior parte
dei commentatori rende 'al tempo nominato' (cf. Prov. vii)” (Soncino). Dire che il marito
sarebbe tornato alla luna piena non ha alcun senso. Tuttavia si noti che sebbene la
pronuncia sia uguale, le due parole sono scritte diversamente: nga (keéseh), 03 (kese).

Questa idea del plenilunio nacque da un tentativo rabbinico di sviare l'attenzione dal
novilunio, e in particolare dal novilunio del 1° di nissan, che segna l'inizio del’anno come
stabilito da Dio, mentre i rabbini lo spostarono a tishri. Perfino la punteggiatura nelle
traduzioni & messa in modo da indicare il supposto plenilunio quale giorno della festa.

La parola nga (keseh) pare invece legata alla radice ebraica k-s-h (no>) che indica il
coprire, indicando letteralmente il velo della luna, che certo non pu0 indicare la luna piena.
Inoltre, si noti che qui in S/ 81:3 siamo di fronte ad un testo in poesia in cui si usa la figura
del parallelismo tanto amato dagli ebrei. Nel parallelismo lo stesso termine & ripetuto una
seconda volta con altre parole. Ecco quindi il parallelismo: “Alla luna nuova, suonate il corno,
alla luna velata, per il giorno della nostra festa”. - Dia.

Infine, c’é l'autorevole testimonianza della traduzione greca della LXX, che ha: “Suonate
la tromba nel novilunio [év veounvia (en neomenia)], il giorno glorioso della vostra festa”
(nella LXX ¢ in 80:4). Quando i traduttori ebrei della LXX tradussero cosi il passo, non
esistevano ancora le manipolazioni rabbiniche che in seguito ne avrebbero alterato il
significato. A quel tempo gli ebrei intendevano ng> (keseh) come novilunio e solo come

novilunio.

Le sette Festivita di Dio

La parola sabato, nella Bibbia, non indica solo il settimo giorno. Sabato &€ anche chiamato
ogni giorno di Festa comandato da Dio.

Le sette Festivita bibliche illustrano il piano di Dio per la salvezza. Eccole elencate,
con il loro significato. [Tra parentesi quadre le prove scritturali che queste Feste furono

osservate anche dopo la morte di Yeshua dalla prima comunita di credenti].
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® Pasqua (14-15 nissan) - no9 (pésakh) - Es 23:14-17 [1Cor 11:23-26].

Con la morte di Yeshua (il vero agnello pasquale — 7Cor 5:7), la Pasqua assume piu
significato. Sebbene sacrificato il 14, 'agnello pasquale veniva consumato durante la cena
di Pasqua dopo il tramonto ovvero all'inizio del 15 di nissan. Il 14 sera (dopo il tramonto del
13) cade invece la commemorazione della Cena del Signore (ricorrenza ben distinta dalla
Pasqua): “Ogni volta che mangiate di questo pane e bevete di questo calice, voi annunciate
la morte del Signore, fino a quando egli ritornera” (1Cor 11:26). Yeshua vi ha introdotto i
simboli del pane e del vino. - Mt 26:27,28; Lc 22:19.
® Festa dei Pani Azzimi (15-21 nissan) - nixn (matzot) - Es 23:14-17 [At 20:6; 12:3; 1Cor
5:8].

Il giorno dopo I'immolazione dell’agnello pasquale, ovvero il 15 di nissan, inizia la Festa
dei Pani Azzimi, che dura sette giorni (dal 15 al 21). Cristo ha pagato il riscatto per il peccato,
con la sua vita. Ora dobbiamo abbandonare completamente il peccato (simboleggiato dal
lievito — 1Cor 5:7) e osservare i Comandamenti.
® Festa di Pentecoste (in sivan) - nvav (shavuot) - Es 23:14-17 [1Cor 16:8; At 2:1;20:16].

Cade sempre di domenica. Detta anche “Festa delle Primizie”, simboleggia il primo
raccolto che Dio fa dei consacrati o “unti” (dallo spirito santo), le sue “primizie” (Gc 1:18; Rm
8:23). La Chiesa di Dio fu formata in questo giorno (At 2:1-4). Cosi come questo piccolo
raccolto delle primizie avveniva all’inizio dell’anno, cosi ora Dio sta raccogliendo solo le
primizie dei suoi fedeli. Il grande e piu ampio raccolto avverra alla fine dell’epoca attuale,
simboleggiato dal raccolto autunnale.

@ Festa delle Trombe (1° tishri) - nyinn (teruah) - Lv 23:23-25.

Rappresenta il ritorno di Yeshua dal cielo “con voce di arcangelo e con tromba di Dio”
(71Ts 4:16), quando “durante l'ultima tromba” risusciteranno i fedeli per incontrarlo e i viventi
fedeli saranno trasformati in corpi gloriosi. - 7Cor 15:52; Ap 11:15.
® 1l Giorno delle Espiazioni (10 tishri) - 093 (kipuriym) - Lv 23:26,27,31,32 [At 27:9].

Simboleggia cid che accadra poco dopo il ritorno di Yeshua sulla terra. Il “capro per
Azazeél” lasciato libero nel deserto, sul quale erano state confessate tutte le colpe espiate,
rappresenta satana. Deve esserci I'espiazione finale, in cui tutti i peccati vengono fatti
cadere sul suo autore: il diavolo.
® La Festa della Capanne (15-21 tishri) - ni>@ (sukot) - Es 23:14-17.

Viene celebrata al volgere dell’anno: & simbolo del Millennio.
® L’Ultimo Gran Giorno (22 tishri) - 1mun o (yom hashmyniy) - Es 23:14-17.

Immagine del giorno del giudizio finale.
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r=—15Pasqua
15-21 Azzimi

— Pentecoste

Dicembre

Ultimo Gran Giorno 22 -
Capanne 15-21 — T
Giorno delle Espiazioni 10 “— 1° Festa delle Trombe

Il calendario biblico

| discepoli di Yeshua, in tutte le comunita o chiese, osservarono le Festivita bibliche.
Proprio come osservarono scrupolosamente il resto della santa Torah di Dio. Quando Paolo
fece visita a Giacomo, a Gerusalemme, Luca (che era con lui) narra: “Arrivati a
Gerusalemme, i fratelli ci accolsero festosamente. Il giorno seguente, Paolo si recod con noi
da Giacomo; e vi si trovarono tutti gli anziani. Dopo averli salutati, Paolo si mise a raccontare
dettagliatamente quello che Dio aveva fatto tra i pagani, per mezzo del suo servizio. Ed essi,
dopo averlo ascoltato, glorificavano Dio. Poi, dissero a Paolo: «Fratello, tu vedi quante

migliaia di Giudei hanno creduto; e tutti sono zelanti per la legge” - At 21:17-20.

DTYINA DOR IKIPRTIYN YT 'K DI ' Tuin 7K
eleh moade Yhvh miqrae qodesh asher-tiqreu otam bemoadam
Questi sono gli appuntamenti di Yhvh, proclamazioni di santita che proclamerete come solennita
- Lv23:4.
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LEZIONE 2

La Pasqua
La prima delle sante Feste proclamate da Dio

di GIANNI MONTEFAMEGLIO

La parola Pasqua - in ebraico no9 (pesakh) - indica il “passare oltre”. Che significato ha?
Questa é la domanda che i bambini ebrei dovevano rivolgere ai loro genitori durante la cena

pasquale.

“Osserverete quest'usanza anche quando sarete entrati nella terra che il Signore ha promesso di
darvi. Allora i vostri figli vi chiederanno: «Qual € il significato di quest'usanza?»; e voi direte loro:
«E il sacrificio della Pasqua in onore del Signore, il quale, quando colpi gli Egiziani, ha risparmiato
le case degli Israeliti e ha salvato le nostre famiglie»”. — Es 12:25-27, TILC.

Tutto inizia dopo la nona delle “dieci piaghe” con cui Dio aveva colpito I'Egitto che si
rifiutava di lasciar libera Israele tenuta schiava. “Il Signore disse a Moseé: «lo fard venire
ancora una piaga sul faraone e sull'Egitto; poi egli vi lascera partire da qui. Quando vi
lascera partire, egli addirittura vi scaccera di qui»” (Es 11:1). Mosé annuncio al faraone
egizio che con la decima e ultima piaga sarebbero morti tutti i primogeniti d’Egitto, uomini e
animali. - Es 11:4-8.

In Es 12 troviamo le istruzioni che Dio diede per celebrare la prima Pasqua, connessa con
la decima piaga e con la liberazione di Israele. Il decimo giorno del primo mese del
calendario biblico, nissan o abib (nostro marzo-aprile), nelle case ebraiche si doveva
mettere da parte un agnello o un capretto, mettendolo in comune, se il caso, con una
famiglia piccola, in modo che bastasse per tutti (Es 12:2-5). L’agnello o capretto doveva
essere conservato fino al quattordicesimo giorno e quindi scannato: “Lo serberete fino al
quattordicesimo giorno di questo mese, e tutta la comunita d'lsraele, riunita, lo sacrifichera
al tramonto”. - Es 12:6.

Tutti gli israeliti dovevano rimanere in casa per non essere uccisi dall’angelo sterminatore
che sarebbe passato a uccidere i primogeniti egiziani (Es 12:12,13). Per questo motivo, si

doveva prendere il sangue dell'agnello e aspergerlo “sui due stipiti e sull'architrave della

352



porta delle case” (Es 12:7): era il segno che indicava all’'angelo di passare oltre (Es 12:13)

- da cui il nome di pesakh (ng9), “Pasqua”, “passare oltre” -, risparmiando le famiglie ebree.

“Se ne mangi la carne in quella notte; la si mangi arrostita al fuoco, con pane azzimo e
con erbe amare. Non mangiatelo poco cotto o lessato nell'acqua, ma sia arrostito al fuoco
con la testa, le gambe e le interiora. Non lasciatene avanzo alcuno fino alla mattina. Quello
che sara rimasto fino alla mattina, bruciatelo con il fuoco. Mangiatelo in questa maniera: con
i vostri fianchi cinti, con i vostri calzari ai piedi e con il vostro bastone in mano; e mangiatelo
in fretta: & la Pasqua del Signore”. - Es 12:8-11.

L’ultima piaga (come, del resto, tutte e dieci) fu un giudizio anche contro gli déi d’Egitto;
cid valse particolarmente per la decima piaga con la morte dei primogeniti (Es 12:12). |l
montone era un animale sacro al dio Ra, e 'aspersione delle porte proprio col sangue
d’agnello era sacrilega per gli egiziani. Il toro era un animale sacro al dio Osiride, e
l'uccisione dei primogeniti, che includeva anche i tori, era un’'umiliazione per quel dio
pagano. Lo stesso faraone era venerato come figlio di Ra, e la morte del suo primogenito
dimostrava quanto impotente fosse sia il dio Ra sia il faraone.

Gli ingredienti della cena pasquale sono molto indicativi. Le “erbe amare” rammentavano
'amarezza della loro schiavitu; il “pane azzimo” o non lievitato significava la fretta con cui
dovevano uscire dall’Egitto, fretta evidente anche nel modo in cui dovevano consumare
quella cena: con i calzari ai piedi e con il bastone in mano, e mangiando di corsa.

L’agnello, che doveva essere maschio e sano (Es 12:5), € prefigurativo del messia di Dio,
Yeshua, “I'Agnello di Dio, che toglie il peccato del mondo”. - Gv 1:29.

“Ricordate questo giorno” (Es 13:3). Doveva essere un segno per il popolo di Dio. “Questa
festa sara per te come un segno posto sulla tua mano e un ricordo sempre davanti ai tuoi
occhi, affinché la legge del Signore sia sempre sulla tua bocca. Ogni anno tu dovrai
osservare questa festa quando sara la sua ricorrenza’. - Es 13:9,10, TILC.

L'Esodo ebraico sta alla base della festa e la storia € basata sulla salvezza fisica del popolo
di Israele, ma il simbolismo rappresenta la liberazione e la salvezza spirituale dell’intero popolo
di Dio che ¢ liberato da tutte le schiavitu al peccato per mezzo del vero agnello di Dio, Yeshua.

Nel deserto da cui gli ebrei liberati passarono per raggiungere la Palestina, si ebbe una
sola celebrazione pasquale (Nm 9:1-14). Cid & spiegabile col fatto che le istruzioni di Dio
prevedevano che la Pasqua fosse osservata quando il popolo ebraico fosse giunto nella
Terra Promessa: “Quando sarete entrati nel paese che il Signore vi dara, come ha

promesso, osservate questo rito” (Es 12:25; cfr.