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Presentazione

La Sacra Scrittura pud essere semplicemente sfogliata oppure letta; pud pero essere studiata e
meditata. Anche i non credenti possono leggerla come fonte di edificazione spirituale.

“Tutto cio che é scritto nella Bibbia é stato | “Tutto quel che leggiamo nella Bibbia é stato
ispirato da Dio e serve ad insegnarci la verita, | scritto nel passato per istruirci e tener viva la nostra
ci convince, ci corregge e ci aiuta a fare cio | speranza, con la costanza e I’incoraggiamento che
che é giusto”. — 2Tm 3:16, Bibbia della gioia. | da essa ci vengono”. — Rm 15:4, TILC.

“La tua parola é una lampada al mio piede e una luce sul mio sentiero”. - SI 119:105, NR.

Dalla semplice lettura allo studio piu approfondito ci sono diversi livelli. E, al piano piu alto, ci
sono livelli di studio e di approfondimento paralleli. Cio puo essere illustrato con un esempio. La
prima cosa che si legge aprendo una Bibbia é: “In principio Dio creo il cielo e la terra” (Gn 1:1, CEI
2008). Ora, al di la della semplice lettura, se andiamo ai piu alti livelli di studio, di approfondimento,
di riflessione e di meditazione, abbiamo questi livelli paralleli:

» Cosa dice davvero il testo ebraico originale? Qual e il significato delle singole parole e del
verbo?

» Cosa voleva trasmetterci I’autore biblico ispirato? Come capivano quel brano i lettori ebrei
del suo tempo?

» Che cosa dice il testo a me oggi? Richiede da me qualcosa?

A queste domande — valide per qualsiasi testo biblico — se ne possono aggiungere altre: Quale esegesi
e possibile? Quali ne sono state fatte finora? Cosa e possibile indagare di nuovo? Quali riflessioni mi
impone il brano? Devo fare dei cambiamenti nel mio modo di pensare e, soprattutto, di vivere? E
quali? Tante altre domande possono essere fatte, anche di personali. La prima domanda, paradossale,
e: quali domande suscita questo brano biblico?

La maggior parte di coloro che legge la Bibbia non si pone domande: la legge senza porsi tanti
perché. Lo fanno anche molti credenti. Se leggendo sorgono domande, le ignorano e vanno avanti

come possono. Ci sono tuttavia coloro che vogliono capire ed andare piu a fondo.

A chi é rivolto questo manuale

Questo manuale é rivolto soprattutto a coloro che, da autodidatti, intendono studiare le Sacre
Scritture in modo approfondito. Il requisito minimo richiesto, per chi volesse studiare le Sacre
Scritture Greche, € di avere una preparazione in greco almeno al livello del primo anno del Liceo
Classico (gia quarto Ginnasio). Per chi non avesse ancora tale preparazione, € disponibile in rete un
corso progressivo completo di greco biblico Greco biblico 1, Greco biblico 2, Greco biblico 3.

In questo manuale saranno presi in considerazione i livelli del piu alto studio biblico. E cio sara fat-
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to non in via teorica! ma impiegando un capitolo biblico come esempio pratico di studio. 1 capitolo
e 13° della Prima lettera ai Corinti. Composto da soli 13 versetti, e tra i brani piu famosi della Bibbia.
Noto come “inno all’amore”, questo commovente brano é spesso copiato su un foglietto dalle donne,
é dedicato dalle ragazze ai loro fidanzati, & usato finanche nella celebrazione delle nozze. Sebbene
questi usi non fossero previsti dall’apostolo Paolo, che lo scrisse, tutto cio illustra quanto il brano sia

toccante e pregnante di suggestioni. Esploriamolo, dunque, in tutti i suoi strati e a tutti i livelli.

&
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La lettura

Per studiare e meditare un brano biblico, la prima cosa da fare & ovviamente leggerlo. Sebbene

ciascuno abbia una sua Bibbia di preferenza, personale, &€ bene leggere il brano in piu versioni

bibliche. Cio ci permettera di cogliere nuovi aspetti e sfumature che possono poi essere preziosi per

indirizzare I’approfondimento. Vediamo dunque come le versioni bibliche piu conosciute e usate

traducono 1Cor 13:

CEI 1974

CEI 2008

! Se anche parlassi le lingue degli uomini e degli
angeli, ma non avessi la carita, sono come un
bronzo che risuona o un cembalo che tintinna.

2 E seavessi il dono della profezia e conoscessi tutti
i misteri e tutta la scienza, e possedessi la pienezza
della fede cosi da trasportare le montagne, ma non
avessi la carita, non sono nulla.

3 E se anche distribuissi tutte le mie sostanze e dessi
il mio corpo per esser bruciato, ma non avessi la
carita, niente mi giova.

* La carita & paziente, e benigna la carita; non &
invidiosa la carita, non si vanta, non si gonfia, ® hon
manca di rispetto, non cerca il suo interesse, non si
adira, non tiene conto del male ricevuto, ® non gode
dell'ingiustizia, ma si compiace della verita. ’ Tutto
copre, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta. ® La
carita non avra mai fine. Le profezie
scompariranno; il dono delle lingue cessera e la
scienza svanira. ° La nostra conoscenza &
imperfetta e imperfetta la nostra profezia. *° Ma
quando verra cio che é perfetto, quello che ¢
imperfetto scomparird. * Quand'ero bambino,
parlavo da bambino, pensavo da bambino,
ragionavo da bambino. Ma, divenuto uomo, cio che
era da bambino I'ho abbandonato. ** Ora vediamo
come in uno specchio, in maniera confusa; ma
allora vedremo a faccia a faccia. Ora conosco in
modo  imperfetto, ma allora  conoscero
perfettamente, come anch'io sono conosciuto.

3 Queste dunque le tre cose che rimangono: la
fede, la speranza e la carita; ma di tutte piu grande
e la carita!

! Se parlassi le lingue degli uomini e degli angeli, ma
non avessi la carita, sarei come bronzo che rimbomba
0 come cimbalo che strepita.

2 E se avessi il dono della profezia, se conoscessi tutti
i misteri e avessi tutta la conoscenza, se possedessi
tanta fede da trasportare le montagne, ma non avessi
la carita, non sarei nulla.

% E seanche dessi in cibo tutti i miei beni e consegnassi
il mio corpo per averne vanto, ma non avessi la carita,
a nulla mi servirebbe.

*La carita & magnanima, benevola & la carita; non ¢
invidiosa, non si vanta, non si gonfia d'orgoglio, ®non
manca di rispetto, non cerca il proprio interesse, non
si adira, non tiene conto del male ricevuto, ® non gode
dell'ingiustizia ma si rallegra della verita. * Tutto
scusa, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

® La carita non avra mai fine. Le profezie
scompariranno, il dono delle lingue cessera e la
conoscenza svanira. ° Infatti, in modo imperfetto noi
conosciamo e in modo imperfetto profetizziamo. *° Ma
quando verra cio che é perfetto, quello che é
imperfetto scomparira. ** Quand'ero bambino, parlavo
da bambino, pensavo da bambino, ragionavo da
bambino. Divenuto uomo, ho eliminato cio che € da
bambino.

12 Adesso noi vediamo in modo confuso, come in uno
specchio; allora invece vedremo faccia a faccia.
Adesso conosco in modo imperfetto, ma allora
conoscero  perfettamente, come anch'io sono
conosciuto. ** Ora dunque rimangono queste tre cose:
la fede, la speranza e la carita. Ma la piu grande di tutte
e la carita!

Queste due versioni (vecchia e nuova) della Conferenza Episcopale Italiana (C. E. 1.) sono quelle

ufficiali della Chiesa Cattolica. La traduzione piu aggiornata, del 2008, presenta poche modifiche.

Queste interessano per lo piu la lingua. Ad esempio, il precedente “cembalo che tintinna” (v. 3) é

nella nuova versione “cimbalo che strepita”. E poca cosa, ma le qualita della carita ai vv. 4-7 sono

importanti, per cui varra la pena di capire in che modo i cambiamenti nella nuova traduzioni le

difiniscano meglio:




CEI 1974

CEIl 2008

* La caritd & paziente, & benigna la carita; non &
invidiosa la carita, non si vanta, non si gonfia, ® non
manca di rispetto, non cerca il suo interesse, non si
adira, non tiene conto del male ricevuto, ° non gode
dell'ingiustizia, ma si compiace della verita. "Tutto
copre, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

*La carita & magnanima, benevola & la carita; non &
invidiosa, non si vanta, non si gonfia d'orgoglio, °
non manca di rispetto, non cerca il proprio interesse,
non si adira, non tiene conto del male ricevuto, ® non
gode dell'ingiustizia ma si rallegra della verita. ’
Tutto scusa, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

Indispensabile per lo studio biblico & un taccuino su cui
annotare 1 punti da aprofondire e le domande che sorgono

durante la letterura di un testo biblico. Dopo aver letto il brano

"

Definire qualita 4-7
v. 3 2008 dare in cibo?

nelle due versioni della CEI, si potrebbero annotare alcuni

punti?,

Ora due versioni protestanti:

Nuova Riveduta

Nuova Didodati

! Se parlassi le lingue degli uomini e degli angeli, ma
non avessi amore, sarei un rame risonante 0 uno
squillante cembalo.  Se avessi il dono di profezia e
conoscessi tutti i misteri e tutta la scienza e avessi
tutta la fede in modo da spostare i monti, ma non
avessi amore, non sarei nulla. ® Se distribuissi tutti i
miei beni per nutrire i poveri, se dessi il mio corpo a
essere arso, e non avessi amore, non mi gioverebbe
a niente.

4 L'amore ¢ paziente, & benevolo; l'amore non
invidia; I'amore non si vanta, non si gonfia, ® non si
comporta in modo sconveniente, non cerca il proprio
interesse, non s'inasprisce, non addebita il male, 6
non gode dell'ingiustizia, ma gioisce con la verita; ’
soffre ogni cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa,
sopporta ogni cosa.

® L'amore non verra mai meno. Le profezie verranno
abolite; le lingue cesseranno; e la conoscenza verra
abolita; ® poiché noi conosciamo in parte, e in parte
profetizziamo; '° ma quando la perfezione sara
venuta, quello che & solo in parte, sara abolito. **
Quando ero bambino, parlavo da bambino, pensavo
da bambino, ragionavo da bambino; ma quando sono
diventato uomo, ho smesso le cose da bambino. 2
Poiché ora vediamo come in uno specchio, in modo
oscuro; ma allora vedremo faccia a faccia; ora
conosco in parte; ma allora conoscerd pienamente,
come anche sono stato perfettamente conosciuto.

3 Ora dunque queste tre cose durano: fede, speranza,
amore; ma la piu grande di esse & I'amore.

! Quand'anche parlassi le lingue degli uomini e degli
angeli, ma non ho amore, divento un bronzo
risonante o uno squillante cembalo. ? E se anche
avessi il dono di profezia, intendessi tutti i misteri e
tutta la scienza e avessi tutta la fede da trasportare i
monti, ma non ho amore, non sono nulla. * E se
spendessi tutte le mie facolta per nutrire i poveri e
dessi il mio corpo per essere arso, ma non ho amore,
tutto questo niente mi giova. * L'amore & paziente, &
benigno; I'amore non invidia, non si mette in mostra,
non si gonfia, ® non si comporta in modo indecoroso,
non cerca le cose proprie, non si irrita, non sospetta
il male; ® non si rallegra dell'ingiustizia, ma gioisce
con la verita, ’ tollera ogni cosa, crede ogni cosa,
spera ogni cosa, sopporta ogni cosa. ® L'amore non
viene mai meno; ma le profezie saranno abolite, le
lingue cesseranno e la conoscenza sara abolita, °
perché conosciamo in parte e profetizziamo in parte.
1% Ma quando sara venuta la perfezione, allora quello
che & solo parziale sara abolito. ' Quand'ero
bambino, parlavo come un bambino, avevo il senno
di un bambino, ragionavo come un bambino; quando
sono diventato uomo, ho smesso le cose da bambino.
2 Ora infatti vediamo come per mezzo di uno
specchio, in modo oscuro, ma allora vedremo a
faccia a faccia; ora conosco in parte, ma allora
CONOSCerd proprio come sono stato conosciuto.
Ora dunque queste tre cose rimangono: fede,
speranza e amore; ma la piu grande di esse € I'amore.

La prima cosa che probabilmente balza all’attenzione é che qui la “carita” cattolica & “amore”. Per

le sue qualita ai vv. 4-7 vengono usate espressioni leggermente diverse. Abbiamo quindi finora queste

2 Si tratta di esempi. Naturalmente, ciascuno puo annotare altri punti.
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differenze e somiglianze:

CEl 1974 % La carita & paziente, & benigna la carita; non & invidiosa la carita, non si vanta, non si
gonfia, ® non manca di rispetto, non cerca il suo interesse, non si adira, non tiene conto
del male ricevuto, ® non gode dell'ingiustizia, ma si compiace della verita. "Tutto copre,
tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

CEIl 2008 *La carita @ magnanima, benevola & la carita; non & invidiosa, non si vanta, non si gonfia
d'orgoglio, ®non manca di rispetto, non cerca il proprio interesse, non si adira, non tiene
conto del male ricevuto, ® non gode dell'ingiustizia ma si rallegra della verita. * Tutto
scusa, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

Nuova Riveduta | * L'amore & paziente, & benevolo; I'amore non invidia; I'amore non si vanta, non si gonfia,
> non si comporta in modo sconveniente, non cerca il proprio interesse, non s'inasprisce,
non addebita il male, ® non gode dell'ingiustizia, ma gioisce con la verita; " soffre ogni
cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

Nuova Didodati | * L'amore ¢ paziente, € benigno; I'amore non invidia, non si mette in mostra, non si
gonfia, ® non si comporta in modo indecoroso, non cerca le cose proprie, non si irrita,
non sospetta il male; ® hon si rallegra dell'ingiustizia, ma gioisce con la verita, "tollera
ogni cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

Possiamo cosi aggiornare i nostri appunti:
‘:i
Definire qualita 4-7
v. 3 2008 dare in cibo?

Carita o amore?

i

Il lettore attento fa caso anche all’impaginazione. Nota allora che le qualita ai vv. 4-7 sono
raggruppate in un paragrafo a se in NR e nella nuova CEI, mentre la vecchia CEI considera come
paragrafo a sé i vv. 4-12; la ND non suddivide invece in paragrafi. Cio ha degli effetti sul taglio che
il taduttore intende dare all’esegesi.

Rileggendo il brano in queste due ulteriori traduzioni, puo accadere che sorgano domande che prima
non erano venute in mente. Le domande vanno sempre annotate, di modo che non sia lasciato mai
alcunche di inesplorato. Il seguente & solo un esempio:

’:a
 Definire qualita 4-7 |
v. 3 2008 dare in cibo? |

Carita o amore?

Fede, speranza, amore: 3?

Gli appunti non vengono scritti per altri, ma in modo da essere compresi da chi li scrive. Nel nostro
esempio, I’ipotetico studente/studioso si domanda perché Paolo abbia menzionato proprio quei tre
specifici elementi: fede, speranza, carita/amore. Perché non abbinare alla carita/amore, altre qualita
che durano o rimangono, come la perseveranza oppure I’'ubbidienza?

Continuando il nostro giro di ricognizione tra le varie traduzioni di 1Cor 13, prendiamo ora in

considerazione le due versioni usate dai Testimoni di Geova:
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TNM 1987

TNM 2017

! Se parlo le lingue degli uomini e degli angeli ma
non ho amore, son divenuto un [pezzo di] rame
risonante o un rimbombante cembalo. *E se ho il
dono di profezia e conosco tutti i sacri segreti e tutta
la conoscenza, e se ho tutta la fede da trapiantare i
monti, ma non ho amore, non sono nulla. *E se do
tutti i miei averi per nutrire altri, e se consegno il mio
corpo, per potermi vantare, ma non ho amore, non ne
ho nessun profitto.

“L’amore & longanime e benigno. L’amore non &
geloso, non si vanta, non si gonfia, ® hon si comporta
indecentemente, non cerca i propri interessi, non si
irrita. Non tiene conto del male. ® Non si rallegra
dell’ingiustizia, ma si rallegra della verita. " Copre
ogni cosa, crede ogni cosa, Spera ogni cosa, sopporta
ogni cosa.

® L’amore non viene mai meno. Ma se ci sono [doni
di] profezia, saranno eliminati; se ci sono lingue,
cesseranno; se C’é conoscenza, sara eliminata.
%Poiché abbiamo conoscenza parziale e
profetizziamo parzialmente; *°ma quando sara
arrivato cio che € compiuto, cio che € parziale sara
eliminato. ™ Quando ero bambino, parlavo da
bambino, pensavo da bambino, ragionavo da
bambino; ma ora che son divenuto uomo, ho
eliminato i [tratti] del bambino. ** Poiché al presente
vediamo a contorni vaghi per mezzo di uno specchio
di metallo, ma allora sara faccia a faccia. Al presente
conosco parzialmente, ma allora conoscero
accuratamente come sono anche accuratamente
conosciuto. **Ora, comungue, rimangono fede,
speranza, amore, queste tre [cose]; ma la piu grande
di queste & I’lamore.

! Se parlo le lingue degli uomini e degli angeli ma
non ho amore, sono un gong che rimbomba o un
cembalo dal suono assordante. ? E se ho il dono della
profezia e comprendo tutti i sacri segreti e tutta la
conoscenza, e se ho tanta fede da spostare i monti,
ma non ho amore, non sono nulla. *E se do tutti i
miei averi per nutrire gli altri, e se offro il mio corpo
per potermi vantare, ma non ho amore, non mi e di
nessun beneficio.

“L’amore & paziente e premuroso. L’amore non &
geloso, non si vanta, non si gonfia d’orgoglio, ° non
si comporta in modo indecente, non cerca il proprio
interesse, non cede all’ira, non tiene conto del male.
® Non si rallegra dell’ingiustizia, ma si rallegra della
veritd. " Copre ogni cosa, crede ogni cosa, spera ogni
cosa, sopporta ogni cosa.

® L’amore non viene mai meno. Ma quanto al dono
della profezia, sara eliminato; quanto al dono delle
lingue, cessera; quanto al dono della conoscenza,
sara eliminato. °Infatti abbiamo una conoscenza
incompleta e profetizziamo in modo incompleto,
“ma quando verra cio che & completo, cio che &
incompleto sara eliminato. * Quando ero bambino,
parlavo da bambino, pensavo da bambino, ragionavo
da bambino; ma ora che sono un uomo ho eliminato
le caratteristiche del bambino. ** Adesso vediamo
immagini indistinte in uno specchio di metallo, ma
allora sara faccia a faccia. Adesso ho una conoscenza
incompleta, ma allora conoscerd in modo accurato,
cosi come sono conosciuto in modo accurato. 2 Ora,
comungue, rimangono queste tre cose: fede,
speranza e amore. Ma la piu grande di tutte e
I’amore.

Di primo acchito, appare molto bella la traduzione “un gong che rimbomba” al v. 1. Al v. 2
I’accattivante traduzione “sacri segreti” sostituisce quella di “misteri” usata dalle altre quattro
traduzioni prese in considerazione. Al v. 3, in “tutti i miei averi per nutrire altri” si trova forse la
spiegazione di “se anche dessi in cibo tutti i miei beni” della nuova CEl, che correggeva la vecchia
CEI che aveva soltanto “se anche distribuissi tutte le mie sostanze”? Per la NR gli altri sono i poveri,
perché traduce “tutti i miei beni per nutrire i poveri”. La ND intende invece gli averi come “facolta
per nutrire i poveri”.

Per cio che riguarda i vocaboli italiani usati nelle traduzioni, solo i superficiali possono pensare che
si possano usare dei sinonimi e che un sinonimo valga I’altro. La nostra & una lingua ricchissima e
due parole non hanno mai lo stesso identico significato. Lo studente/studioso che confronta le diverse
versioni bibliche si domanda quindi perché un traduttore traduca in certo modo e altri diversamente.

Come esempio si prenda la differenza che si riscontra nelle traduzioni dei vv. 9 e 10:
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CE11974 | ° La nostra conoscenza & imperfetta e imperfetta la nostra profezia. *° Ma quando verra cio
che é perfetto, quello che é imperfetto scomparira.
CEI2008 | Infatti, in modo imperfetto noi conosciamo e in modo imperfetto profetizziamo. ° Ma
quando verra cio che é perfetto, quello che é imperfetto scomparira.
NR ¥ poiché noi conosciamo in parte, e in parte profetizziamo; *° ma quando la perfezione sara
venuta, quello che é solo in parte, sara abolito.
ND ° perché conosciamo in parte e profetizziamo in parte. ™ Ma quando sara venuta la
perfezione, allora quello che é solo parziale sara abolito.
TNM 1987 | ° Poiché abbiamo conoscenza parziale e profetizziamo parzialmente; **ma quando sara
arrivato cio che & compiuto, cio che é parziale sara eliminato.
TNM 2017 | ? Infatti abbiamo una conoscenza incompleta e profetizziamo in modo incompleto, *° ma
quando verra cio che é completo, cio che e incompleto sara eliminato.

Avremmo dunque queste equilalenze:

“imperfetto”  “in parte” “parziale”  “incompleto”
“perfetto”  “perfezione”  “compiuto”  “completo”

Verrebbe da domandarsi se la perfezione richiede la completezza o la compiutezza. Per logica, una

cosa completa o compiuta non e necessariamente perfetta e cio che é parziale potrebbe essere perfetto

in sé. Soprattutto, viene da domandarsi cosa scrisse esattamente Paolo. Ma questa é un’altra storia. E

I’affronteremo.

Quanto alle qualita espresse ai vv. 4-7, possiamo aggiornare cosi la nostra tabella di raffronto:

CEl 1974 % La carita & paziente, & benigna la carita; non & invidiosa la carita, non si vanta, non si
gonfia, ® non manca di rispetto, non cerca il suo interesse, non si adira, non tiene conto
del male ricevuto, ® non gode dell'ingiustizia, ma si compiace della verita. "Tutto copre,
tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

CEIl 2008 *La carita @ magnanima, benevola & la carita; non & invidiosa, non si vanta, non si gonfia

d'orgoglio, ®non manca di rispetto, non cerca il proprio interesse, non si adira, non tiene
conto del male ricevuto, ® non gode dell'ingiustizia ma si rallegra della verita. * Tutto
scusa, tutto crede, tutto spera, tutto sopporta.

Nuova Riveduta | * L'amore & paziente, & benevolo; I'amore non invidia; I'amore non si vanta, non si gonfia,

® non si comporta in modo sconveniente, non cerca il proprio interesse, non s'inasprisce,
non addebita il male, ® non gode dell'ingiustizia, ma gioisce con la verita; " soffre ogni
cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

Nuova Didodati | * L'amore ¢ paziente, € benigno; I'amore non invidia, non si mette in mostra, non si

gonfia, ® non si comporta in modo indecoroso, non cerca le cose proprie, non si irrita,
non sospetta il male; ® hon si rallegra dell'ingiustizia, ma gioisce con la verita, "tollera
ogni cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

TNM 1987 *L’amore & longanime e benigno. L’amore non ¢ geloso, non si vanta, non si gonfia,
>non si comporta indecentemente, non cerca i propri interessi, non si irrita. Non tiene
conto del male. ® Non si rallegra dell’ingiustizia, ma si rallegra della verita. " Copre ogni
cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

TNM 2017 “L’amore & paziente e premuroso. L’amore non & geloso, non si vanta, non si gonfia

d’orgoglio, ® non si comporta in modo indecente, non cerca il proprio interesse, non cede
all’ira, non tiene conto del male. ® Non si rallegra dell’ingiustizia, ma si rallegra della
veritd. ' Copre ogni cosa, crede ogni cosa, spera ogni cosa, sopporta ogni cosa.

Sinonimi. Ma va ricordato che nella nostra ricchissima lingua due parole non hanno mai lo stesso

identico significato. E di nuovo ci domandiamo quali siano le vere parole usate da Paolo.
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Per completare la nostra rassegna prendiamo in considerazione anche due libere traduzioni. Queste,

molto belle da leggere, non sono tra le piu adatte per lo studio, ma a volte riservano sorprese facendosi

in aluni punti vere interpreti del testo biblico originale.

Traduzione in lingua corrente (TILC)?

! Se parlo le lingue degli uomini
e anche quelle degli angeli,
ma non ho amore,
sono un metallo che rimbomba,
uno strumento che suona a vuoto.
% Se ho il dono d’essere profeta
e di conoscere tutti i misteri,
se possiedo tutta la scienza
e ho tanta fede da smuovere i monti,
ma non ho amore,
io non sono niente.
¥ Se do ai poveri tutti i miei averi,
se offro il mio corpo alle fiamme,
ma non ho amore,
non mi serve a nulla.

* Chi ama
€ paziente e generoso.

Chi ama
non ¢ invidioso
non si vanta
non si gonfia di orgoglio.
® Chi ama
e rispettoso
non cerca il proprio interesse
non cede alla collera
dimentica i torti.
® Chi ama
non gode dell’ingiustizia,
la verita ¢ la sua gioia.

13 Ora ci sono tre cose che non svaniranno:

" Chi ama
€ sempre comprensivo,
sempre fiducioso,
sempre paziente,
sempre aperto alla speranza.
8 L_’amore non tramonta mai:
cessera il dono delle lingue,
la profezia passera,
finira il dono della scienza.
% La scienza & imperfetta,
la profezia é limitata,
% ma quando verra cio che & perfetto,
esse svaniranno.
1 Quando ero bambino
parlavo da bambino,
come un bambino
pensavo e ragionavo.
Da quando sono un uomo
ho smesso di agire cosi.
12 Ora la nostra visione & confusa,
come in un antico specchio;
ma un giorno saremo a faccia a faccia
dinanzi a Dio.
Ora lo conosco solo in parte,
ma un giorno lo conoscero pienamente
come lui conosce me.

fede, speranza, amore.
Ma piu grande di tutte & I’amore.

A differenza delle altre versioni bibliche, TILC mette in poesia I’intero brano. E solo una scelta

stilistica editoriale oppure & cosi anche nell’originale greco?

Al v. 3, in cui Paolo parla del corpo, TILC si allinea ad altre versioni e traduce “se offro il mio corpo

alle fiamme”. Cosi, abbiamo:

CEI 1974 | ® E se anche distribuissi tutte le mie sostanze e dessi il mio corpo per esser bruciato
CEI2008 | ° E se anche dessi in cibo tutti i miei beni e
NR ® Se distribuissi tutti i miei beni per nutrire i poveri, se dessi il mio corpo a essere arso
ND *E se spendessi tutte le mie facolta per nutrire i poveri e dessi il mio corpo per essere arso
TNM 1987 | *E se do tutti i miei averi per nutrire altri, e
TNM 2017 | *E se do tutti i miei averi per nutrire gli altri, e
TILC * Se do ai poveri tutti i miei averi, se offro il mio corpo alle fiamme

Andra verificato. Lo segnamo dunque sul taccuino.

v. 3: corpo per essere arso?

3 Interconfessionale.
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La Bibbia della gioia*

! Se avessi il dono di parlare tutte le lingue di questo mondo e perfino il linguaggio degli angeli, ma non
avessi amore per gli altri, sarei come un bronzo che risuona o un cembalo che tintinna. * Se avessi il dono
della profezia e penetrassi tutti i misteri, e conoscessi tutto di tutto, ma non amassi gli altri, a che cosa mi
servirebbe? Se anche avessi il dono di una fede tale da far spostare le montagne con un ordine, non sarei
nulla, senza I’amore. * Se anche distribuissi tutto cid che ho ai poveri o dessi il mio corpo per essere bruciato
vivo, ma non amassi gli altri, non sarei nulla, senza I’amore.

* Chi ama & paziente, pieno di bonta. Chi ama non invidia, non si vanta, non si gonfia di orgoglio. > Chi
ama non é altezzoso, non fa niente d’indecoroso, non
cerca il proprio interesse, non si irrita, né si ricorda dei torti che subisce. ® Chi ama soffre per le ingiustizie,
ma gioisce quando la verita viene a galla.

" Chi ama & pronto a scusare ogni cosa, a credere in ogni cosa, a sperare in ogni cosa, a sopportare ogni
cosa.

® Un giorno, tutti i doni particolari e i poteri speciali che vengono da Dio finiranno, ma I’amore non finira
mai. Un giorno, non ci saranno piu le profezie, finira
la scienza e la capacita di parlare in altre lingue. ° Ora sappiamo ben poco e profetizziamo soltanto in parte,
1% ma quando saremo perfetti e completi, non
avremo piu bisogno di questi doni speciali, ed essi allora scompariranno.

1 Vi faccio un esempio. Quand’ero bambino, parlavo da bambino, pensavo da bambino, ragionavo da
bambino, ma quando sono diventato uomo, anche i miei pensieri sono cresciuti e ho smesso quelle cose
tipiche dei bambini. ** Questo esempio vale per noi credenti: adesso possiamo vedere e capire soltanto molto
poco di Dio, come se guardassimo in uno specchio appannato. Ma un giorno lo vedremo, faccia a faccia, e
lo conosceremo completamente. Ora tutto quello che conosciamo € confuso e annebbiato, ma allora vedremo
tutto chiaramente, proprio come il Signore vede nel mio cuore in questo momento.

'3 Ci sono tre cose che rimangono fede, speranza e amore e, fra queste, la pil grande & I’amore.

Essendo La Bibbia della gioia una libera traduzione, come del resto la TILC, non possiamo passarla
al raggi X alla ricerca delle corrispondenze o meno con il testo biblico originale, come faremmo
invece per le altre traduzioni. Le libere traduzioni sono allora adatte solo alla lettura? Di certo sono
piu piacevoli a leggersi, e proprio per questo possono cogliere meglio il senso del testo biblico. Si
prenda il v. 11. Le versioni che abbiamo esaminato, TILC compresa, hanno tutte: “Quando ero
bambino”. La Bibbia della gioia presenta invece un’aggiunta: “Vi faccio un esempio. Quand’ero
bambino, [...]”. Questa inserzione non tradisce affatto il testo biblico, ma — per cosi dire — lo esalta.
Paolo sta davvero facendo un esempio. | corinti, leggendo semplicemente “quando ero bambino”, lo
capivano al volo. L’aggiunta rimarca pero il dire paolino e rende noi, lettori di oggi, piu partecipi.
Non solo stiamo leggendo una lettera indirizzata ad altri credenti, ma quasi vediamo e sentiamo Paolo
mentre parla. Impiegando [I’italiano parlato, le libere traduzioni sono fresche e gradevoli;
privilegiando la bella forma, ci danno il senso attuale del testo biblico. Possono essere un aiuto, un di
piu. E, se un di piu non significa necessariamente superfluo, di certo non significa indispensabile. Cio

che conta davvero rimane sempre il testo biblico originale. &

4 Edita dalla International Bible Society.
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L "analisi

Lo studioso delle Sacre Scritture ¢ sul testo biblico originale che deve unicamente basarsi. Quasiasi
considerazione basata sulle traduzioni rischia di essere fuorviante e, in ogni caso, non sarebbe
autorevole. Anche I’esegeta deve basare le sue spiegazioni sul testo biblico; diversamente, sarebbe
solo il commentatore di una traduzione.

Analizzare dovutamente un brano biblico richiede un duro e paziente lavoro. Se poi si analizzano
dei brani sublimi, come 1Cor 13, cid potrebbe apparire arido. E pero I’analisi che fa la differenza tra
un sempice lettore di una traduzione biblica e uno studioso. L’accurata analisi non & tuttavia fine a se
stessa. Al suo termine c’é I’esegesi. Ma quale interpretazione, quale spiegazione, quale commento
potremmo mai avere se non si é analizzato a dovere il vero testo biblico?

Ora procederemo dunque all’accurata analisi® di 1Cor 13. Per il testo biblico ci baseremo sul testo
critico pit aggiornato, quello di Nestle-Aland. Useremo il seguente schema, di cui diamo la legenda

e le spiegazioni:

| 1Cor 13 |
, Termine greco | Traduzione Lemma nel vocabolario Gl
Analisi del termine/greco; eventuale paradigma
/ N "4
¥ Testo critico Traduzione interlineare di Alberto Bigarelli Scheda
di Nestle-Aland (Edizioni San Paolo) del lemma

Le caselle con le numerazioni in blu delle schede dei lemmi® (G sta per greco; il numero abbinato
indica la scheda), e i rimandi (indicati in arancione) degli eventuali paradigmi’ sono ipertestuali e
rimandano alle singole schede, poste dopo lo schema traduttivo®. Alla fine di ciascuna scheda il
simbolo ipertestuale A\ rimanda al testo greco.

Gli strumenti necessari sono:

Testo critico della 1Cor;

Un buon vocabolario del greco antico e un buon vocabolario del greco biblico;
Una buona grammatica di greco (ad uso del Liceo Classico);

Concordanza greca delle Sacre Scritture;

Manuali di analisi filologica neotestamentaria.

La traduzione italiana di 1Cor 13:1 nello schema alla pagina seguente é presa quale esempio ed €
di Alberto Bigarelli (Edizioni San Paolo):

%> Nelle pagine seguenti, usando 1Cor 13 quale testo da analizzare, sara riportato un esempio di tutte le fasi di
studio biblico approfondito.
® Le schede dei lemmi sono riservate ai soli vocaboli; ne vengono esclusi gli articoli, le congiunzioni e altre
particelle.
| paradigmi sono a beneficio dei principianti.
8 Trattandosi di un esempio, viene data la traduzione dettagliata solo del primo versetto di 1Cor 13.
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1Cor 13:1

Edv | Qualora Bowv -
Congiunzione
Taig | nelle 0, 1, 70 -
Articolo determinativo, dativo, femm|n|Ie plurale; paradigma ©
YhOOOo0IG | lingue yAdGoa, YAdoon, N Gl
Sostantivo femminile della prima decI|naZ|one dativo plurale; paradigma ©
T@V | degli ‘ 0, 1, 0 !
Articolo determinativo, genitivo, maschlle plurale; paradigma ©
avlpanov | uomini avOpwmog, avBpmnov, 6 G2
Sostantivo maschile della seconda declrnazrone genitivo plurale; paradigma ©
LarGd | parli AOIAE®D | G3
Verbo; congiuntivo presente, prima persona singolare; paradigma @
Kol IE ‘ Ko -
Congrunzrone
TOV | degli 0, 1, 70 -
Avrticolo determinativo, genitivo, maschlle plurale; paradigma ©
ayyéhov, | angeli, dyyelog, ayyéhov, O | G4
Sostantivo maschile della seconda declrnazrone genitivo plurale; paradigma ©
ayGmnv | (I) amore aydmn, dyamng, M | G5
Sostantivo femminile della prima decI|naZ|one accusativo singolare; paradlgma )
82 | pero | 3¢ -
Congiunzione
i | non un e
ParticeIIa
&0, | ho, Eyo | G6
Verbo; indicativo presente, prima persona singolare; paradigma @
Yéyova | sono yivouou | G7
Verbo; indicativo perfetto, prima persona singolare; paradigma @
XOhKOG | bronzo YOAKOG, YOAKOD, O | G8
Sostantivo maschile della seconda declrnazrone nominativo sngolare; paradigma ©
eV | risuonante Mg @9
Verbo; participio presente, prima persona maschrle singolare, nominativo; paradlgma @
i Lo | i -
Congrunzrone
koppadov | cembalo KopBarov, kopfdrov, 6 | GI0
Sostantivo neutro della seconda declrnazrone nominativo singolare; paradlgma ®
ahahaCov. | strepitante ‘ aAoralo | G1l1

Verbo; participio presente, prima persona srngolare neutro, nominativo; paradigma @
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VOCABOLARIO GRECO Gl

YAOGGa, YA®oon, 1|

Sostantivo femminile della prima declinazione;

Il termine yA®oca presenta nelle Sacre Scritture Greche le seguenti accezioni fondamentali:
e Lingua, in senso fisiologico: organo fisico del palato; soprattutto, organo del linguaggio.

e |nse

“Manda Lazzaro a intingere nell'acqua la punta del dito e a bagnarmi la lingua”. — Lc
16:24, nuova CEl.
“Gli si sciolse la lingua, e parlava benedicendo Dio”. — Lc 1:64, nuova CEI.
nso metaforico, la lingua puo produrre manifestazioni di giubilo o di lode.
=  “Esulto la mia lingua”. — At 2:26, nuova CEI.
= “Ogni lingua proclami: «Gesu Cristo e Signore!»”. - Flp 2:11, nuova CEI.
In At 2:3 (“Apparvero loro delle lingue come di fuoco che si dividevano e se ne poso una
su ciascuno di loro”, NR) la lingua indica metaforicamente la fiamma, come in Is 5:24.
Contemporaneamente e simbolo dell’energia soprannaturale infusa da Dio nel giorno di
Pentecoste.

e Lingua parlata (anche il dialetto).

“Siamo Parti, Medi, Elamiti, abitanti della Mesopotamia, della Giudea e della
Cappadocia, del Ponto e dell'Asia, della Frigia e della Panfilia, dell'Egitto e delle parti
della Libia vicino a Cirene, Romani qui residenti, Giudei e proseliti, Cretesi e Arabi,
e li udiamo parlare nelle nostre lingue”. — At 2:9-11, nuova CEl.

Ap 5:9;7:9;10:11;11:9;13:7;14:16.

e Lingua straniera o oscura che necessita di interpretazione per essere compresa.

I1 dono delle lingue consistette nella capacita miracolosa di parlare in lingue straniere
esistenti, come nel giorno di Pentecoste. — Cfr. At 2:1-13.

La glossolalia era diversa dal dono delle lingue, sebbene il “parlare in altre lingue” dei
discepoli di Yeshua alla Pentecoste fosse stato scambiato dai presenti per glossolalia,
tanto che li deridevano e dicevano che erano ubriachi (At 2:13). La glossolalia fu, nel
primo secolo, il fenomeno del parlare un linguaggio mistico inesistente e fatto di
vocalizzi senza senso. La glossolalia consisteva nel parlare quello che Giovanni
Diodati chiamo appropriatamente “linguaggio strano”; nella Bibbia indica un
linguaggio mistico incomprensibile che deve essere interpretato; fuori dalla Bibbia e
solo un farfugliare suoni vocalici incomprensibili e senza senso (si veda 1Cor 14:1-6
nella versione di G. Diodati). Nella religione greca c’era un fenomeno analogo (culto
frenetico del Dionisio trace; mantica divinatoria delle Pizia delfica e delle Sibille).
Paolo riconobbe che c’era una somiglianza esteriore tra le manifestazioni mistiche
dell’ellenismo e la glossolalia biblica, ma colse nel loro contenuto la caratteristica
distintiva: “Quando eravate pagani, vi lasciavate trascinare senza alcun controllo verso
gli idoli muti. Percio io vi dichiaro: nessuno che parli sotto I'azione dello Spirito di
Dio puo dire: «Gesu € anatema!»; e nessuno puo dire: «Gesu € Signore!», se non sotto
I'azione dello Spirito Santo” (1Cor 12:2,3). Fu proprio per il loro passato pagano che
I corinti ritenevano che la glossolalia fosse il dono maggiore, tanto che Paolo dovette
disciplinarli: “Ora, fratelli, se io venissi a voi parlando in linguaggi strani, che vi
gioverei, se non che io vi parlassi o in rivelazione, o in scienza, o in profezia, o0 in
dottrina? Le cose inanimate stesse che rendono suono, o flauto, o cetera, se non danno
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distinzione a' suoni, come si riconoscera cio che e sonato in sul flauto, o in su la cetera?
Perciocche, se la tromba da un suono sconosciuto, chi si apparecchiera alla battaglia?
Cosi ancor voi, se per lo linguaggio non proferite un parlare intelligibile, come
s'intendera cio che sara detto? perciocché voi sarete come se parlaste in aria. Vi sono,
per esempio, cotante maniere di favelle nel mondo, e niuna nazione fra gli uomini e
mutola. Se dunque io non intendo cio che vuol dir la favella, io sard barbaro a chi
parla, e chi parla sara barbaro a me. Cosi ancor voi, poiche siete desiderosi de' doni
spirituali, cercate d'abbondarne, per l'edificazion della chiesa. Percio, chi parla
linguaggio strano, preghi di potere interpretare. Perciocche, se io fo orazione in
linguaggio strano, ben fa lo spirito mio orazione, ma la mia mente e infruttuosa. Che
si deve adunque fare? io faro orazione con lo spirito, ma la faro ancora con la mente;
salmeggero con lo spirito, ma salmeggerd ancora con la mente. Poiche, se tu benedici
con lo spirito, come dira colui che occupa il luogo dell'idiota Amen al tuo
ringraziamento, poiché egli non intende cio che tu dici?”. — 1Cor 14:6-16, G. Diodati.

La glossolalia, cosi come altri doni miracolosi, fu un fenomeno per rafforzare la
chiesa nascente, e solo del primo secolo, che cesso gia al tempo di Paolo, come mostra
il confronto delle lettere paoline, tra le quali nelle ultime quei doni non sono piu
nominati. Nella stessa 1Cor, al cap. 13, al v. 8 ¢ detto che “le lingue cesseranno; e la
conoscenza verra abolita” (NR), poi al v. 9 si parla solo di conoscenza e profezia senza
menzionare le lingue, e al v. 12 rimane unicamente la ghnosis.

| peccati della lingua, richiamati insistentemente nelle Sacre Scritture Greche, sono un tratto
caratteristico e tipico dell’etica giudaica (cfr. Pr 6:17;10:31;17:4; 1s 59:3b; Gb 5:21). Presso Geremia
la parola yAdooa (LXX greca) e usata quasi esclusivamente in questo senso (cfr. Ger 9:3,8). Dalla
lingua dipendono perfino la vita o la morte (Pr 18:21). Questi peccati violano il nono Comandamento,
che vieta di attestare il falso. - Es 20:16.

“Se uno non pecca nel parlare, costui € un uomo perfetto, capace di tenere a freno anche tutto
il corpo ... la lingua: & un membro piccolo ma puo vantarsi di grandi cose ... la lingua € un
fuoco, il mondo del male! La lingua é inserita nelle nostre membra, contagia tutto il corpo e
incendia tutta la nostra vita ... la lingua nessuno la pud domare: € un male ribelle, é piena di
veleno mortale”. — Gc 3:2,5,6,8, nuova CEl.

“Se qualcuno pensa di adorare Dio ma non tiene a freno la lingua, sta ingannando il proprio
cuore, e la sua adorazione ¢ inutile”. — Gc 1:26, TNM 2017.

“Chi infatti vuole amare la vita e vedere giorni felici trattenga la lingua dal male e le labbra
da parole d'inganno”. — 1Pt 3:10,
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G2

avlpomog, avOpamov, 6

Sostantivo maschile della seconda declinazione;

Il termine &vBpwmog indica I’essere umano, maschio o femmina:

In contrasto con gli animali: “Un uomo vale ben piu di una pecora!”. — Mt 12:12, nuova CEl.
In contrasto con gli angeli: “Siamo dati in spettacolo al mondo, agli angeli”. — 1Cor 4:9, nuova
CEl.

In contrasto con Yeshua risuscitato e glorificato: “Paolo, apostolo non da parte di uomini, né
per mezzo di uomo, ma per mezzo di Gesu Cristo”; “[Il vangelo] io non I'ho ricevuto né I'ho
imparato da uomini, ma per rivelazione di Gesu Cristo”. - Gal 1:1,12, nuova CEI.

In contrasto con Dio: “Il battesimo di Giovanni veniva dal cielo o dagli uomini?”. — Mr 11:30,
nuova CEl; “cielo” & uno dei modi ebraici per riferirsi a Dio senza nominarlo.

Il termine &vOpwmog indica I’essere umano, maschio o femmina, quale creatura effimera e malata:

Soggetta alla debolezza fisica: “Pregate gli uni per gli altri per essere guariti. Molto potente
e la preghiera fervorosa del giusto. Elia era un uomo come noi: prego intensamente”. — Gc
5:16,17, nuova CEl.

Soggetta alla morte: “Per gli uomini é stabilito che muoiano”. — Eb 9:27, nuova CELl.
Soggetta al peccato: “Ogni uomo & mentitore”; “Tutti hanno peccato”. — Rm 3:4;5:12, nuova
CELl.

Soggetta all’errore: “Paolo, apostolo non da parte di uomini, né per mezzo di uomo”; “II
Vangelo da me annunciato non segue un modello umano; 12infatti io non I'ho ricevuto né
I'no imparato da uomini” (Gal 1:1,11, nuova CEIl); “Fate attenzione che nessuno faccia di
voi sua preda con la filosofia e con vuoti raggiri ispirati alla tradizione umana, secondo gli
elementi del mondo”; “[I precetti umani] hanno una parvenza di sapienza con la loro falsa
religiosita e umilta e mortificazione del corpo, ma in realta non hanno alcun valore”. — Col
2:8,22, nuova CEL.

Intrisa di malizia: “Guardatevi dagli uomini, perché vi consegneranno ai tribunali” (Mt
10:17, nuova CEl); “Beati voi, quando gli uomini vi odieranno e quando vi metteranno al
bando e vi insulteranno e disprezzeranno il vostro nome come infame”. — Lc¢ 6:22, nuova
CELl.

Sconfitta ad ogni falsa lusinga: “Guai, quando tutti gli uomini diranno bene di voi”. — Lc
6:26, nuova CEL.

La frequente formula neotestamentaria koto dvOpwmov, “secondo [1’] uomo”, ¢ tipica per alludere —
quasi sempre — alla limitatezza umana (nel senno e nell'agire) in contrasto con Dio e con la sua
rivelazione. Cosi Paolo in Rm 3:5 quando dice: “Sto parlando alla maniera umana [kotd dvOpomov]”
(nuova CEIl). In 1Cor 9:8 I’'apostolo mette in contrasto la maniera umana con la Torah: “lo non dico
questo da un punto di vista umano [Kota GvOpmmov]; € la Legge che dice cosi” (nuova CEl); in Gal
1:11 la mette in contrapposizione al vangelo: “Il Vangelo da me annunciato non segue un modello
umano [kata dvOpomov]” e al v. 12 con I’apokalypsis di Yeshua: “lo non I'ho ricevuto né I'ho
imparato da uomini, ma per rivelazione di Gesu Cristo” (nuova CEI). In Rm 3:5 usa la formula per
scusarsi della domanda che ha posto e che potrebbe apparire blasfema: “Dio ¢ forse ingiusto quando
riversa su di noi la sua ira? Sto parlando alla maniera umana [Kota GvOporov]” (nuova CEl), il che
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la dice lunga sullo scarsissimo valore dell’intendere umano. Quanto cio sia davvero di poco conto
appare in modo netto in 1Cor 3:3: “Siete ancora carnali. Dal momento che vi sono tra voi invidia e
discordia, non siete forse carnali e non vi comportate in maniera umana?” (nuova CEl). Il kata
avOpwmov viene intensificato da Pietro che in 1Pt 4:6 lo usa al plurale dandogli la connotazione di
peccato: “Giudicati nella carne dal punto di vista degli uomini [koata avOpdmovc]”. — TNM 2017.

Il termine GvOpwmog col il genitivo ne rivela I’'uso semitico, che é notevole; con esso si esprime la
nozione astratta o l'idea del possesso. Cosi, in Lc 2:14, a dispetto della traduzione: “Gloria a Dio nei
luoghi altissimi, e sulla terra pace fra gli uomini che egli approva!” (TNM 2017) il testo biblico ha é&v
avOpmmoig evdokiag, “in uomini di compiacimento”, ovvero le persone di cui Dio si compiace e che
formano la comunita dei chiamati. All’opposto si ha in 2Ts 2:3 6 dvOpwmog tig dvopiag, la persona
senza la Torah. Sempre con il genitivo troviamo in 1Tm 6:11 “uomo di Dio”, che designa la persona
che serve Dio; in 2Tm 3:17 si ha I’espressione completa 6 tod 6god dvOpwmog, “il del Dio uomo”.

L’espressione di sapore ebraico davOpwnog tod Beod corrisponde esattamente a quella ebraica del
Tanach ooria wx (ish ha elohim), che troviamo ad esempio in Dt 33:1 (qui la LXX greca traduce,
infatti, dvBpwmog tod OeoD).

Nell’ellenismo, Filone alessandrino parla di Aoyog come GvOpwmog Ogod, in quanto uomo ideale
creato ad immagine di Dio, o0 didiov Adyog dv €€ avaykng, “essente [il] 10gos da una necessita
dell’eterno”. — Filone di Alessandria, De confusione linguarum 41; cfr. 146, in cui parla di figlio di
Dio a immagine, éxeivov ... vi0g 0eod.

In 1Pt 3:4 si parla della “persona segreta del cuore” (TNM 2017), 6 kpumtog tig kapdiag dvOpmmog,
“il nascosto del cuore uomo™; ¢ la persona interiore, nella nostra mente (conscia e subconscia). A cio
allude anche Paolo quando di sé dice “I’'uomo che sono interiormente” (Rm 7:22, TNM 2017; cfr.
2Cor 4:16; Ef 3:16). Tutti hanno una “persona interiore”, credenti e non credenti. Cio attiene
all’antropologia e alla psicologia; per i credenti attiene anche alla spiritualita. In chiave psicologica,
ma soprattutto spirituale, va intesa anche la contrapposizione tra “l'uomo vecchio” (Rm 6:6, nuova
CEl), 6 moroog dvBpwmog, e I’“uomo nuovo” (Ef 2:15, nuova CEl), kowog dvBpwnoc, 0 véog (Col
3:10). — Cfr. Col 3:9; Ef 4:22,24.

In Ef 2:15 Paolo afferma che Yeshua intende “creare in se stesso, dei due, un solo uomo nuovo”; i
due sono i giudei e i pagani; in “un solo uomo nuovo” si ha un’identificazione metaforica con il
Messia stesso (si pensi al matrimonio mistico tra la comunita dei credenti e il Cristo, che divengono
una sola persona — 2Cor 11:2).

Applicato a Yeshua, il termine dvbpomog € una designazione messianica (cfr. Rm 5:15; 1Cor
15:21,47; Ef 5:32; 1Tm 2:5; Eb 2:6; probabilmente lo & anche in Mt 4:4). In 1Cor 15 I’'uomo Yeshua
e il corrispondente dell’'uomo Adamo: al v. 45 6 npdtog dvbpwmog Adap (“il primo uomo Adamo”)
e 0 &oyotog Adap (“I'ultimo Adamo”) corrispondono a ¢ np@toc dvOpwmog (“il primo uomo™) e a 6
devtepog GvBpmmog (“il secondo uomo™) del v. 47.

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G3

Loréo
Verbo; paradigma 4

Il verbo AoAéw, contratto in Aai®, indica il parlare. Nella grecita era usato nel linguaggio familiare
per riferirsi al primo parlare dei bambini, imitando la loro voce (la ... la ... la ...). E quindi
onomatopeico e corrisponde al latino lallare (canticchiare la ninna-nanna). Riferito all’eta adulta ha
due valenze: familiare (ad esempio, fare quattro chiacchiere) o sprezzante (parlare a vanvera). Per il
dire/parlare in modo serio, sensato e ragionevole, il greco usa il verbo Aéyw. Per cogliere la differenza
potremmo dire balbettare/cianciare (laléo) e parlare (Iego). Aaiéw era usato anche per la voce degli
animali e per i suoni degli strumenti musicali; era impiegato anche quando ci si voleva riferire al
suono piu che al significato. Nell’epoca classica greca il senso di Aoiéw € sempre quello di
chiacchierare.

Venendo alle Sacre Scritture Greche, va evidenziato che il punto fondamentale e I’ascolto. Il che
presuppone un parlare. Ma un parlare serio (Iégo), non un cianciare (laleo).

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G4

ayyehog
Sostantivo maschile della seconda declinazione;

Nella grecita e nell’ellenismo il termine &yyehog indica la persona che reca un messaggio, per cui
significa “messaggero”. Fin dall’epoca omerica I’anghelos, il messaggero, aveva una funzione sacra,
perché era ritenuto sotto la particolare protezione degli dei. Nel mondo greco gli angheloi, i
messaggeri, avevano grande importanza. In Senofonte (5° secolo a. E. V.) il termine dyye\og designa
addirittura I’ambasciatore (cfr. Historia graeca 2:1,7). L’anghelos celeste per eccellenza era per i
greci Ermes (‘Epuf|c), il Mercurio (Mercurius) dei romani. Nel passaggio dalla religiosita popolare
alla filosofia, va menzionato il filosofo ebreo con cittadinanza romana Filone alessandrino (a cavallo
traa. E. V. ed E. V.), che riallacciandosi al malach (37x%») ebraico — corrispondente al greco dyyeiog
— fuse I’angelologia giudaica con la demonologia greco-ellenistica. Giuseppe Flavio, palestinese di
lingua greca, uso la parola anghelos sia nel senso di messaggero che in quello di angelo.

Nella Bibbia ebraica il malach (7x%») é inviato di solito da un altro uomo, piu raramente da Dio; in
ogni caso, chiunque debba recare una notizia € un malach. Un discorso a parte va pero fatto per
“I’angelo di Yhvh”, che non € un messaggero ma uno strumento di Dio; in alcuni passi, come Gn
19:24, e difficile distinguerlo da Yhvh stesso.

Nella parte greca della Bibbia si parla poco di angheloi (messaggeri) umani. Gli unici menzionati
sono gli esploratori mandati da Giosue a Gerico (Gc 2:25), gli inviati del battezzatore a Yeshua (Lc
7:24) e i discepoli inviati da Yeshua in un villaggio dei samaritani. - Lc 9:52.

In Mt 11:10 il battezzatore € chiamato anghelos/messaggero dell’alleanza richiamando la profezia
di Mal 3:1. Questa profezia veterotestamentaria poteva dare adito all’idea che I’anghelos/messaggero
preannunciato potesse essere celeste, e cio traspare nelle domande poste da Yeshua alla folla in Lc
7:24-27. Di fatto, la profezia si adempi nella persona concreta di Giovanni il battezzatore.

La scarsita dei passi neotestamentari in cui si parla di messaggeri umani impone una riflessione, la
cui conclusione non puo che essere che nelle Scritture Greche la parola dyyelog aveva ormai assunto
il senso di “angelo”. Tale conclusione é corroborata dal fatto che nei pochi casi in cui si parla di
messaggeri umani si usano delle semplici perifrasi. Si noti ad esempio Lc 7:10, in cui “coloro che
erano stati mandati” (TNM 2017), “gli inviati” (NR), ot mepp0évteg (“gli essenti stati mandati”),
sostituisce gli angheloi messaggeri.

Nelle Scritture Greche gli angheloi rappresentano I’altro mondo, quello in cui “gli uomini non si
sposano né le donne sono date in moglie, ma sono come angeli nei cieli” (Mr 12:25, TNM 2017). Cosi
e in Eb 12:22 e in 1Tm 5:21. Somigliare agli angeli significa avere in sé qualcosa di celestiale (At
6:15). Essere paragonati ad un angelo & quasi come essere equiparati a Yeshua (Gal 4:14). Essere
“uno spettacolo al mondo” é esserlo contemporaneamente agli uomini e agli abitatori del cielo. - 1Cor
4:9.

Le Scritture Greche non si discostano dalle Scritture Ebraiche nel rievocare le apparizioni angeliche
ad Abraamo, a Lot, a Mosé. Va tuttavia notato un certo cambiamento per cio che riguarda la
promulgazione della Torah. In At 7:53 si parla di Torah “promulgata dagli angeli”; cosi anche in Gal
3:19 (cfr. Eb 2:2). Da dove sorse questa idea? Il germe, per cosi dire, della modificazione lo si trova
in Dt 33:2 nella traduzione greca della Settanta. Nel testo originale ebraico del passo deuteronomico
Mose, prima di morire, cosi dice nella sua benedizione al popolo d’lIsraele: “Yhvh da[l] Sinay venne
e sorse da Seir per esso [il suo popolo], apparve da[l] monte Paran, e giunse da miriadi [di posti] santi,
da[lla] destra [ovvero dal meridione] di esso [del monte Paran], [fu] un fuoco [di] legge per esso [per
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il popolo]” (traduzione letterale). Questo passo fu cosi tradotto e commentato dall’ebraista ed esegeta
ebreo italiano Samuel David Luzzatto (1800 — 1865): “Il Signore € (qui) venuto dal Sinai; luminoso
e (qui) comparso in favore di essi, (venuto) dal Seir; folgoreggia (venuto) dal monte Paran; € venuto
per essi da Miriadi (di luoghi) santi, dalla destra [dal mezzodi, v. Es, XXVI. 18] di questa pendice
[vale a dire: Dio per benedire il suo popolo € qui venuto, lasciando Sinai, Seir, Paran, situati al sud di
questo colle e tant’altri monti, per la loro altezza riputati santi]” (Il Pentateuco volgarizzato e
commentato da Samuel David Luzzatto, Padova, 1874, pag. 268). Attenendoci al testo biblico, in Dt
33:2 Mose — prima di morire sul monte Nebo — ripercorre nel suo discorso d’addio I’itinerario
percorso da Dio insieme al suo popolo:

“I figli d'Israele giunsero al deserto del

I\rM.lm

Sinai”. - Es 19:1, NR.

“Dall'Oreb [altro nome per il Sinay (1Re
19:8; Es 33:6)], per la via del monte

a Gerico, e guarda il paese di Canaan, che
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Ma ecco come la LXX tradusse in greco il passo di Dt 33:2: “Da montagna Faran con diecimila di
Kades, da sua destra con suoi angeli” (traduzione letterale di £ &povg @apav cvv popiacty Kaong,
€k oe&1dv avTod dyyelot pet' avtod). Gli agiografi delle Scritture Greche usavano come testo biblico
traduzione greca della Settanta, il che spiega la presenza degli angeli nella promulgazione della
Torah. Cosi, in At 7:38 é detto di Mose che “questi € colui che nell'assemblea del deserto fu con
I'angelo che gli parlava sul monte Sinai e con i nostri padri, e che ricevette parole di vita da trasmettere
a noi” (NR). Una spiegazione di tale mutamento emerge dal raffronto di Es 31:18 con Gal 3:19 e At
7:38; il dito di Dio, che sapeva troppo di antropomorfismo, non sembrava corrispondere al concetto
della divinita come si era andato sviluppando nel corso dei secoli presso gli ebrei, per cui fu sostituito
con gli angeli.
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Per la prima chiesa Yeshtia rappresentava la presenza di Dio e del suo regno. E per questa ragione
che le piu antiche narrazioni lo presentano accompagnato dagli angeli alla natalita, alla resurrezione
e solo in certi momenti particolari della sua vita per servirlo (in Mt 4:11 dopo le tentazioni; in Lc
22;43, al Getsemani); gli angeli sono comunque sempre disponibili ad intervenire per lui (Mt 26:53).
La sua intimita con Dio e descritta nella scena in cui il cielo e aperto e gli angeli di Dio salgono e
scendono da lui (Gv 1:51), come nel caso di Giacobbe (Gn 28:12). Negli eventi escatologici gli angeli
assumono un ruolo molto attivo (cfr. Lc 12:8,9); Paolo parla di apparizione finale di Yeshua “dal
cielo con gli angeli della sua potenza” (2Ts 1:7; cfr. 1Ts 4:16). In Apocalisse gli angeli sono fatti
intervenire nelle vicende escatologiche dando a ciascuno di loro una funzione.

Nel passo di Eb 1:4, in cui € detto che Yeshua “é diventato di tanto superiore agli angeli” (NR), non
comporta che egli faccia parte della classe angelica. Le Scritture Greche escludono qualsiasi
equiparazione di Yeshua agli angeli. Nel passo € infatti spiegato che “il nome che ha ereditato € piu
eccellente del loro”. Angeli e Yeshua hanno origini diverse. Sia I’uno che gli altri sono inferiori a
Dio, tanto che il giorno e I’ora della fine “nessuno li sa, neppure gli angeli del cielo, neppure il Figlio,
ma solo il Padre” (Mr 13:32). Nato inferiore agli angeli, come tutti gli esseri umani, Yeshua fu reso
da Dio con la risurrezione molto superiore a loro; cio é attestato nell’omelia rivolta agli ebrei della
diaspora: “«Tu lo hai fatto [I’essere umano] per un po' di tempo inferiore agli angeli, tu lo hai coronato
di gloria e di onore e lo hai costituito sopra le opere delle tue mani; tu gli hai posto tutte le cose sotto
I piedi». Infatti, nel sottoporgli tutte le cose, non ha lasciato nulla che non gli fosse sottoposto.
Tuttavia al presente non vediamo ancora che tutte le cose gli sono sottoposte, ma vediamo coronato
di gloria e d'onore per la morte che sofferse, Gesu, che é stato fatto per un po' di tempo inferiore agli
angeli” (Eb 2:7-9, NR). Da 1Pt 1:12 deduciamo che gli eletti stessi sono superiori agli angeli. E
dell’umanita redenta che Dio si preoccupa, non degli angeli. — Eb 2:16.

Paolo si oppone al “culto degli angeli” (Col 2:18, NR). Di piu, afferma che € in vista di Yeshua che
Dio ha creato “tutte le cose, quelle che sono nei cieli e quelle che sono sulla terra, le cose visibili e
quelle invisibili: troni, signorie, principati [apyai] e potesta [¢€ovoiat]” (Col 1:16, NR): qui I’apostolo
mette sullo stesso piano (le cose “che sono nei cieli e quelle che sono sulla terra, le cose visibili e
quelle invisibili”) le gerarchie angeliche e quelle terrene. Di pit ancora, in Rm 8:38,39 gli angeli sono
enumerati tra le forze che insidiano gli eletti. Paolo non si mostra interessato alla negazione della
reale esistenza angelica; persona pratica qual €, ne accoglie I’idea popolare, e ne usa, non tralasciando
di affermate che alla fine di tutto, quando Yeshua rimettera il regno nelle mani di Dio, lo fara “dopo
aver annientato ogni dominio [apynv], ogni potesta [é€ovoiav] e potenza”. - 1Cor 15:24, NR.

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G5

ayamn
Sostantivo femminile della prima declinazione;

Tradurre il termine greco ayémn con I’italiano “amore” é alquanto blando, perché nella nostra lingua
il senso di “amore” varia moltissimo in base al contesto in cui si usa questo vocabolo. Da un generico
amore per la vita si passa all’amore per i familiari e a quello per gli amici, dall’amore per il cinema o
per la montagna si salta all’amore coniugale. Dai significati piu terra terra si passa al significato piu
alto dell’amore per Dio e a quello altissimo dell’amore di Dio. La parola che usiamo é comunque
sempre la stessa, sia che si tratti di amor proprio, di amore amicale, di amore fraterno, di amore
sessuale, di amore familiare, di amore romantico, di amore platonico, di amore incondizionato. La
lingua greca, nella sua precisione, ha per “amore” ben quattro diversi vocaboli. L’agape e tra questi.
Il passo veterotestamentario di Dt 6:5 ci mostra che I’amore-agape & una forza spirituale e
inspiegabile che é connaturata alla persona: “Tu amerai dunque Yhvh, il tuo Dio, con tutto il cuore,
con tutta la tua persona e con tutte le tue forze”; “amerai” é tradotto nella LXX con il verbo ayandw,
il cui sostantivato e appunto aydr. Si tratta di un amore libero e spontaneo, perché siama liberamente
e veramente solo quando & con tutto il cuore e con tutto sé stessi. Si comprende allora perché Dio
“vuol sapere se lo amate con tutto il cuore e con tutta I’anima”, e si comprende I’accorata conseguente
esortazione: “Seguirete il Signore, vostro Dio, e lo rispetterete; osserverete i suoi ordini e gli
ubbidirete; lo servirete e gli resterete fedeli”. - Dt 13:4,5, TILC.

Per il vocabolo greco ayémn la teologia cattolica impiega il termine “carita”, derivato dal latino
caritas -atis, senonché questo lemma € nell’italiano parlato alquanto equivoco. L’agape € I’amore
disinteressato e incondizionato. Umanamente, trova la sua piu altra
espressione nell’amore materno: una madre ama infatti sempre e
incondizionatamente.

Accanto alla figura paterna di Dio (Mt 6:9), che appare come un papa
tenero e amorevole (Rm 8:15; “abba” ¢ il nome con cui i bambini ebrei
chiamavano il padre: “papa”), c’é anche la figura femminile materna (Dt
32:18). In Is 66:9 Dio diventa ostetrica, identificandosi con la levatrice:
“«lo che preparo la nascita, non farei partorire?» dice il Signore. «lo che
faccio partorire, chiuderei il grembo materno?» dice il tuo Dio” (NR). In
Is 66:13 Dio si fa madre: “Come un uomo consolato da sua madre cosi
io consolero voi” (NR). Sono femminili e materne le parole che Dio
rivolge a Gerusalemme mentre paragonandosi ad una madre:

“Pud una donna dimenticare il suo bambino

William- Adolphe Bouguereau, in oy s .
Amore materno, 1869, 0 non amare piu il piccolo che ha concepito?

oliosu tela, 116 x 89 cm, Anche se ci fosse una tale donna,

collezione privata

io non ti dimentichero mai”. — Is 49:15, TILC.

Paolo scrive ai suoi confratelll “Mi sono comportato tra voi con dolcezza, come una madre che ha
cura dei suoi bambini”. - 1Ts 2:7, TILC.

Dei quattro diversi vocaboli che il greco ha per la parola “amore”, due sono utilizzati nelle Sacre
Scritture Greche, un terzo vi appare in una forma aggettivale e in una forma composta usate da Paolo;
del quarto (per I’amore passionale sessuale) non vi si fa menzione.

I quattro termini greci per “amore” sono i seguenti:
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Agape E I’amore fraterno, I’affetto, la benevolenza. L’affezione, la simpatia e il calore possono
(Gymn) esservi inclusi (cfr. Gv 3:35;5:20;14:21) oppure no (Gal 6:10), ma non é privo di sentimento.
L’agape si puo esprimere anche per motivi sbagliati (Lc 6:32-34), nel qual caso é retto dal
principio condizionante “se mi vuoi bene te ne vorro”.

Filia Indica I’avere un debole per una persona, provare per lei affetto, esserle personalmente
(pihicr) amico. Si distingue dall’agape perché indica piu strettamente il tenero affetto amicale.
Storghe E I’amore naturale basato sui vincoli di sangue. 1l vocabolo é rintracciabile due volte nella

(oTopyn) forma aggettivale dotopyog (astorgos), “senza affezione naturale” (Rm 1:31; 2Tm 3:3), e
una nella forma aggettivale composta guootopyog (filostorgos), che indica il mutuo amore
familiare (tra coniugi, tra genitori e figli, tra fratelli; tra fratelli anche di fede). - Rm 12:10.
Eros E la passione, I’amore sensuale. Molto probabilmente per I’abbinamento che questo
(€pog) vocabolo aveva con il dio pagano Eros, la parte greca della Bibbia non lo impiega mai. La
Bibbia non ha perd remore a descrivere I’amore fisico fra uomo e donna, esaltando il
matrimonio monogamico. Anzi, vi dedica un intero libro, il Cantico dei cantici.

Ecco le ricorrenze:

OCCORRENZE NELLE SACRE SCRITTURE GRECHE
Vocabolo ayann (agape): 116 Vocabolo @i (filia): 1
Verbo dyombo (agapao): 143 Verbo g\éw (fileo): 25

La differenza tra il verbo dyandm (agapao) e il verbo eiléw (fileo), ambedue tradotti con “amare”,
e riscontrabile paragonando questi due passi biblici:

e “Chiama [0 eulav (0 filon), “I’lamante”] la sua vita, la perde” (Gv 12:25). Il verbo esprime
qui il desiderio, eccessivo, di rimanere attaccato alla vita. Fileéo e specifico per indicare
I’essere amico, avere un debole per qualcuno o qualcosa; esprime un attaccamento
personale*.

e “Chi vuole amare [dyondv (agapan)] la vita e vedere giorni felici ...” (1Pr 3:10). Qui il verbo
esprime I’interesse per una vita vera; impiegare qui fileo sarebbe troppo. Agapao comporta
un giudizio e un deliberato consenso. Tale adesione puo essere tuttavia positiva o negativa.
Si puo amare il mondo, inteso come modo di vivere lontano da Dio (2Tm 4:10; cfr. 1Gv
2:15,16), il che € negativo; ma si pud anche amare positivamente: Dio, prima di tutto.

* “Filo-” (derivato dal greco @iAog, filos, “amico”) lo troviamo in italiano come prefissoide indicante
una particolare simpatia o interesse per la persona o la cosa espressa dal nome dopo il prefisso, ad
esempio: filosofo (amico della sapienza), filocinese (simpatizzante dei cinesi).

L’amore piu grande in assoluto e quello di Dio, il quale € I’essenza stessa dell’amore: “Dio € amore
[éyamn (agape)]” (1Gv 4:8). “Dio ha dimostrato il suo grande amore [dydannv (agapen)] per noi
proprio in questo modo: mandando Cristo a morire per noi, mentre eravamo ancora peccatori” (Rm
5:8, Bibbia della gioia). “L'amore [aydnn (agape)] vero € questo: non lI'amore che abbiamo avuto
verso Dio, ma I'amore che Dio ha avuto per noi”. — 1Gv 4:10, TILC.

L’idea che Yeshua abbia riassunto tutta la Torah in soli due Comandamenti — amare Dio e amare il
prossimo — non trova alcun appoggio biblico; appare piuttosto come un modo sbrigativo di liberarsi
dell’Insegnamento (e questo il significato della parola Torah) di Dio. Il contesto di Mr 12:28 svela la
verita: “Uno degli scribi che li aveva uditi discutere [i sadducei con Yeshua], visto che egli [Yeshua]
aveva risposto bene, si avvicino e gli domando: «Qual ¢ il piu importante di tutti i comandamenti?».
Gesu rispose: «ll primo é: Ascolta, Israele: Il Signore, nostro Dio, é l'unico Signore. Ama dunque il
Signore Dio tuo con tutto il tuo cuore, con tutta I'anima tua, con tutta la mente tua, e con tutta la forza
tua. Il secondo € questo: Ama il tuo prossimo come te stesso. Non c'é nessun altro comandamento
maggiore di questi»” (vv. 28-31, NR). Il rabbi di Nazaret nella sua risposta menziona i due piu grandi
comandamenti. Si tratta di una risposta ad una domanda precisa, non di un nuovo e diverso
insegnamento. Ora si noti ai vv. 33 e 34 il commento dello scriba: “Bene, Maestro! Tu hai detto

26



secondo verita, che vi e un solo Dio e che all'infuori di lui non ce n'e alcun altro; e che amarlo con
tutto il cuore, con tutto l'intelletto, con tutta la forza, e amare il prossimo come se stesso, € molto piu
di tutti gli olocausti e i sacrifici”. Yeshua non fece altro che affermare cio che gia affermano i rabbini,
tanto che viene lodato pubblicamente dallo scriba. Nel racconto mattaico parallelo Yeshua aggiunge:
“Da questi due comandamenti dipendono tutta la legge [= Torah] e i profeti” (Mt 22:40, NR). C’é un
abisso incolmabile tra “dipendere da” e “riassumere in”. Yeshua, da giudeo osservante, si attiene alla
tradizione giudaica e rabbinica. L’unica differenza é che egli mette al positivo cio che il rabbino Hillel
(70 a. E. V. - 30 E. V. circa), fondatore di una scuola ad Alessandria di Egitto e suo contemporaneo,
aveva declinato al negativo. Rispondendo ad un pagano che voleva convertirsi all’ebraismo e
pretendeva di conoscere nel minor tempo possibile quale fosse la regola fondamentale da seguire,
Hillel aveva risposto: “Non fare agli altri cio che non vorresti fosse fatto a te: questa é tutta la Torah.
Il resto € commento. VVa’ e studia”. - Talmud babilonese, Shabbath 31 a.

Dove Yeshua rompe in modo consapevole e deliberato con la tradizione giudaica € in Mt 5:21,22:
“Voi avete udito che fu detto agli antichi: «Non uccidere: chiunque avra ucciso sara sottoposto al
tribunale» [cfr. Dt 16:18]; ma io vi dico: chiunque si adira contro suo fratello sara sottoposto al
tribunale” (NR). E ancora, in Mt 5:43-45: “Voi avete udito che fu detto: «Ama il tuo prossimo [cfr.
Lv 19:18] e odia il tuo nemico [precetto della tradizione giudaica ma non biblico]». Ma io vi dico:
amate i vostri nemici e pregate per quelli che vi perseguitano, affinché siate figli del Padre vostro che
e nei cieli; poiché egli fa levare il suo sole sopra i malvagi e sopra i buoni, e fa piovere sui giusti e
sugli ingiusti” (NR). Piu che modificare la Torah, Yeshua da un gito di vite, rendendola piu stringente.

Anche sull’amore per il prossimo si fa confusione. “E chi & il mio prossimo?” (Lc 10:29, NR):
questa domanda fu posta a Yeshua da un dottore della Torah. Per rispondere il rabbi di Nazaret uso
una parabola:

“Un giudeo, durante un viaggio da Gerusalemme a Gerico, fu attaccato dai banditi. Gli tolsero i
vestiti e il denaro e lo picchiarono; poi lo abbandonarono mezzo morto sulla strada. Per caso passo
di Ii un sacerdote giudeo. Quando vide I’uomo in quelle condizioni, attraverso la strada per evitarlo,
e prosegui. Passo per quella strada anche un levita, assistente del tempio, vide il poveretto ma, come
aveva fatto I’altro, lo scanso e prosegui. Infine passo un Samaritano, vide I’'uomo e ne ebbe pieta.
S’inginocchio vicino a lui, medico le sue ferite e le fascio. Poi mise I’uomo sul suo somaro e,
camminando al suo fianco, lo porto in una locanda, dove si prese cura di lui per tutta la notte. 1l
giorno dopo, il Samaritano diede all’oste due denari e gli raccomando di prendersi cura dell’uomo.
«Se il suo conto supera questa cifra», gli disse poi, «ti paghero la differenza la prossima volta che
passo di qui»”. - Lc 10:30-35, Bibbia della gioia.

Alla domanda di Yeshua su chi di quei tre si comporto da “prossimo” verso quell’'uomo vittima dei
banditi, “il dottore della legge rispose: «Quello che ha avuto compassione di lui». Allora Gesu disse:
«Giusto. Ora va’ e comportati cosi»”. - 10:36,37.

Prima di trarre I’insegnamento di questa parabola si tenga presente che i giudei non trattavano con
i samaritani (Gv 4:9), li avevano anzi in dispregio (si noti che il dottore della Torah, un giudeo, nella
sua risposta evita perfino la parola samaritano e, con un giro di parole, dice “quello che ha avuto
compassione di lui). Ora, la risposta “quello che ha avuto compassione di lui”, che Yeshua approva,
ci da modo di identificare bene chi sia davvero il nostro prossimo.

Generalmente si pensa che chiunque, tutti, siano il nostro prossimo. Cosi non e. Nella parabola
ideata da Yeshua entrano in scena quattro persone; tre, se escludiamo il malcapitato. Ma una sola si
mostra prossimo: il samaritano. La parabola rovescia anche completamente la comune idea di
prossimo; secondo questa, infatti, dovrebbe essere lo sventurato viaggiatore ad essere prossimo per
gli altri tre. Se s’incontra per strada un bisognoso, il comune pensare lo identifica come prossimo e il
prestargli aiuto viene considerato “amore per il prossimo”. E il caso di rileggere bene la risposta nel
racconto biblico: “«Secondo te, chi di questi tre si comporto da prossimo verso quell’uomo, vittima
dei banditi?». Il dottore della legge rispose: «Quello che ha avuto compassione di lui». Allora Gesu
disse: «Giusto»”. Il prossimo non é chiunque e non é neppure colui al quale prestiamo attenzione.
Prossimo é chi si fa prossimo. Lo indica la parola stessa “prossimo”, che deriva dal latino proximus,
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superlativo di prope (= “vicino”). Nel testo biblico greco 1’aggettivo ¢ minciov (plesion), “vicino”.
“Prossimo” non & chi ci & vicino, ma chi si fa vicino prestandoci attenzione. E questo il prossimo da
amare come se stessi. Amare chi ci ama, allora? Non proprio. “Che vale amare soltanto quelli che vi
amano? Perfino i mascalzoni si comportano cosi!” (Mt 5:46, Bibbia della gioia). Infatti, Yeshua dice
“va’ e comportati cosi”, ovvero come il samaritano. Amare il prossimo vuol dire allora amare coloro
che si fanno prossimi, vicini a chi ha bisogno. In questo senso, chiunque (anche uno sconosciuto)
abbia necessita e per il credente oggetto di attenzione e chi riceve tale attenzione € esortato a
contraccambiare, amando chi gli si & fatto prossimo. Se € poi il credente a ricevere soccorso, a
maggior ragione deve mostrare amore a chi gli si & fatto prossimo, chiunque sia. ‘Come sé stesso’:
vale qui la regola d’oro “tutto quanto volete che gli uomini facciano a voi, anche voi fatelo a loro”, e
non semplicemente non fare agli altri cio che non vuoi gli altri ti facciano. - Mt 7:12, CEI 1974.

Le caratteristiche di chi ama davvero

1Cor 13:4-7, Bibbia della gioia RIFERIMENTI
“Chi ama ¢ paziente, pieno di bonta. Rm 2:4; Ef 4:32; Tit 3:4,5
Chi ama non invidia, Mt 5:45; 1Tm 6:6-8
non si vanta, non si gonfia di orgoglio. S| 75:4-7; Pr 27:1; Ger 9:24; Gda 16
Chi ama non ¢ altezzoso, Pr 27:1; Lc 12:19, 20; Gc 4:13-16
non fa niente d’indecoroso, Rm 13:13; 1Cor 14:40; 1Ts 4:12; 1Tm 3:7
non cerca il proprio interesse, 1Cor 9:22,23;10:24
non si irrita, Gal 5:19,20
né si ricorda dei torti che subisce. Lv 19:18; Rm 12:19;14:1
Chi ama soffre per le ingiustizie, ma gioisce quando la verita viene a galla. | Rm 12:17,20; Gal 2:11-14
Chi ama é pronto a scusare ogni cosa, Pr 10:12;17:9; Mt 18:15; 1Pt 4:7,8
a credere in ogni cosa, Gs 23:14; At17:11,12; 1Pt 1:10-13; 1Gv 4:1
a sperare in ogni cosa, Rm 12:12; Eb 3:6
a sopportare ogni cosa” Mt 10:22; Rm 5:3-5

L’amore per Dio e rigidamente di tipo aut-aut: “Nessuno puo servire due padroni; perché o odiera
I'uno e amera [ayamnoet] l'altro, o avra riguardo per l'uno e disprezzo per l'altro” (Mt 6:24, NR).
Amare Dio significa essere suoi servi vita natural durante, come illustrato da Yeshua in Lc 17:7-10
(cfr. Mt 6:33). Yeshua richiede un amore devoto per Dio cosi esclusivo da rimanerne spaventati. Solo
chi lo prova intensamente e intimamente come lo provo il Nazareno, sa quanto sia totalizzante e
irrinunciabile.

C’e un passo lucano che e sintatticamente sorprendente. Nel suo eccellente greco, Luca riporta le
parole di Yeshua rivolte al fariseo Simone che aveva ospitato a pranzo il Maestro. Riferendosi alla
peccatrice - che in pieno banchetto, dopo aver bagnato con le sue lacrime i suoi piedi, glieli aveva
prima asciugati con i suoi capelli e poi baciati e unti con prezioso olio profumato -, Yeshua gli dice:
“I suoi molti peccati le sono perdonati, perché ha molto amato [fyyamnoev]; ma colui a cui poco &
perdonato, poco ama [ayand]” (Lc 7:47, NR). Qui abbiamo per due volte il verbo dayandv, “amare”,
senza complemento oggetto. “Ha molto amato” e “poco ama”, ma cosa? Solo amato. La sintassi si fa
cosi stupenda teologia altamente spirituale. Oltre che qui in Luca, il verbo amare in senso assoluto,
senza un complemento oggetto specifico, si trova solo nella 1Gv:

1Gv 3:14b | “Chi non ama rimane nella morte”
1Gv 4:7 | “Chiunque ama e stato generato da Dio e conosce Dio”

1Gv 4:8 | “Chi non ama non ha conosciuto Dio, perché Dio & amore”
TNM 1017

Scorrendo i tre VVangeli sinottici, si potrebbe rimanere sopresi che sulle labbra di Yeshua appaiano
molto raramente il termine d&ydmm e il verbo ayomdv. In Lc 11:42 si leggono queste sue parole: “Guai
a voi, farisei, perché pagate la decima della menta, della ruta e di ogni erba, e trascurate la giustizia e
I'amor [tv ayannv] di Dio!”, pero, nel passo parallelo di Mt 23:23 troviamo: “Guai a voi, scribi e

farisei ipocriti, perché pagate la decima della menta, dell'aneto e del comino, e trascurate le cose piu
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importanti della legge [= Torah]: il giudizio [kpiocw], la misericordia [é\eoc], e la fede [rmioTv]”.
Chiaramente Yeshua parla di amore, ma — se cosi si pud dire — con un tocco in piu: I’'éeeotc, la
misericordia, perdono degli errori dimenticandoli come se non fossero mai stati commessi.

C’e un particolare tipo di amore divino che affiora tra le righe della parabola dei cattivi vignaiuoli.
Yeshua ad un certo punto racconta che il padrone della vigna, dopo che quei vignaiuoli avevano
picchiato o ucciso i suoi servi mandati a riscuotere la parte che gli spettava, mando loro alla fine
I’*unico figlio diletto” (Mr 12:6, NR), “il suo amato figlio” (TNM 2017), viov ayomntdv. Questo
amore particolare € un amore di preferenza che Dio ha esclusivamente per colui che Egli ha scelto
per una missione unica e straordinaria. In Mt 12:18 viene richiamata la profezia di Is 42:1-4: “Ecco il
mio servitore, che io ho scelto, il mio amato [0 dyamntoc pov], che io ho approvato! Porro su di lui il
mio spirito ed egli fara sapere alle nazioni cos’é la giustizia” (TNM 2017). Questo amore preferenziale
di Dio per il suo Messia € cosi vincolante che le persone saranno trattate in base all’atteggiamento
che terranno con lui. — Mt 10:40-42;25:31-46.

In epoca apostolica Paolo sviluppa organicamente la teologia dell’ ayémn:

“Noi siamo sicuri di questo: Dio fa tendere ogni cosa al bene di quelli che lo amano,
perché li ha chiamati in base al suo progetto di salvezza. Da sempre li ha conosciuti e
amati, e da sempre li ha destinati a essere simili al Figlio suo, cosi che il Figlio sia il
primogenito fra molti fratelli. Ora, Dio che da sempre aveva preso per loro questa
decisione, li ha anche chiamati, li ha accolti come suoi, e li ha fatti partecipare alla sua
gloria”. — Rm 8:28-30, TILC.

“Che cosa diremo dunque di fronte a questi fatti? Se Dio & per noi, chi sara contro di noi?” (v. 31).
I “fatti” su cui riposa sicura la certezza tiig daydanng tod 0eod tiic &v Xpiot® Incod, “dell’amore di
Dio, quello nel consacrato Yeshua”, sono tre: Dio ha mandato il suo agapetos; il suo atto d’amore €
culminato nella croce; Dio chiama e continua a chiamare coloro che ha scelto. L’apostolo puo quindi
rivolgersi ai suoi confratelli eletti chiamandoli dyomnmtoi e kAntoi (Rm 1:7), éxkextoi e fyomnuévol
(Col 3:12). La congregazione di Yeshua é formata da amati, chiamati ed eletti.

L’amore di Dio ha come scopo la creazione di un essere umano nuovo, ma per questo Dio ha
bisogno dell’essere umano. La sovrana chiamata di Dio é la chiamata alla liberta: libero perché nuovo
e nuovo perché libero. “E Dio che opera in voi; nella sua bonta, egli vi rende capaci non soltanto di
volere ma anche di agire per fare la sua volonta” (Flp 2:13, TILC), ma la collaborazione umana €
richiesta. Il fatto che “se qualcuno ama Dio, é conosciuto da lui” (1Cor 3:8, TNM 2017) implica che
si @ attivi (amare Dio) solo quando siamo passivi di fronte a Lui (essere conosciuti). E a tale rapporto
tra attivita e passivita che Paolo allude quando dice “ora che avete conosciuto Dio, o piuttosto che
siete stati conosciuti da Dio” (Gal 4:9, NR). Cosi anche in 1Cor 13:12: “Ora conosco in parte; ma
allora conoscerd pienamente, come anche sono stato perfettamente conosciuto” (NR) e pure in Flp
3:12 quando Paolo dice “proseguo il cammino per cercare di afferrare cio per cui sono anche stato
afferrato” (NR). Anche allorché Dio concede il suo santo pneuma ai chiamati, questi sono passivi. —
Rm 5:5; 2Ts 2:13.

Lo pnéuma viene prima dell’agape, perché I’lamore diventa libero mediante lo spirito (cfr. Rm 8:2).
L’anteriorita dello spirito rispetto all’agape é affermata in Gal 5:22 in cui € detto che I’amore e frutto
dello spirito. Lo stesso in Rm 15:30, in cui Paolo parla di “amore che viene dallo spirito” (TNM 2017).
Ayann év nvevpart (Col 1:8), “amore in spirito”, non viceversa.

Qual ¢ il fine ultimo dell’amore agapico? Ci si potrebbe aspettare che sia di amare Dio, eppure cosi
non &. Paolo parla di rado dell’amore verso Dio. E vero che in Rm 8:28 egli afferma che “tutte le cose
cooperano al bene di quelli che amano Dio” (NR), tuttavia qui I’amore per Dio € scontato ed ¢ del
bene che Egli convoglia verso i Suoi eletti che I’apostolo parla. Né tantomeno lo scopo dell’amore €
la liberta in sé stessa. E invece detto in Gal 5:13: “Voi siete stati chiamati a liberta; soltanto non fate
della liberta un'occasione per vivere secondo la carne, ma per mezzo dell'amore servite gli uni agli
altri” (NR). Paolo si attiene a cio che gia aveva affermato Yeshua in Mr 12:29-31, che pero stava
rispondendo ad uno scriba. | due comandamenti enunciati da Yeshua sono strettamente collegati.
Possiamo sintetizzarli nelle parole di Giovanni in 1Gv 4:8: “Chi non ama non ha conosciuto Dio”
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(NR). Non ha alcun valore amare Dio e non il prossimo, o viceversa. Assumendo come dato di fatto
I’amore verso Dio, € verso I’amore per i confratelli e le consorelle che si concentra Paolo. La
motivazione di cio la deduciamo da Gal 6:10: “Finché ne abbiamo I'opportunita, facciamo del bene a
tutti; ma specialmente ai fratelli in fede” (NR). Si noti: “Finché ne abbiamo I'opportunita”: I’apostolo
ha in mente la fine; il che spiega perché, usando una simpatica ironia, in Rm 13:10 afferma che
“I'amore non fa nessun male al prossimo; I'amore quindi & I'adempimento della legge [la Torah]”
(NR), aggiungendo che “questo dobbiamo fare, consci del momento cruciale” (v. 11). Che I’amore
fraterno, I’agape, sia necessario nel tempo della fine, Paolo lo afferma anche in Gal 6:10: “Finché ne
abbiamo l'opportunita, facciamo del bene a tutti; ma specialmente ai fratelli in fede” (NR). Se
pensiamo che il sacrificio della croce si basa sull’amore e che cio si riverbera sugli eletti fino
all’unione escatologica con il Cristo, & naturale che questi pure mostrino amore nel tempo della fine.
La chiesa stessa non esisterebbe se non ci fosse stato I’amore e, con Yeshua e la sua monte, I’amore
di Dio. “Se dunque c’é qualche incoraggiamento in Cristo, qualche consolazione che nasce
dall’amore, qualche comunione di spirito, se ci sono tenero affetto e compassione, rendete completa
la mia gioia avendo lo stesso modo di pensare e lo stesso amore, essendo perfettamente uniti e dello
stesso pensiero” (Flp 3:1,2, TNM 2017; cfr. Col 3:14,15). L’amore agape e talmente totalizzante che
arriva ad investire perfino I’amore coniugale, tanto che Paolo esorta in Ef 5:25: “Mariti, amate le
vostre mogli, come anche Cristo ha amato la chiesa e ha dato se stesso per lei”. - NR.

In sintonia con Paolo, Giacomo definisce I’agape “legge regale”, vopov Bacihkov (Ge 2:8). Sulla
stessa linea € anche Giovanni, che partendo da Dio arriva all’amore fraterno: “Dio ha tanto amato il
mondo, che ha dato il suo unigenito Figlio” (Gv 3:16, NR); “Noi amiamo perché egli ci ha amati per
primo. Se uno dice: «lo amo Dio», ma odia suo fratello, € bugiardo; perché chi non ama suo fratello
che ha visto, non pud amare Dio che non ha visto. Questo ¢ il comandamento che abbiamo ricevuto
da lui: che chi ama Dio ami anche suo fratello” (1Gv 4:19-21, NR; cfr. Rm 8:32). In Giovanni c’é una
particolare profondita di visione: base e fulcro & I’amore di Dio per Yeshia. E pur vero che in Gv
14:31 I’apostolo prediletto riporta le parole del suo maestro “il mondo sappia che io amo il Padre”
(TNM 2017), ma & uno dei rari casi in cui accenna all’amore di Yeshua verso Dio. E invece I’amore
di Dio verso Yeshua che viene sottolineato (Gv 17:23,24). L’amore é per Giovanni discendente: da
Dio a Yeshua per passare poi agli eletti.

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G6

o
Verbo;

Nel greco profano il verbo &yewv, “avere”, possiede una grande ampiezza di significati. Partendo dal
primitivo senso di “tenere fermo”, che all’aoristo significava “afferrare / avere in potere”, si arrivo al
significato di “avere”. E giocoforza che la sua ampiezza di significati (ben illustrata da Aristotele) la
siriscontri in gran parte anche nelle Sacre Scritture Greche. Al biblista interessano gli usi di &yewv che
hanno rilevanza teologica, e sono quindi gli usi simili nella filosofia greca che vanno indagati.

Nella filosofia greca il verbo &yewv € per lo piu collegato a realta astratte, come avere qualita, doti,
forze intellettuali, valori morali; tali meriti si posseggono, il che comporta che li si ha in sé e che sono
a propria disposizione.

Nell’ambito della comunione tra persone, le espressioni yvvaiko &yewv, “avere una donna”, e dvdpa
&yev, “avere un uomo”, non vanno considerate come giuridiche (essere sposati) e neppure come
relazioni personali familiari; sono invece espressioni tecniche per indicare I’unione sessuale. Si puo
infatti avere in questo senso una donna 0 un uomo senza essersi sposati. Gia in Es 2:1, a fronte
dell’ebraico “un uomo ando da casa di Levi e prese [np2] la figlia di Levi” (traduzione letterale), la
LXX tradusse kai £oyev avtv, “e possedette lei” (Eoyev: aoristo indicativo di &yw). Si parla qui del
padre di Mose e, sebbene TNM 2017 traduca con “sposo”, € all’atto sessuale che allude, perché subito
dopo € detto al v. 2 che lei rimase incinta; piu appropriatamente, la vecchia versione del 1987 aveva
tradotto “prese”. In Mt 14:4 e detto che il battezzatore, riferendosi ad Erodiade, ripeteva al re Erode:
“Non ti e lecito averla [&yewv]”; lei, infatti, sebbene divorziata, era gia moglie di suo zio Erode Filippo
e per la Torah un nuovo matrimonio con il re Erode sarebbe stato immorale e illegale (cfr. Lv 18:16,
in cui si parla di rapporti sessuali, e Lv 20:21). In Mt 22:28, parlando di una donna che é stata con
sette uomini, i sadducei pongono a Yeshua una domanda trabocchetto; nonostante TNM 2017 traduca
“@ stata sposata con tutti e sette” (“I’ebbero tutti”, nella vecchia versione), il testo greco ha navteg
goyov avtv, “tutti la possedettero” (8oyov: aoristo indicativo di &y, terza persona plurale). In Gv
4:17 la samaritana al pozzo dichiara: Ovk &y Gvdpa, “non ho un uomo”, e di nuovo TNM 2017
fraintende e traduce “non ho marito” (che TNM non comprenda I’espressione greca é provato dalla
stessa identica traduzione nella vecchia versione). In 1Cor 5:1 é usata I’espressione yvvaika &ygtv,
“avere una donna”, per indicare I’'unione illegale e immorale di chi “possiede” la donna di suo padre;
la traduzione “convive con la moglie di suo padre” (TNM 2017) non ha senso, perché lei casomai
convive col marito.

Dall’avere — nella filosofia greca — qualita, doti, forze intellettuali e valori morali che si posseggono,
I’orizzonte biblico si allarga fino ad investire i rapporti con Dio: “Chi ti distingue dagli altri? E che
cosa possiedi [£xeic] che tu non abbia ricevuto? E se I'hai ricevuto, perché ti vanti come se tu non
I'avessi ricevuto?”. - NR.

Sebbene nelle Sacre Scritture Greche si trovi il verbo &yew, “avere/possedere”, in conformita alla
lingua greca, le cose stanno diversamente nella traduzione greca della LXX. Qui, in dipendenza dal

testo ebralc_:o, rarg_mentef us,ato |I_ verbo &yew. Infatti, per dire— | - &y ’5"[’&
ad esempio — “io ho”, I’ebraico (anche quello moderno, A125:26 ° >
israeliano) dice “a me &”. Un esempio per tutti si ha in At 25:26 | “onho non c'é-a me

tradotto dal greco all’ebraico. Si comprende allora perché il verbo &yetwv € totalmente assente nei primi
due capitoli di Lc, che hanno una coloritura aramaica. Questa caratteristica lucana si spiega sia con il
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fatto che Luca, nell’essersi “accuratamente informato di ogni cosa dall'origine” (1:3), utilizzo
documenti aramaici; sia col fatto che mantenendo gli aramaismi ricostruisce artisticamente un
colorito piu semitico intessuto di reminiscenze dalle Scritture Ebraiche. Chi fa abbondante uso di
&yewv € Giovanni, soprattutto nell’Apocalisse, in cui egli narra nel suo greco stentato e con un certo
impaccio le sue visioni.

Nella parte greca della Bibbia I’&yewv spirituale, il possesso spirituale, ha grande rilevanza. Se tutte
le persone hanno il vodg, la mente, sono solo gli eletti ad avere lo pnéuma, lo spirito. Puo allora
sorprendere il fatto che I’espressione nvedua £yetv, avere lo spirito, sia cosi rara. La spiegazione si
trova in Ef 4:4: “C’é un solo corpo [= il corpo di Yeshua, la chiesa], e un solo spirito, come del resto
siete stati chiamati a una sola speranza, quella della vostra chiamata” (TNM 2017). Non ci sono
pneuma personali, ma un unico spirito. “Ci sono doni diversi, ma lo spirito € lo stesso” (1Cor 12:4,
TNM 2017). Possiamo allora dire che piu che avere lo spirito, gli eletti partecipano allo spirito. In
Rm 8:23 I’espressione tv amapynv tod mveduatog &xovieg, “la primizia dello spirito aventi”, fa
riferimento ad un &yew, “avere”, collettivo. In Gda 19 I’espressione vedpo ur £yovteg, “spirito non
affatto aventi”, e riferito agli psichici (yvywoft), contrapposti agli pneumatici.

L’espressione problematica “avere Dio” va compresa nel suo contesto. In Gv 8:41 giudei dicono:
“Abbiamo un solo Padre: Dio” (NR), éva matépa &gopev Tov 0edv; espressioni come questa hanno lo
stesso senso di espressioni simili in cui si dice avere un padre o0 una madre, un coniuge 0 una coniuge,
un amico o un’amica. Si tratta di “possesso” affettivo, non di un vero possedimento. Del resto, questo
tipo di “possesso”, se cosi si pud chiamare, € insisto in espressioni come “il nostro Dio”, “il mio Dio”,
“il tuo Dio”, di cui il Tanach é ricco. Non certo il possesso, ma la comunione con Dio puo essere
raggiunta tramite Yeshua, I’unico mediatore. — 1Tm 2:5; si veda anche Eb, in cui Yeshua e presentato
come intercessore.

Cosa diversa é “avere speranza”, éAmida &yewv (At 24:15; Rm 15:4; 2Cor 3:12; Ef 2:12; 1Ts 4:13).
Qui si parla di avere come possedere. | non credenti sono senza speranza, non la posseggono.

MicOov &yewv, “avere una ricompensa” (Mt 5:46;6:1; Eb 10:35; 1Cor 9:17), indica anche un
p0ssesso; come pure indicano possesso Onoavpov Eyetv, “avere un tesoro” nei cieli (Mt 19:21), e &xewv
KAnpovopiav, “avere un’eredita” nel regno (Ef 5:5, cfr. Eb 10:34). Questi ultimi possessi non hanno
valore escatologico. Sono degli eletti sin da subito e per la vita eterna.

A proposito di vita eterna, quale indicazione temporale ha I’espressione &yswv (onv aidviov, “avere
vita eterna”? Di primo acchito sembrerebbe una domanda insulsa: siccome tutti muoiono,
sembrerebbe ovvio, oltre che logico, che avere vita eterna riguardi il futuro. Intanto va precisato che
vita eterna non equivale ad immortalita: & infatti solo Dio che la possiede (1Tm 6:16); la vita eterna e
il superamento della morte mediante la risurrezione. Ora si rifletta su queste parole di Yeshua: “In
verita vi dico: chi ascolta la mia parola e crede a colui che mi ha mandato, ha [&ye1, “ha/possiede”,
all’indicativo presente] vita eterna; e non viene in giudizio, ma & passato dalla morte alla vita” (Gv
5:24, NR; cfr. 6:53). Mettere in risalto questa caratteristica e tipico di Giovanni (si vedano anche 1Gv
3:15;5:12; cfr. Ap 3:1). Dio “ha vita in se stesso, cosi ha dato anche al Figlio di avere vita in se stesso”
(Gv 5:26, NR); per mezzo di Yeshua anche i suoi avranno vita con la “risurrezione di vita” (v. 29),
ma gia da ora avvertono di averla. A questi passi giovannei possiamo affiancare 1Tm 4:8, in cui Paolo
afferma che abbiamo “la promessa della vita presente e di quella futura”. Possiamo metterla cosi: la
vita attuale é vita finché non interviene la morte a interromperla; la risurrezione fa superare questo
ostacolo e la vita continua. Mentre per Giovanni si possiede gia la vita eterna, per Paolo € la promessa
[Emayyeriov] della vita che si possiede. E, “se questa tenda che € la nostra dimora terrena viene
disfatta, abbiamo da Dio un edificio, una casa non fatta da mano d'uomo, eterna, nei cieli”. - 2Cor
5:1, NR.

La differenza di Giovanni si apprezza anche nell’avere comunione con Dio. Per I’apostolo prediletto
di Yeshua “abbiamo [£xouev, al presente] comunione con lui” (1Gv 1:6), mentre per I’apostolo dei
pagani si e stati solamente chiamati alla comunione con Yeshua. - 1Cor 1:9.

La visione giovannea, slegata dall’escatologia, € stupenda. Per Giovanni & gia tutto un &yew, un
“avere/possedere”. Vi insiste volutamente, tanto che i suoi &yewv assumono una cadenza
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piacevolmente monotona: avere I'amore di Dio (Gv 5:42), avere la luce (Gv 8:12; cfr. 12:35,36), avere
pace in Yeshua (Gv 16:33) e avere la sua gioia (Gv 17:13). L’&yewv giovanneo é audace e inebriante
al punto da far girar la testa: I’avere in Cristo la parola di Dio (Gv 5:38), la luce di Dio, I’amore di
Dio, la pace di Dio, la gioia di Dio, la vita di Dio, la comunione con Dio, ¢ alla fine un inaudito avere
Dio stesso.

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G7

yivopm
Verbo;

Il verbo yivopou € la forma ionica di yiyvopar ed € I’unica che € impiegata nella parte greca della
Bibbia. Indica il divenire, I’accadere.

Partiamo da Gn 4:8: “Dopo cid Caino disse ad Abele suo fratello: [“Andiamo nel campo”.]®
Avvenne dunque che mentre erano nel campo” ... (TNM 1987). La Settanta greca cosi tradusse: kai
gyéveto &v 1 eivan atodg &v Td medie xod, “e avvenne in I’essere loro nel campo e [...]”. Nel testo
originale ebraico abbiamo questa costruzione: ap» n72 anin2 "7, “e fu in essere di loro nel campo
e [...]”. La costruzione ebraica, che & tipica, inizia con un “e fu/avvenne” (°7%) seguito da
un’indicazione di tempo per continuare con un vav inversivo. Tale costruzione e del tutto estranea
alla lingua greca. Gli ebrei alessandrini la resero in greco come era in ebraico. Per capire, € come
nella nostra traduzione letterale “e fu in essere di loro nel campo e”: & comprensibile ma di certo non
e espressa in un italiano corretto. Per averla in un corretto italiano occorre tradurre “mentre erano nel
campo”, che la nuova TNM volge al plurale “mentre erano nei campi”.

La costruzione ebraica la troviamo in Lc 5:12, ma nascosta dalla traduzione “mentre egli si trovava
in una di quelle citta” (NR). Qui il testo greco ha kai éyéveto &v 1 eivar avtov &v il TV TOAemv
Koi, “e avvenne in essere egli in una delle citta e [...]”. In perfetto ebraico ma in uno strano greco.
Giovanni non la usa mai, ma nei sinottici si trova 4 volte in Mr, 5 volte in Mt e ben 39 volte in Lc.
Nel lucano Atti la si incontra in 5:7, irriconoscibile nella traduzione italiana “poi, dopo circa tre ore,
entro sua moglie” (TNM 2017); il testo greco legge éyéveto 8¢ g POV TPIAV SAGTNUO KOd ) YOVT|
avtov, “ci fu poi circa di ore tre un intervallo e la moglie di lui”. In questo passo si nota lo sforzo di
Luca per ellenizzare il piu possibile la costruzione ebraica: non inserisce una “e” (xoi) iniziale; vi
infila “poi” (3¢), che é piu greco; ad éyévero fa reggere I’accusativo. In At 14:1 Luca usa una
costruzione non del tutto estranea al periodare greco. Nella traduzione italiana abbiamo: “A lconio
Paolo e Barnaba entrarono nella sinagoga dei giudei e” (TNM 2017); nel testo greco: Eyéveto 8¢ év
Tcovim katd 0 anTo gioeAfelv adTovg €ig TV cuvaywynyv T@v Tovdaimv kai, “avvenne poi in Iconio
secondo il solito entrare loro in la sinagoga dei Giudei e”.

La rilevazione di questa trasposizione di una costruzione tipicamente ebraica nel greco ci rivela
alcune cose importanti: I’amore per il Tanach, tanto da imitarne le costruzioni ebraiche; le
reminiscenze dello stile biblico che gli agiografi delle Scritture Greche avevano; il fatto che la lingua
degli evangelisti sinottici non era la pura lingua parlata, né — tantomeno — quella letteraria d'uso
comune. Nel contempo ci rivela che nei particolari la parte greca della Sacra Scrittura si adegua
volutamente allo stile della Bibbia ebraica.

A

® Nota in calce di TNM: «SamLXXItSy inseriscono le parole che qui sono fra parentesi quadre; Vg, “Andiamo
fuori”; il M omette; alcuni mss. ed edizioni hanno qui uno spazio vuoto».
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G8

XUAKOG
Sostantivo maschile della seconda declinazione;

Il termine yoxog indica il rame. 1l yolkog £pvBpdg € rosso rame. Per il rame con lega (rame e stagno
= bronzo) il termine & yaAKk0g KeEKPAUEVOG.

Le principali miniere di rame si trovavano nell’isola di Cipro. | monti della Palestina contenevano
rame (Dt 8:9). Nella Bibbia sono anche menzionati, in Ez 27:13, lavan (= Grecia), Tubal (a nord della
Palestina) e Mesec (pure a nord della Palestina) che commerciavano utensili di rame (in ebraico nyy;
nel greco della LXX I’aggettivo yoAkd). La Bibbia menziona la forgiatura del rame gia in epoca
anteriore al Diluvio (Gn 4:22). La presenza di oggetti di rame nelle case e nel santuario e attestata in
Es 38:3, Lv 6:28 e Ger 52:18. Per altri manufatti di rame vi vedano 1Sam 17:5,6,38; 2Sam 22:35; 2Re
25:7; 2Cron 12:10. Per I'uso metaforico del rame si vedano Lv 26:19; Gb 6:12; Is 48:4;60:17; Ger
1:18; Ez 1:7; Dn 2:32; Ap 1:15;2:18.

Per il yaAkog ydv di 1Cor 13:1 inteso come gong si veda alla fine della scheda G9.

Le versioni bibliche che traducono il termine ebraico n¥fi] e il termine greco yoAkog con “ottone”
sbagliano, perché la lega di rame e zinco era sconosciuta ai tempi biblici.

A

35



VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G9

nyéo
Verbo;

I verbo echein, che ¢ intransitivo, significa “risuonare/echeggiare” e “far rumore”. Lo si trova presso
lo storico greco Herodotus di Alicarnasso (circa 484-425 a. E. V.), in 4,200, abbinato a yaikog, come
in 1Cor 13:1.

Nella LXX nyxeiv viene usato per il suono della cetra (Is 16:11). In Simmaco € usato in Is 51:15 per
il fragore del mare o delle onde marine. In Teodozione & impiegato per il rimbombo della terra e in
SI 58:7 perfino per l'ululato del cane. In Rut 1:19 si legge nella LXX: fjynoev mdoa 1 moOM,
“rumoreggiava tutta la citta”, a fronte dell’ebraico “si agito tutta la citta” (2°v;3-%2 oim). Sempre nella
LXX, nell’apocrifo Siracide, in 50:16 i figli di Aaronne fanno squillare, fjyncav, le trombe.

Nelle Scritture Greche il termine verbale e un hapax legomenon: ricorre solo in 1Cor 13:1. In Lc
21:25 per I'fiyovg Boddoong, il “fragore di mare”, non si ha il verbo fygiv ma il genitivo del sostantivo
neutro fyoc. Il Textus receptus, ormai obsoleto, leggeva fixovong, aggiornato in fyovg nel testo critico
di Merk, per passare poi ad nyodg di Westcott & Hort. 1l testo critico piu aggiornato di Nestle-Aland
presenta la lezione fyovc.

In 1Cor 13:1 Paolo paragona la glossolalia — qualora vi manchi I'amore — al risuonare di un bronzo,
il quale produce un misero suono vacuo, indistinto e senza significato. Per I’apostolo il linguaggio
estatico é privo di ogni valore morale, anche qualora fosse sfolgorante; senza I’amore, non comporta
alcuna elevazione della comunita: € solo suono, che certo attira l'attenzione e incanta chi lI'ascolta, ma
non ha sostanziale efficacia spirituale.

In genere il yaikdoc fiydv di 1Cor 13:1 viene inteso come un gong. Se cosi fosse, il dire di Paolo
sarebbe ancor piu negativo, perché dei gong erano appesi nei templi pagani o agli alberi sacri per
ricavarne suoni prolungati e rimbombanti in preparazione all'estasi nel culto orgiastico.

A
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VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO G10

kvppaiov
Sostantivo neutro della seconda declinazione;

Nelle Scritture Greche questo termine, che indica il cembalo, & un hapax legomenon: usato solo da
Paolo, ricorre solamente in 1Cor 13:1. Era stato tuttavia usato nella Settanta greca. In 1Cron 13:8 il
cembalo (kopparov) e catalogato insieme ad altri strumenti musicali: “Davide e tutto Israele facevano
festa davanti a Dio, a tutta forza, cantando e suonando cetre, saltéri, timpani, cembali [xvuparorg,
LXX; nell’originale ebraico: p%%»1] e trombe”. - NR.

In 1Cron 15:19 sono menzionati i “cembali di bronzo” affidati ai cantori Eman, Asaf ed Etan. NR
traduce “avevano dei cembali di bronzo per suonare”, anche ND traduce “per suonare”, I’ebraico ha
pero “per far ascoltare” (¥ nwa?); la LXX, conformemente, traduce con due infiniti aoristi con valore
finale, di cui il primo e passivo: dxovcOfjvan motfjoon (letteralmente, “per essere ascoltati fare”). In
guesto caso, a quanto pare, i tre cembali servivano ai tre corifei per dirigere l'orchestra.

In Zc 14:20 sono menzionati dei sonagli (nT9¥») posti su cavalli; la metzillah (7%%»), di cui ni?yn e
plurale, € un sonaglio. La parola per “cembalo”, metzaltaym (2°n7x%7), € usata invece solo al duale. In
questo passo di Zc non si parla quindi di cimbali. Le due TNM traducono metzillot con “campanelli”.
La Settanta greca usa un giro di parole per indicare cio che € posto éxi tov yahwvov tod tnmov, “sul
freno del cavallo”. In effetti potrebbe trattarsi di campanelli, c’e pero da dire che i cavalli venivano
bardati non solo con campanelli, ma anche con bardature ornate di borchie, le quali erano molto simili
a bacinelle e quindi a cimbali.

La menzione alquanto frequente del cembalo nella traduzione greca alessandrina, anche negli
apocrifi, mostra quanto fosse popolare questo strumento musicale. Il termine greco deriva da
KouPn/xouPoc, “ciotola/bacinella”; battendo due bacinelle metalliche una contro I’altra si ottenevano
suoni squillanti. Questo strumento era impiegato soprattutto nel culto. Negli antichi testi greci i
KOuPoio SONO SPESSoO menzionati insieme ai topmava, 1 timpani.

Per cio che riguarda I’'uso dei cembali nella liturgia del Tempio, gli scritti rabbinici ci danno
dettagliate informazioni non solo sul loro uso, ma anche sulle loro dimensioni e il loro suono.

A

37



VOCABOLARIO GRECO ALFABETICO Gl1

aAoAalm
Verho;

Il verbo araralm € onomatopeico: indica il ripetere in continuazione il suono alala (éAa)d). In epoca
greca tale verbo era usato per indicare le espressioni stravaganti di gioia o di dolore o di eccitazione
di chi era come fuori di sé. Alala (dho)é) era usato anche dai militari come grido di battaglia.

In Mr 5:38 — I’unico altro passo, oltre a 1Cor 13:1, in cui € usato dAaralew — € descritta una scena
di gran confusione con “gente che piangeva e urlava” (NR), e il testo greco dice che quelle persone
erano molto daAialovtog mwoAld, “molto ripetenti alala”.

In 1Cor 13:1 Paolo usa I’espressione kouparov drardlov, attribuendo al cembalo lo strepito
estatico tipico dei culti orgiastici, soprattutto in quelli rivolti alla dea pagana Cibele.

A
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PARADIGMA @
Gli articoli determinativi

La lingua greca ha gli articoli determinativi come I’italiano. Il greco presenta pero, a differenza
dell’italiano, un genere in piu: oltre al maschile e al femminile, ha anche il genere neutro. L’articolo
indeterminativo (un, uno, una) in greco non esiste e, se necessario, va sottinteso e inserito nella
traduzione. Cosi abbiamo, ad esempio: 6 Biflog (0 biblos) = il libro; BipAroc (biblos) = un libro.

In greco, e quindi nella Bibbia, I’articolo & importantissimo. Negli studi biblici la presenza o
I’assenza dell’articolo puo fare la differenza.

La funzione principale dell’articolo greco é quella di identificare. Se in italiano diciamo “a pranzo
mangera il pane” oppure “ha comprato il vino”, la presenza dell’articolo non indica nulla di
particolare, tuttavia si puod sottintendere che si tratti del pane e del vino che quella persona
abitualmente mangia e acquista. Se volessimo intendere un pane e del vino qualsiasi, diremmo che
“a pranzo mangera del pane” e che “ha comprato del vino”. Ora, se dovessimo dire le stesse frasi in
greco cosi come sono (“mangera il pane”, “ha comprato il vino”), sorgerebbe un problema: chi legge
si domanderebbe di che pane e di che vino mai si tratti. Dicendo in greco “il pane” e “il vino”, si fa
riferimento ad un pane e ad un vino specifico, proprio quello e nessun altro, perché I’articolo
identifica qualcosa di preciso, quindi qualcosa di cui il testo ha parlato precedentemente o che € noto
ai lettori.

Si noti ora la grande differenza che fa I’articolo nel prossimo esempio tratto dalla Bibbia.

In At 2:46 é descritta la deliziosa vita comunitaria dei discepoli di Yeshua dopo la morte del loro
caro Maestro: “Ogni giorno andavano assidui e concordi al tempio, rompevano il pane nelle case e
prendevano il loro cibo insieme, con gioia e semplicita di cuore”. “Rompevano il pane” €& un
suggestivo modo di dire ebraico per dire pranzare, perché i pasti ebraici iniziavano con il rompere il
pane. Infatti & anche specificato che “rompevano il pane nelle case e prendevano il loro cibo insieme”.
Nel testo greco di At 2:46 non & detto pero che “rompevano il pane”, ma kKAdvteg ... dptov (klontes
... arton), “rompenti pane”, senza articolo. Se volessimo essere davvero precisi nella traduzione,
dovremmo dire che “rompevano del pane”, non “il pane”. Ma & proprio necessario essere cosi pignoli
e cavillosi? Esaminiamo meglio e si capira.

In At 2:46 ¢ raccontata la vita semplice dei discepoli facendo risaltare che frequentavano il Tempio
e pranzavo insieme gioiosamente. Poco prima, in At 2:42, e tratteggiata pero la loro pratica spirituale:
“Erano perseveranti nell'ascoltare I'insegnamento degli apostoli e nella comunione fraterna, nel
rompere il pane e nelle preghiere”. Qui si ha: ascolto dell’insegnamento, comunione fraterna e
preghiera. In questo contesto il pranzare insieme sarebbe una nota stonata. Infatti, qui il testo greco
di At 2:42 afferma che erano costanti anche nella k\doet tot dptov (klasei tu artu), “rottura del pane”.
Non si tratta di pranzi? No, perché il greco ha qui I’articolo determinativo (tod, “del (di il)”’). Non si
tratta piu dello spezzare un pane per iniziare il pasto, ma dello spezzare il pane, un pane specifico,
proprio quello. Quale? Quello della Cena del Signore. Ecco allora che I’articolo fa la differenza.
Quando nelle Scritture Greche troviamo “il pane”, con I’articolo, il riferimento & sempre al pane della
Cena del Signore. Sebbene i traduttori non colgano la differenza e non facciano notare la sottigliezza,
noi — da seri biblisti — dobbiamo prestare attenzione all’uso estremamente preciso che la lingua greca
fa dell’articolo.
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A questo punto si deve evidenziare una caratteristica importante. Quando I’articolo & adoperato in
una costruzione, esso mette in risalto I’identita; la mancanza dell’articolo pone invece in rilievo la
qualita o il carattere. L’espressione 6 vopog (0 nomos), “la legge”, con I’articolo, indica una legge
particolare. Quando Paolo afferma in Rm 7:16 che lui & d'accordo t@ vouw (t0 nomo), “con la legge”,
non sta parlando di una legge qualsiasi, forse quella dei romani, ma di una legge specifica: la Legge,
la Torah.

Normalmente il greco utilizza I’articolo determinativo:

Per indicare oggetti particolari. Pilato, esponendo Yeshua alla folla dei giudei dice: “Ecco o6
avOpwmog (0 anthropos)”, “I’uomo”, non ‘un uomo’. - Gv 19:5.

Con i nomi propri. “Pilato [O ITe\atog (0 Peilatos), “il Pilato] prese tov Incodv [(ton lesun),
“lo Yeshua] e lo flagello”. - Gv 19:1.

Con gli avverbi. “Da ora in poi [dro oD vOv (apo tu nyn)] non praticare piu il peccato” (Gv
8:11). Ano tod vdv (apo tu nyn) significa “da il (= dal) tempo presente”.

Con gli infiniti. “Il seminatore usci a seminare [tod oneipewv (tu spéirein), “per il seminare”]”.
- Mt 13:3.

Usi speciali dell’articolo greco:

Con la congiunzione xai (kai), “e”. “Gli apostoli e gli anziani” menzionati in At 15:6 sono
persone distinte tra loro: oi dmdotolot kai oi TpesPotepor (0i apostoloi kai oi presbyteroi); ci
sono infatti due articoli, uno per parola. In Ef 3:5 - “E stato rivelato ai suoi santi apostoli e
profeti” (TNM) -, invece, non sono indicate due categorie diverse ma una sola categoria: gli
apostoli profeti, perché il greco ha un solo articolo che regge ambedue i vocaboli: Toig dyioig
aroctoroic avtod kai mpoenTalg (t0is aghiois apostolois autu kai profetais), “ai santi apostoli
di lui e profeti”.
Con la congiunzione pev ... 8¢ (men ... de) la funzione dell’articolo da il significato di un
pronome alternato. “La moltitudine della citta fu divisa, e alcuni erano per i giudei ma altri
per gli apostoli” (At 14:4, TNM). Testo greco: oi pgv ... oi 8¢ (0i meén ... oi de), “gli ... invece
gli”.
Funzione di pronome dimostrativo. “Quelli [o1 (oi), “i/gli”’] sul masso di roccia sono coloro
che ...”. - Lc 8:13, TNM.
Funzione di pronome possessivo. “Quando il Figlio dell'uomo verra nella sua gloria con tutti
gli angeli, prendera posto sul suo trono glorioso” (Mt 25:31). Il greco ha oi angheloi met’autu
(ot GyyeAot pet' avtod), “gli angeli con lui”. Che potrebbe essere tradotto “con tutti i suoi
angeli”.
Funzione di pronome relativo. “Questo € il mio sangue, il sangue del patto, il quale [to (t0),
“il”; il sangue, o aipa (t0 aima), & neutro] & sparso per molti per il perdono dei peccati”. - Mt
26:28.
Con i nomi uniti dalle forme verbali di iui (eimi), il verbo “essere”.
> Se solo un nome ha I’articolo, esso ¢é il soggetto e I’altro € il predicato. “Dio € amore”
(1Gv 4:16): 'O 6o dyann éotiv (0 theds agape estin), “il Dio amore €”.
> Se tutti e due i nomi hanno I’articolo, si possono intercambiare come soggetto o come
predicato. “Il peccato ¢ la violazione della legge” (1Gv 3:4): 1 auaptio £otiv 1 Avopio
(e amartia estin e anomia), che é la stessa cosa di ‘la violazione della Legge € il
peccato’.

Occorre davvero fare sempre molta attenzione all’articolo determinativo quando si esamina la parte
greca della Sacra Scrittura.

Come gia precisato, il greco ha tre generi: maschile, femminile e neutro. Ora occorre precisare che
in greco un vocabolo non ha necessariamente lo stesso genere del corrispondente italiano. Cosi, “la
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legge”, femminile in italiano, & maschile in greco: 6 vopog (0 ndmos). E del tutto ovvio che I’articolo
va sempre concordato con il genere ed il numero del vocabolo a cui é anteposto.

Un ultimo aspetto, prima di dare gli schemi degli articoli greci. In italiano abbiamo le preposizioni
articolate che, come dice il nome, sono preposizioni provviste di articolo. Ad esempio, la preposizione
articolala “della” & composta da di + la; “della scuola” significa in effetti di la scuola. In greco non
si hanno le preposizioni articolate ma gli articoli assumono secondo i casi questa funzione. Ora ecco
gli schemi:

GLI ARTICOLI DETERMINATIVI GRECI

Caso MASCHILE FEMMINILE NEUTRO
s Nom. 0 il, lo n la 70
o Gen. 100 del, dello s della 100 Traduzione con
(o}
/'; Dat. ’C(I) al, allo ’Cﬁ alla ’C(I) I’articolo il o la
:|  Acc. Tov il, lo ™mv la 10 (singolare oppure
» | Nom. ol gli, i ai le o plurale), secondo il
P I .
v Gen. OV degli, dei OV delle OV genere e il numero
Al Dat. T01¢ agli, ai Taig alle T01¢ italiani
°l Acc. TOUG gli, i TOG le Ta
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PARADIGMA @
La prima declinazione greca

La lingua greca ha tre declinazioni. Ogni vocabolo greco — indipendentemente da quale delle tre
declinazioni appartenga — segue la seguente flessione:

Nominativo | E il caso del soggetto, di chi o cosa compie I’azione

“Abraamo genero Isacco”. — Mt 1:2.

Genitivo | E il caso del complemento di specificazione (specifica di chi o di che cosa)
“Tutti sacerdoti e gli scribi del popolo”. - Mt 2:4.

Dativo E il caso del complemento di termine (indica a chi o a che cosa)

“Dissero a lui”. - Mt 2:5.

Accusativo | E il caso del complemento oggetto (indica I’oggetto dell’azione)

“Erode, chiamati di nascosto i maghi ...”. - Mt 2:7.
Vocativo | E il caso del complemento di vocazione (indica chi o cosa & invocato)
“E tu, o Betlemme, terra di Giuda, ...”. - Mt 2:6.

La flessione di ciascun vocabolo avviene aggiungendo al tema del vocabolo la desinenza propria del
suo caso di appartenenza. Detto diversamente, se da un vocabolo togliamo la desinenza del genitivo
singolare rimane il suo tema. Esempio:
Tovdaia (Giudea); al genitivo Tovdaiag (= di Giudea)
(tema TovdaiHacdesinenza)

Per riconoscere a quale delle tre declinazioni appartiene un vocabolo, occorre guardare al suo genitivo
singolare. E per questo che nei vocabolari di greco ogni sostantivo compare seguendo la seguente
formulazione:
sostantivo al nominativo, al genitivo, articolo
Esempio: Tovdaia, -og, 1

L’articolo (vedi Paradigma @) indica il genere (maschile o femminile o neutro); il genitivo rivela
invece la declinazione di appartenenza.

DESINENZE DELLA PRIMA DECLINAZIONE

SINGOLARE FEMMINILE SINGOLARE MASCHILE PLURALE
CASO a Uscita Uscita Uscita (MASCHILE
o pura | . X : ; .
impura | in-n in -og in-ng E FEMMINILE)
Nominativo -0 -0 N o | g -0l
Genitivo -0g ng -ng -0V -QvV
Dativo -Q N N -Q N -0l1G
Accusativo -av -av -nv -av -nv -0g
Vocativo -ol -ol -n -ol -n -0

* Alla prima declinazione non appartengono sostantivi neutri
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Alfa (o) pura. | sostantivi che escono in a pura sono quelli la cui a € preceduta da una di queste tre
lettere: €, 1, p. Questi vocaboli mantengo I’a in tutta la declinazione del singolare.

Alfa (a) impura. | sostantivi che escono in a impura sono quelli la cui o non é preceduta da una di
queste tre lettere: €, 1, p. Questi vocaboli mutano I’a in eta () nei casi indiretti (genitivo e dativo) del
singolare.

Sostantivi maschili. La caratteristica dei vocaboli maschili della prima declinazione & che il
nominativo singolare esce in —og oppure in —ng, prendendo al genitivo singolare la desinenza —ov.

Plurale. Il plurale dei nomi maschili & uguale a quello dei femminili.

L’accento durante la declinazione

Tutte le parole greche riportano obbligatoriamente I’accento tonico. Ce ne [ .
sono tre: acuto, grave, circonflesso. L’acuto pud cadere sulle vocali brevio —
lunghe; il circonflesso solo su quelle lunghe. Il grave € una variante dell’acuto,
il quale diventa grave qualora cada sull’ultima sillaba e la parola cui appartiene
sia seguita da un’altra senza essere separata da un segno di punteggiatura (virgola, punto in alto,
punto). L accento greco puo cadere al massimo sulla terzultima sillaba (a patto che I’'ultima sia breve):
non puo arretrare di pit. | grammatici dicono che I’accento non puo risalire oltre il terzo tempo, dando
alle vocali brevi il valore di un tempo e a quelle lunghe il valore di due tempi; tuttavia, per
convenzione, alcuni dittonghi sono consideratiti brevi anziché lunghi. In ogni caso il testo biblico
greco riporta correttamente gli accenti. Basti qui sapere che I’accento non puo risalire oltre la
terzultima sillaba e che se si sposta in avanti durante la flessione (declinazione) di una parola, cio e
dovuto all’allungamento della vocale finale. Una caratteristica particolare della prima declinazione €
che nella stragrande maggioranza dei casi, il genitivo plurale & perispomeno, vale a dire accentato
sull’ultima con accento circonflesso: -@v.

acuto

grave

circonflesso

A
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PARADIGMA ®
La seconda declinazione greca

Per riconoscere a quale delle tre declinazioni appartiene un vocabolo, occorre guardare al suo genitivo
singolare. — Si veda la parte introduttiva nella scheda del paradigma @.

DESINENZE DELLA SECONDA DECLINAZIONE GRECA
SINGOLARE PLURALE
CASO MASCHILE NEUTRO MASCHILE NEUTRO
E FEMMINILE E FEMMINILE

Nominativo -0G -ov -0l -0

Genitivo -0V -V

Dativo - -01g
Accusativo -ov -0VG -0l
\ocativo -g | -0V -0l -0l

Per lo spostamento dell’accento durante la declinazione si veda il sottotitolo finale nella scheda del
paradigma @.

A

44



PARADIGMA ®
Paradigma del verbo greco tipo in —®

In greco ci sono due coniugazioni:
1. Coniugazione dei verbi in —o, detta coniugazione tematica oppure prima coniugazione;
2. Coniugazione dei verbi in -pu, detta coniugazione atematica oppure seconda coniugazione.

Le due coniugazioni differiscono nella flessione del presente e dell'imperfetto:
e | verbi in —o inseriscono tra tema e desinenza una vocale tematica, € davanti a desinenza che
comincia per ¢ o T oppure davanti a desinenza che inizia per p o v;
e | verbi in -p1 non inseriscono tale vocale ma aggiungono le desinenze direttamente al tema.

Persone e numeri

In greco il singolare e il plurale hanno tre persone (prima, seconda e terza). Il duale (che si usa
guando l'azione riguarda due persone o cose ed ha soltanto la seconda e terza persona, mentre la prima
e sostituita dalla prima persona plurale), tipico del greco classico, nel greco biblico (che il greco
popolare) non viene mai usato.

I modi
Con i modi si esprime la qualita del verbo che indica la relazione dell’azione con la realta. L’azione
e reale o solo ipotetica? Il modo lo indica.
Il verbo greco ha quattro modi finiti (caratterizzati da numeri e desinenze):
e L’indicativo, che indica la realta;
« Il congiuntivo, che esprime eventualita o aspettazione;
e L’imperativo, che indica un comando o un divieto;
o L’ottativo (che esprime un desiderio realizzabile o una possibilita nel presente) nel greco
biblico (che é il greco popolare) non viene mai usato.
Ci sono poi tre modi infiniti (forme nominali):
o L’infinito, che pud svolgere la funzione di soggetto o oggetto e puo avere anche valore finale
e consecutivo;
e Il participio, che viene impiegato come predicativo, apposizione, attributo;
o Aggettivi verbali: sono due. Uno con uscita in -tog, -1, -tdv, che indica un’azione possibile;
I’altro con uscita in -téog, -téa, -téov, che indica un’azione che necessariamente deve
accadere.

I tempi
I temi verbali esprimono la qualita che ha a che fare con I’azione. Ci sono due cose importanti riguardo

all’azione: il periodo dell’azione e il tipo di azione.

Periodo dell’azione. Ci sono tre possibilita: passato, presente e futuro.

Tipo dell’azione. Le due principali possibilita sono: continuativa e finita.
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I tempi
([ ]
([ ]

sono:
Il presente, che indica un’azione continuativa nel presente (esempio: “lo mangio”);
L’imperfetto, che indica un’azione continuativa nel passato (esempio: “lo mangiavo”);

Il perfetto, che indica un’azione terminata nel passato (esempio: “lo mangiai / ho mangiato”);
Il piuccheperfetto, che indica I'aspetto stativo risultativo compiuto solo nel passato, ovvero gli
effetti perduranti nel passato di un'azione piu remota (esempio: “Quando io ebbi mangiato ...”);
Il futuro, che indica un’azione da compiersi nel futuro (esempio: “lo mangero™);

Il futuro perfetto, che indica un’azione compiuta e passata ma nel futuro (esempio: “Quando io
avro mangiato, partiro”);

L’aoristo, che € una novita della lingua greca. Indica l'aspetto assoluto, momentaneo o
puntuativo, in cui l'azione e prospettata in sé per sé nel passato, oppure é colta nel momento
iniziale (ingressiva) o finale (egressiva) del suo accadere, senza alcun'implicazione di durata o
di risultato, e per questo si differenzia dal perfetto quanto a compiutezza. Per rendere I’aoristo
in italiano si deve ricorrere ad un giro di parole. Esempi: “Si mise a mangiare”, “inizio a
mangiare”; “scoppio a ridere”, “si mise a ridere”.

La voce (o diatesi)

Sitratta della qualita del verbo che indica il rapporto del soggetto con I’azione. La voce attiva indica
che il soggetto & quello che agisce. La voce passiva ci dice invece che il soggetto subisce o riceve
I’azione. C’e poi in greco una terza voce, chiamata media, la quale indica un’azione compiuta nel

proprio

interesse oppure su sé stessi.

L'accento nel verbo
Esso tende a ritirarsi il pit possibile, in base alla quantita dell'ultima sillaba; nei verbi composti mai

oltre la

sillaba in cui c'¢ I'aumento o il raddoppiamento. | dittonghi finali sono sempre brevi eccetto

nell'ottativo (che nel greco biblico pero non é usato).

Paradigma del verbo tipo in —®: Ao (= sciolgo)

Presente attivo

Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare Abw Abw Avoyu
2a singolare AvELg Avmc Avoig ACe
3a singolare AvEL Avm AvoL Avéte Adee
1la plurale Avouev Abwpev Avosv
2aplurale Avgts Almte Avouts Avsts
3aplurale Avouvou(v) Avtai(v) AvoLsv Avdvwv
Participio
Maschile Femminile Neutro

Nominativo Avawv Avouoo Abov

Genitivo Avovtog Avovong Avovtog
Singolare Dativo AtovTL Auvoton AvovTL

Accusativo AbovTa Avovoav Adov

Vocativo Abav Avovoa Abov

Nominativo ATVOVTEC AvovgaL Avovta

Genitivo Avdvaov Avovgérv AvdvTaw
Plurale Dativo Atovai(v) Avotoalg Avovay(v)

Accusativo Avovtag Avotooag Avovta

Vocativo Avovteg AvouoaL Avovia
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Futuro attivo

Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare At AvooluL
2a singolare AvcElg Avgolg
3a singolare Abosr AvogoL AT
- BoELY
l1a plurale Avgousv Avgoluev
2aplurale Avoste Avgolts
3aplurale Avcovoiv) Avgolev
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo Abaewv Avgovca Aloov
Genitivo Atgovtog Avaotiong AvoovTog
Singolare Dativo AvgovtL Avootion Avgovm
Accusativo Avgovia Avgovoav Abgov
Vocativo Abgwv Avgovoa Abgov
Nominativo Avgovteg Avgovoau AvoovTa
Genitivo Avgdvtay Avgovodw AvgévTaw
Plurale Dativo Atgovou(v) Avgovooug Avgovai(v)
Accusativo Avoovtag Avootong Avgovia
Vocativo Avoovteg Avgovoat Avoovta
Aoristo attivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare EAvon Avow Abgaiu
2a singolare EAvoog Avarg Avoaig Abgov
3a si-ﬂgola-ve EAuasivy Anem At AvadaTe AToaL
la plurale EAVTOUEY Avoawpe(v) Avgapev
2a plurale EADOATE Avamnte Avoarte Avgats
3aplurale EAvooy Avowou(v) Atoaiev Avgavtwv
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo Avoag Avcaoa Aboov
Genitivo Avgovtog Avgdamg Avooavtog
Singolare Dativo Avgovt Avgdonm AvgovTL
Accusativo AvgovTa Avgagoy Algov
Vocativo Atgag Aboaoa Abgav
Nominativo Avgovtsg Avcaoal AvgovTa
Genitivo Avodviay Avoaodw Avgdvtav
Flurale Dativo Avaaoi(v) Avoagaic Avoaguv)
Accusativo Avoovtag Avodoag Avoovta
Vocativo AVOOVTES Avoaoal Avogovta
Perfetto attivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare AsAvka AsAlKes AsAvkoyL )
2a singolare AgAvkag AsAvmc AsAUKOLG AfAvxs LB
3a singolare AéAvke(v) AeAinm AsAvkor Asdvkétw
la plurale AsAUkaqisv AsAUxkwpsy AsAvkowisy
2a plurale AsAvkoTe AsAtyte AsAvkorts AsAvkeTs
3aplurale AeAvkoouv) AeAdewao(v) AsAvKoLey AsAvkoviawv
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo AsAvkac AgAvkuia AeAvkog
Genitivo AsAvkotog AgAvkviog AgAvkoTog
Singolare Dativo AsAvkon AsAuvkvia AsAuvkoTt
Accusativo AsAvkoto AgAuvkviow AsAvkog
Vocativo AsAvkac AsAvxvia AsAUKOS
Nominativo AsAvkoteg AgAuvkvial AsAvkoTa
Genitivo AsAvkoTaw AsAuvkuiin AsAvkoTaw
Plurale Dativo AsAvkoayv) AsAuvxviong AsAvkoauv)
Accusativo AsAvkdtoc AgAvxuvioc AsAvkdTal
Vocativo AsAvkdteg AgAuvkvial AgAvkoTa
Imperfetto attivo Piuccheperfetto attivo
Indicativo Indicativo
1a singolare fAvov lasingoelare EAsAUKT
2a singolare EAusg 2a singolare EAEATKT)C
3a singolare FAvs(v) 3a singolare EAsAUKEL
1a plurale sAiopsy 1a plurale EAeAlKepEy
2a plurale EAVETE 2aplurale EAEAUKETE
3aplurale EAvov 3aplurale EAeAUKETAY
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Futuro perfetto attivo

Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
1asingolare AsAvkeag, -kuila, -kog Egopal AsAvkag, ki, -xdg dooiunv
2a singolare AsAvkeag, -xuia, -xog £om) AsAvke, -xvia, -kog £golo
3a singolare AsAvkeie, -xula, -xkog EoTon AgAvka, -kvia, -kog fgolto - N A
5 - 4 UK, -KUla, -k
1a plurale :;2;‘:;:; R AsAvkatsg, -wvial -KOTo ém:[pzﬁa 50&&7;::’ T
2aplurale ;‘\EAUKM&C' AR AsAvkatsc, -xvial, -kota fooioBs
foeafe
3aplurale i‘\sz\mcoug, el AsAvKkdtse, -kvial, -koTa Fgovio
EoovTal
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo AsAvKaC E0OUEVOS AsAuvkuin Egopsm ALAUKAS E0OUEVOV
GCenitivo AsAvidtog Egopévou AeAvkving egouévng AsAvkdTtog Egopévou
Singolare Dativo AcAvKoTL E0opEvE AcAvkvin Egopiv AgAvKdTL ETOpEVE
Accusativo AsAvkdta Eoopevov AsAuvkviov foopsvmy AgAvkog éadusvov
Vocativo AsAvkag soopsve AsAuvkvin foougm AsAvkag fgdusvov
Nominativo AsAvkoteg £0OpEVOL AsAvkulon EgopEvaL AsAUKOTA Eo0UEVR
Genitivo AsAvidtawv Egopévay AsAvkviiv toopéveav AsAvkdTay Egopivay
Plurale Dativo AsAvkoowy egopévolg AcAvkvioug £oopEvaig AcAUKOTIV £00pEVOLG
Accusativo AsAvkotag éoopévoug AsAuvkving Egougvag AsAvkdta Eoopeva
Vocativo AsAvkotsg £o0usvOL AsAuvkvion Egopsvar AsAvkdta foopsva
Presente medio-passivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare Avopo Abwpon Avoiumv
2a singolare At Avm Atolo Avou
3a singolare AvsTaL Atnta Avorto AuvioBaw AveoBaL
1a plurale Avdueda AvedpeBo Avoiusba
2a plurale AveoBe Avmobe Avowofe Aveobe
3aplurale AvovtaL Abwvat Avorvto AvégBav
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo Avdusvog Avopsvn Avousvov
Genitivo Avopévor Avopsimg Avopévou
Singolare Dativo Avopéve Avouévm Avopéver
Accusativo Avduevov Avopévrv Avopevov
Vocativo Avdpeve Avopvn Avopevov
Nominativo Avduevol Avdpsvar Avdpeva
Genitivo Avopévey Avopgvan Avopévenv
Flurale Dativo Avopévolg Avopsvalg Avopévolg
Accusativo Avopévoug Avopivag Avopsva
Vocativo Avopsvol Avopsval Avdpeva
Futuro medio-passivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare Aboouol Avgoluny
2a singolare Avam Atgolo
3a singolare AvogTal Avgolto AvoEofaL
1a plurale AvgousBa AvooipsBa
2aplurale Aozcbs AbgowoBe
3aplurale AvgovtaL AbgovTo
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo Avgdusvog Avoopévm Avoduevov
Genitivo Avgouévou Avoopévng Avgopsvou
Singolare Dativo Avgopsva Avoopévn Avoopive
Accusativo Avgousvov Avoopévny Avgousvoy
Vocativo Avgéusve Avoopévn Avgépsvov
Nominativo Avgdusvol Avooueval Avgdusva
Genitivo Avgouévay Avoopévay Avgopsvay
Plurale Dativo Avgouévolg Avoopévaig Avgopivoig
Accusativo Avgousvoug Avoopévac Avadpsva
Vocativo Avgdusvol Avoodueval Avadpeva
Aoristo medio-passivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare £Avoauny AvowpaL Avgaipmy
2a singolare £AV0W At AVTALo Aboau
3a singolare £dvoato Avamron Avoarto Avodofon AboroBa
1a plurale £AvoausBo Avowpsba Avaaipsba
2aplurale £Avoaochs Avaonabs Avgalgfe AtoooBs
3aplurale £Avoavto AvowvTol Abgawvto AvodoBaw
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo Avgdpevog Auvoapévn Avoausvov
Genitivo Avoapgvou Avoapémg Avoapévou
Singolare Dativo Avoapive Avoapévn Avoapéve
Accusativo Avgdpsvov Avoapsvnv Avodusvov
Vocativo Avodpevs Avoausvm Avoausvov
Nominativo Avgdpsvol Avodpsval Avodusva
Genitivo Avoapsvav Avoapvay Avoapéivaw
Plurale Dativo Avoapivoig Avoapsvaig Avoauévolg
Accusativo Avoapvovg Avoapsvac Avodpsva
Vocativo Avadpevor Avodpevat Avoapsva
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Perfetto medio-passivo

Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
1asingolare AgAvpon AsAuvpévog, -1, -ov & AsAvpévoc, -1), -ov sisv
2a singolare AéAvoal AsAvpévog, -1, -ov 'ﬁ; Asdvpévog, 1, -ov afq; AéAvoo
3a singolare AfAvton AsAvpévog, -1, -ov ) Asdvpévac, 1), -ov sin AsAvobw AcAvoBaL
1a plurale AsAvpsba AsAvpévoy, -al, -a cﬁpsv Asdvugvol, -a, -a slpsv
2aplurale AéAvoBe AsAvpévol, -al, o 'r']'cz AsAvuévor, -a, -a elte AéAvoBe
3aplurale AéAvvTan AsAvpévol, -al, -a ::ym.[v) Asdvuévol, -at, -a elev AeAVOOwv
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo AsAvpgvog AsAvpém AsAupévov
Genitivo AsAvpgvou AsAvpévmg AgAupivou
Singolare Dativo AsAvpivw AsAvpdm AsAvpiva
Accusativo AsAvusvov AsAvpsmv AsAvpévov
Vocativo AsAvugve AsgAvpivn AsAvpivov
Nominativo AsAvpgvol AsAvpdval AsAvpiva
Genifivo AsAvpsvew AsAvpdvav Asdvpiverv
Plurale Dativo AsAvpsvolg AsAvpdvoug AsAvpivolg
Accusativo AsAvpuEvoug AsAvpévac AgAvpéva
Vocativo AsAvpgvol AsAvpévol AsAupdva
Imperfetto medio-passivo Piuccheperfetto medio-passivo
Indicativo Indicativo
lasingolare EAvopmy lasingolare EAEATLTY
2a singolare £Avov 2a singolare £A£Auoo
3a singolare EADETO 3a singolare £AéAuto
1a plurale eAvopsfa 1a plurale eAsAbpsBa
2aplurale eAecBs 2aplurale £AEAvoBe
3aplurale £Atovto 3aplurale EAéAuvTo
Futuro perfetto medio-passivo
Indicativo Congiuntivo Ottativo Imperativo Infinito
lasingolare AsAvoouon Asdvooiumy
2a singolare AgAva) AsAvoow
3a singolare AsAvosTal AsAvgorto AsAvocodaL
1a plurale AsAvodusBa AsdvoolpsBa
2a plurale AsAvoeghe AeAvgolos
3aplurale AsAvogovtal AsAvoowvto
Participio
Maschile Femminile Neutro
Nominativo AsAvgdusvoc AsAvoopévm AsAvgdusvov
Genitivo AsAvgopgvou AsAvoopévmg AsAvgougvou
Singolare Dativo AsAvgopsva AsAvoopévm AsAvoopive
Accusativo AsAvgousvov AsAvoopdvmy AsAvgousvov
Vocativo AsAvodusvs AsAvoopim AsAvgdusvov
Nominativo AsAvgdusvol AsAvoopsvol AsAvadusva
Genitivo AsAvgopiverv AsAvoopivey AsAvgopévav
Plurale Dativo AsAvgopgvolg AsAvoopévoug AsAvgopévolg
Accusativo AsAvcougvoug AsAvoopévag AsAvgdueva
Vocativo AgAvgousvol AsAvoopsval AsAvoousva
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Tradurre

Solo dopo aver fatto una cupolosa analisi del testo biblico orginale é possibile tradurre. Al capitolo
precedente abbiamo visto la procedura da seguire nell’analisi biblica. Per ogni vocabolo va stabilito,
al di la del suo significato (il quale ci & dato dal vocabolario), qual € il senso che esso assume nel
contesto del brano da analizzare. Per non rischiare di attribuirgli un senso che non é obiettivo perché
applicato in base ad un pensiero personale o secondo una dottrina religiosa, € alla Sacra Scrittura che
ci si deve attenere. E quindi indispnsabile, a questo punto, una concordanza. In essa sono elencate
tutte le coccorrenze bibliche della parola che stiamo valutando. Solo dopo aver visto il senso che essa
assume nei vari contesti biblici sara possibile determinarne il senso che essa ha nella Sacra Scrittura.

Attenendoci al nostro esempio basato su 1Cor 13:1, i lemmi da verifacare tramite la concordanza
sarebbero 11 (e precisamente quelli indicati di seguito), ma vedremo che e possibile selezionarli,

spiegando perché.

YA®GGO avOpwmog Aoréw (AaAeiv)™
dryyelog ayomn Exo (Exew)™
yivopou (yiveoBar)* YOUAKOG Nyém (Nyev)™*
Koufolov | araAalo (aAaralew)™ |

* Le voci dei verbi nei vocabolari di greco compaiono sempre alla prima persona singolare del presente
indicativo; nelle concordanze potrebbero pero essere elencate all’infinito indicativo (voce posta tra parentesi
nel nostro schema), come in italiano.

* 11 verbo yivopou (yivesBau, all’infinito) € un verbo deponente: ha la forma di un medio (desinenza in —opo)
ma & attivo. Infatti, non puo significare ‘divento per me’, ma significa “divento”. Questo verbo puo assumere
altri valori lessicali a seconda del contesto in cui € chiamato a svolgere una funzione verbale. | principali, tutti
ricollegabili al suo etimo che significa “generare”, sono: “diventare”; “nascere” (da qualcuno); “essere”;
“venire”; “passare”; “accadere”.

Dall’elenco degli 11 lemmi da esaminate tramite una concordanza greca possiamo trascurare il
vocabolo &vOpwmog, perché dalla scheda G2 sappiamo gia che indica I’essere umano, maschio o
femmina che sia. Altrettanto possiamo fare con il termine dyann, in quanto la scheda G5 é esaustiva
di per sé. Il termine &yyelog, che significa “messaggero”, puo riferirsi sia a messaggeri umani che
celesti; siccome nel nostro passo € contrapposto ad évOpwmot, non occorre indagare oltre. Il verbo
Exo (Exew), “avere”, non pone problemi, cosi come pure il verbo yivopou (yivesOa), il verbo fyéw
(Mxev), i lemmi yodkog e kouBorov. Il verbo draralw e inutile cercarlo in una concordanza perché,
come spiegato nella scheda G11, in tutta la Bibbia compare solo due volte.

Rimangono quindi da verificare solo due lemmi (spiegheremo subito dopo perché):

YAOGGO avOpwmo¢ AOAE® (AOAETY)
dryyehog aryamm Exo (Eyew)
yivopou (yiveoOon) YOAKOC NyEw® (NYEWV)
KOpBoAOV | aoddlo (Ghoralew) |
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Il vocabolo yA@coa va considerato perché nei suoi contesti puo indicare sia una lingua qualsiasi
conosciuta che un linguaggio estatico strano e incomprensibile; il fatto stesso poi che Paolo parli di
lingua degli angeli, richiede un approfondimento. Collegato a cio c’é il verbo Aaiéw (Aodeiv), che

quindi va pure approfondito.
Per la concordanza greca ci avvarremo della Handkonkordanz zum griechischen Neuen Testament

della Deutsche Bibelgesellschaft.

. WUl lingua, ..ae ®sermones

1) lingua, flamma similis linguae
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2) sermo, oratio vel precatio divinitus

inspirata
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3) gentes sermone dissonae
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Esaminando i contesti di tutte le occorrenze della parola yAdcco possiamo notare che ci sono alcuni

passi in cui il parlare in un’altra lingua non significa parlare una lingua straniera. Si prenda come
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esempio 1Cor 14:2: “Chi parla in un’altra lingua non parla agli uomini, ma a Dio, perché, anche se
espone sacri segreti mediante lo spirito, nessuno lo capisce” (TNM 2017). Ora, se qui si intendesse il
parlare in un’altra lingua diversa dalla propria, ma esistente, ovvero in una lingua straniera, non
sarebbe vero che nessuno capirebbe. Chi parlasse quella lingua straniera, infatti, capirebbe
perfettamente. Sarebbe come alla Pentecoste, in cui i circa 120 discepoli di Yeshua riuniti
“cominciarono a parlare lingue diverse” (At 2:4, TNM 2017) e gli altri presenti alla Pentecoste, “pieni
di meraviglia, dicevano: «Ma tutti questi che parlano sono galilei, non e vero? Allora come mai
ognuno di noi sente parlare nella propria madrelingua? Siamo parti, medi, elamiti, abitanti della
Mesopotamia, della Giudea e della Cappadocia, del Ponto e della provincia dell’ Asia, della Frigia e
della Panfilia, dell’Egitto e delle regioni della Libia vicino a Ciréne, visitatori venuti da Roma, sia
giudei che proseliti, cretesi e arabi, e li sentiamo parlare nelle nostre lingue»” (At 2:7-11, TNM 2017).
Inoltre, nel passo di 1Cor 14:2 Paolo afferma che “chi parla in un’altra lingua non parla agli uomini,
ma a Dio”. Ora, parlare a Dio in una lingua straniera e non nella propria madrelingua non ha senso.
L’apostolo, in verit, si riferisce qui al parlare mistico, ovvero al fenomeno della glossolalia concesso
nel primo secolo alla chiesa nascente e cessato gia al tempo di Paolo cosi come il dono di parlare in
lingue straniere. Molto appropriatamente, Giovanni Diodati tradusse cosi 1Cor 14:2: “Chi parla in
linguaggio strano non parla agli uomini, ma a Dio”, corretto purtroppo dalla Nuova Diodati in “chi
parla in altra lingua”.

Di questa distinzione occorrera quindi tener conto nell’esegesi di 1Cor 13:1.

Nell’analisi dei contesti in cui compare il verbo Loiéw (AaAgiv), ci fermiamo a ragionare su 1Cor
14:11: “Se quindi non comprendo il significato del linguaggio . . . chi parla [6 Aardv, “il parlante”]
sara uno straniero [BéapPapog] per me” (NR). Il termine “barbaro” fu coniato dai greci per indicare
tutti gli stranieri, che a loro sembravano parlare ripetendo “bar bar” (come se noi dicessimo che gli
anglofoni parlano dicendo duiudu); per i greci gli stranieri farfugliavano, balbettavano. Il termine
“barbaro” fini poi per indicare i rozzi e gli incivili. Ora, ragionando sul contesto, il senso vero di 1Cor
14:11 e: “Se quindi non comprendo il significato della voce [tfig pwviic] . . . il farfugliante/balbettante
e per me un barbaro”. Allargando il contesto del passo vediamo che Paolo si sta riferendo alla
glossolalia. In questa il parlare Loleiv € un farfugliare/balbettare.

Anche di cio occorrera quindi tener conto nell’esegesi di 1Cor 13:1.

Abbiamo cosi visto finora come procedere per tradurre un testo biblico. Applicando la procedura
esemplificata seguita per il primo versetto di 1Cor 13, tradurremo nel prossimo capitolo I’intero
brano. Questa volta non avvalendoci pero della traduzione di A. Bigarelli, ma facendola noi
direttamente.

&
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La traduzione

Nella seguente traduzione interlineare di 1Cor 13 i numeri verdi in pedice indicano le note poste alla
fine del brano biblico. La traduzione, strettamente letterale, € basata sul testo critico di Nestle-Aland.

1 Edv TOdg YAOGGOIG TOV avOpormv
Qualora con; le lingue degli uomini
AOA®D Kol TOV ayyE v, ayammyv
balbetti, e dei messaggeris, profondo affetto,
o¢ un &ym, véyova YOAKOG
pero non hos, sono diventato uns bronzo
Nydv il KOpuParov aAardCov. 2 kol £av
risuonante 0 un cembalo facente alala. E sebbene;
0 TPOPNTEIQV Kol edd o
abbia profezia e capisca i
HuoTiplo TOVTOL Kol mocov v
misteri tutti e tutta la
yvoow Kol gav Exm mocov mv
conoscenza e sebbene abbia tutta la
mioT dote opn pebiotdvar, ayamnyv
fede cosi da delles montagne spostare, profondo affetto
o¢ un &yo, ov0Eév el
pero non ho, nullag sono.
3 K10 yopicn mhvta 0 VTAPYOVTQ
E qualora devolva in cibo tutti i beni
LoV Kol gav TOPOOD 10 ocMdUa
di me e qualora consegni il corpo
LoV va KO COUOL, ayamnyv o¢ un
di me cosicche mi vantero:1, profondo affetto pero non
&y, 0VOEV12 deelodpat. 4'H arydmn
ho, [di] nulla ho per me profitto. I profondo affetto
pokpoBopel, YPNOTEVETOL M ayam, oV
persevera, usa gentilezza il profondo affetto, non
{nhoi, oV TMEPTEPEVETAL, oV QuoodTaL,
invidia, non si vanta, non si inorgoglisce,
5 ovk GoyMUOVET, oV (el T3
non si fa indecente, non cerca le [cose]is
gauti|g, oV Topo&OVETaL, oV Aoyiletan
di sé, non si irrita, non calcola

54



TO
il

m
la

0AnOeiq
verita;
TOVTOL
ogni cosa
aryamn
profondo affetto
TPOPNTEILXL,
[le] profezie
glte
sia
Yop
infatti

TPOPNTEVOLEV
profetizziamo;

télelov,
perfetto,

11 6te
Mentre

VITOG,
un mambino,
oG
come
KoTpynKo
ho eliminato
yap
infatti

aiviypotus,
confuso,

TPOGOTOV*
faccia:

T0TE
allora

gmeyvocony.

KOKOV.
male.

aociq,
ingiustizia,
7 TOVTOLL4

ogni cosais

énmiler,
spera,
0VOLTOTE
mai

katapyndnoovior
saranno eliminate;

YVOOIG,
[la] conoscenza,

YWOOKOUEV
conosciamo

10 &tav
quando

TO
il

funv
ero

€ppovouv
comprendevo

VTG
un bambino;

0
le [cose]

apt
adesso

T0TE
allora

apt
adesso

o
pero

sSono stato conosciuto bene.

EATtic,
[la] speranza,

ayam,

[il] profondo affetto,

6 oV
Non

cuvyaipet
si rallegra

GTEYEL,
tiene segreta,

TOVTOL
ogni cosa

minter
cade prostrato;
gite
sia

Katapyndnoetat.
sara eliminata.

Kol
e

o¢
pero

€K

da

VITOG,
bambino,

g

come

ote
mentre

ToD
del

ot
attraverso

o
pero

YWOOK®D
conosco

EMYVAOCOLOL
conoscero bene

13 vovi
Ora

o
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yoipet
gioisce

o
pero

TOVTOL
ogni cosa

VTOUEVEL
sopporta.
glte1s
Sials
YADGoOL,
[le] lingue
9 éxk
Da
€K
da

&0
venga

pUépoug
una parte

g\dhoovv
balbettavo

VITOG,
un bambino,

véyova
sono diventato

ynmiov.
bambino.

€GOMTPOL
uno specchio

TPOGMOTOV
faccia
€K
da
KaOag
come
o¢ pével
pero resta
Tpia
tre

&mi
per

m
della

TOTEVEL,
crede,

8H
I

o
pero

TAVCOVTOL
Si esauriranno;

pUépoug
una parte

pUépoug
una parte

TO
il

katapyndnocetat.
sara eliminato.

oG
come
ghoyounv
calcolavo
avhp,
uomo,

12 BAémopev
Vediamo

)

&V
in

npoOg
Verso

HEPOULG,
una parte,

Kol
anche

TGTIG,
[la] fede,

ToTo
queste;



peilav 0¢ TOUTOV M aryam.
piu grande pero di queste il profondo affetto.

NOTE

1. Taig yAdooaug € al dativo. Si tratta di un dativo strumentale di modo o maniera.

2. La traduzione del verbo greco con I’italiano “balbettare” & piu conforme al contesto, perché il
risultato & quello (alla fine del versetto) di «fare alala». Nel testo greco Aod® € al presente del
congiuntivo attivo.

3. Si é voluta mantenere qui I’esatta traduzione del greco angheloi, che significa “messaggeri”, perché
cosi intendevano i lettori del primo secolo. Che si tratti poi di messageri celesti e indicato dalla
distinzione delle loro lingue da quelle “degli uomini”. Cosa siamo «le lingue degli angeli» ¢ una
questione che riguarda I’esegesi, non la traduzione.

4. Per il termine greco agape non e stata usata la parola “amore” perché e equivoca. Vero é che
dicendo di amare i fratelli in fede si comprende bene il tipo di amore, ma gia dicendo di amare il
fratello Tizio o la sorella Caia, suona male. Una parola piu adatta sarebbe “carita”, usata dai catolici,
ma anche questa suona equivova ai piu. L’agape di cui parla la Scrittura é spiegato nella scheda del
lemma éryénm. E I’amore incondizionato che prova una madre. “Profondo affetto” & un tentativo per
esprimerne il concetto.

5. La forma verbale &y corrisponde al presente indicativo (“ho”) o al presente congiuntivo (“abbia’)?
Secondo alcuni é al congiuntivo, ma sbagliano. Nel versetto si ha infatti una costruzione con éav, “se
/ in caso che / qualora”, la quale é tipica del periodo ipotetico in cui si prospetta un’eventualita. In
questa costruzione si ha éav + congiuntivo nella protasi (condizione posta nella premessa) ¢
I’indicativo nell’apodosi (conseguenza). E il greco paolino & un buon greco.

6. In greco Iarticolo indeterminativo «un» non esiste. E compito del traduttore inserirlo nella
traduzione quando I’italiano lo richiede.

7. Qui si ha una costruzione con kai £av (tipica delle prososizioni concessive) seguita dalla negazione
un, che va tradotta “sebbene/benché ... non”. Messo liberamente in italiano: “Anche se sapessi tutto
e fossi capace di spostare le montagne, ma non avessi amore fraterno ...”.

8. In greco Iarticolo indeterminativo plurale «dei/degli/delle» non esiste. E compito del traduttore
inserirlo nella traduzione quando I’italiano lo richiede. Qui al versetto 2 si potrebbe anche tradurre
liberamente “le montagne”, in senso generale, ma in greco sarebbe sbagliato perché «le»
indiccherebbe delle montagne specifiche.

9. L’agettivo ovdeig, qui al nominativo neutro singolare ovBév, che sta per ovdév, si declina come
I’aggettivo ic, pia, &v (= “uno”). E formato infatti da 098¢ (= neanche) + &ic. Piti liberamente ma in
un italiamo migliore si potrebbe tradurre «nessuno» o «un nulla».

10. Kéwv ¢ la forna contratta di xai + éav (= e se/qualora).

11. Initaliano “cosicché mi vanterd” non suona bene e dopo “qualora devolva ... e qualora consegni”,
e decidamente errato. Il greco ha perd iva (= affinche), che in una proposizione finale esplicita
richiede il futuro indicativo. In italiano corretto (e non letterale come esige la nostra traduzione) va
reso «qualora devolva ... e qualora consegni ... cosi da potermi vantare».

12. Qui si ha 00d&v e non 000év come al v. 2. — Cfr. nota n. 9.

13. Ta e l'articolo determinativo plurale neutro di 6, i, t6 (= il). Non essendo seguito da alcun
vovabolo, occorre sottintendere «cose».

14. TIavta ¢ ’accusativo plurale neutro dell’aggettivo ndc, maoa, wdv (= tutto, ogni, ciascuno). Si puo
tradurre «tutto», ma letteralmente significa “tutte [le] cose”.

15. La congiunzione &ite ripetuta ha valore disgiuntivo: gite ... gite, «se ... oppure».

16. Il sostantivo ¢ il neutro aiviypa, qui nella costruzione €v + dativo. La preposizione €v (= in) indica
propriamente lo stato in luogo. Qui ha il valore di modo: «in modo confuso». - Cfr. L. Rocci alla
voce év B. 1) f).
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La traduzione letterale piu sopra esposta € ben messa in italiano dalla nuova CEI:

! Se parlassi le lingue degli uomini e degli angeli, ma non avessi la carita, sarei come bronzo che
rimbomba o come cimbalo che strepita.

2 E se avessi il dono della profezia, se conoscessi tutti i misteri e avessi tutta la conoscenza, se
possedessi tanta fede da trasportare le montagne, ma non avessi la carita, non sarei nulla.

*E se anche dessi in cibo tutti i miei beni e consegnassi il mio corpo per averne vanto, ma non
avessi la carita, a nulla mi servirebbe.

* La carita & magnanima, benevola € la caritd; non € invidiosa, non si vanta, non si gonfia
d'orgoglio, ®> non manca di rispetto, non cerca il proprio interesse, non si adira, non tiene conto
del male ricevuto, ® non gode dell'ingiustizia ma si rallegra della verita. "Tutto scusa, tutto crede,
tutto spera, tutto sopporta.

® La carita non avra mai fine. Le profezie scompariranno, il dono delle lingue cessera e la
conoscenza svanird. ° Infatti, in modo imperfetto noi conosciamo e in modo imperfetto
profetizziamo. *° Ma quando verra cid che & perfetto, quello che & imperfetto scomparira. **
Quand'ero bambino, parlavo da bambino, pensavo da bambino, ragionavo da bambino. Divenuto
uomo, ho eliminato cid che & da bambino.

12 Adesso noi vediamo in modo confuso, come in uno specchio; allora invece vedremo faccia a
faccia. Adesso conosco in modo imperfetto, ma allora conoscero perfettamente, come anch'io
sono conosciuto. ** Ora dunque rimangono queste tre cose: la fede, la speranza e la carita. Ma la
piu grande di tutte ¢ la carita!

La TILC, restituendo al brano il suo splendore, lo pone in poesia e lo traduce liberamente in italiano

parlato:

! Se parlo le lingue degli uomini
e anche quelle degli angeli,
ma non ho amore,
sono un metallo che rimbomba,
uno strumento che suona a vuoto.
% Se ho il dono d’essere profeta
e di conoscere tutti i misteri,
se possiedo tutta la scienza
e ho tanta fede da smuovere i monti,
ma non ho amore,
io non sono niente.
¥ Se do ai poveri tutti i miei averi,
se offro il mio corpo alle fiamme,
ma non ho amore,
non mi serve a nulla.

* Chi ama
€ paziente e generoso.

Chi ama
non ¢ invidioso
non si vanta
non si gonfia di orgoglio.
® Chi ama
e rispettoso
non cerca il proprio interesse
non cede alla collera
dimentica i torti.
® Chi ama
non gode dell’ingiustizia,
la verita ¢ la sua gioia.

" Chi ama
€ sempre comprensivo,
sempre fiducioso,
sempre paziente,
sempre aperto alla speranza.
8 L_’amore non tramonta mai:
cessera il dono delle lingue,
la profezia passera,
finira il dono della scienza.
% La scienza & imperfetta,
la profezia é limitata,
% ma quando verra cio che & perfetto,
esse svaniranno.
! Quando ero bambino
parlavo da bambino,
come un bambino
pensavo e ragionavo.
Da quando sono un uomo
ho smesso di agire cosi.
12 Ora la nostra visione & confusa,
come in un antico specchio;
ma un giorno saremo a faccia a faccia
dinanzi a Dio.
Ora lo conosco solo in parte,
ma un giorno lo conoscero pienamente
come lui conosce me.
13 Ora ci sono tre cose che non svaniranno:
fede, speranza, amore.
Ma piu grande di tutte & I’amore.
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Altrettanto liberamente e in italiano corrente, cosi traduce la Bibbia della gioia:

! Se avessi il dono di parlare tutte le lingue di questo mondo e perfino il linguaggio degli angeli, ma non avessi
amore per gli altri, sarei come un bronzo che risuona o un cembalo che tintinna.

2 Se avessi il dono della profezia e penetrassi tutti i misteri, e conoscessi tutto di tutto, ma non amassi gli altri,
a che cosa mi servirebbe? Se anche avessi il dono di una fede tale da far spostare le montagne con un ordine,
non sarei nulla, senza I’amore.

¥ Se anche distribuissi tutto cid che ho ai poveri o dessi il mio corpo per essere bruciato vivo, ma non amassi
gli altri, non sarei nulla, senza I’lamore.

* Chi ama & paziente, pieno di bonta.

Chi ama non invidia, non si vanta, non si gonfia di orgoglio.

® Chi ama non & altezzoso, non fa niente d’indecoroso, non cerca il proprio interesse, non si irrita, né si ricorda
dei torti che subisce.

® Chi ama soffre per le ingiustizie, ma gioisce quando la verita viene a galla.

’ Chi ama & pronto a scusare ogni cosa, a credere in ogni cosa, a sperare in ogni cosa, a sopportare ogni cosa.

® Un giorno, tutti i doni particolari e i poteri speciali che vengono da Dio finiranno, ma I’amore non finira mai.
Un giorno, non ci saranno piu le profezie, finira la scienza e la capacita di parlare in altre lingue.

% Ora sappiamo ben poco e profetizziamo soltanto in parte,

% ma quando saremo perfetti e completi, non avremo pit bisogno di questi doni speciali, ed essi allora
scompariranno.

1 Vi faccio un esempio.

Quand’ero bambino, parlavo da bambino, pensavo da bambino, ragionavo da bambino, ma quando sono
diventato uomo, anche i miei pensieri sono cresciuti e ho smesso quelle cose tipiche dei bambini.

12 Questo esempio vale per noi credenti: adesso possiamo vedere e capire soltanto molto poco di Dio, come se
guardassimo in uno specchio appannato.

Ma un giorno lo vedremo, faccia a faccia, e lo conosceremo completamente.

Ora tutto quello che conosciamo é confuso e annebbiato, ma allora vedremo tutto chiaramente, proprio come
il Signore vede nel mio cuore in questo momento.

13 Ci sono tre cose che rimangono fede, speranza e amore e, fra queste, la piu grande & I’amore.
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| a valutazione delle traduzioni

Il serio studio biblico va fatto sui testi biblici originali, che sono in ebraico, in aramaico e in greco.
E tuttavia giocoforza usare una loro traduzione. Ed & qui che occorre tenere attentamente presenti
almeno due fattori molto importanti. Se lo studente-studioso é un credente, sa e crede che “tutta la
Scrittura e divinamente ispirata” (2Tm 3:16, ND), perché “degli uomini parlarono da parte di Dio
mentre erano spinti dallo spirito santo” (2Pt 1:21, TNM 2017), ma deve tener conto che I’ispirazione
riguarda unicamente il testo biblico originale cosi come fu scritto dagli agiografi; le sue traduzioni
non sono ispirate. Il secondo fattore, che pure non va mai trascurato, € che le versioni bibliche sono
infuenzate dal credo del traduttore. Cio si nota perfino nei particolari. Se, ad esempio, leggiamo il
passo di 2Pt 1:21 in altre versioni, possiamo notare che mvebupotog dyiov viene tradotto con le
maiuscole (“Spirito Santo”), il che tradisce il credo trinitario del traduttore. Allo stesso modo, se
leggiamo la versione TNM, notiamo che I’errato nome “Geova” vi compare migliaia di volte e perfino
nella parte greca della Bibbia per tradurre il vocabolo Kvpiog (= Signore), il che € una contraffazione
vera e propria.

Una traduzione migliore in assoluto non esiste; ciascuna ha pregi e difetti. Lo studente-studioso fa
bene a consultarne piu d’una, considerato che per il suo studio ha bisogno di una traduzione nella sua
lingua madre. Come regolarsi, allora? Nei casi importanti — e certamente in quelli dubbi — & bene
verificare le traduzioni con il testo originale. In genere cid non & necessario. E quando vi sono
implicate delle dottrine che & indispensabile farlo. Il brano di 1Cor 13, ad esempio, non suscita grandi
questioni dottrinali. In questo caso, leggerlo in piu versioni aiuta semplicemente a gustarlo meglio.

Ora, proprio perché il brano di 1Cor 13 non da adito a discussioni che rigurdino il credo, possiamo
usarlo serenamente per mostrare come vanno fatto le verifiche e le conseguenti valutazioni delle
traduzioni. Il che si riduce semplicemente al confronto con I’originale. A scopo illustrativo,

penderemo in considerazione alcuni punti del brano, con in verde la valutazione:

1Cor 13:1
Nuova CEI Se parlassi le lingue degli uomini
TILC Se parlo le lingue degli uomini

Bibbia della gioia | Se avessi il dono di parlare tutte le lingue di questo mondo
Testo originale | Qualora con le lingue degli uomini balbetti

VALUTAZIONI Anche se non ¢ letterale, BAG esprime stupendamente il pensiero paolino.
1Cor 13:1
Nuova CEI e degli angeli
TILC e anche guelle degli angeli

Bibbia della gioia | e perfino il linguaggio degli angeli

Testo originale | e dei messaggeri

VALUTAZIONI L’aggiunta di “perfino” (Bdg) esprime pure stupendamente il pensiero paolino e
“linguaggio” é in questo caso piu appropriato di “lingua”.
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1Cor 13:2

Nuova CEl

avessi tutta la conoscenza

TILC

se possiedo tutta la scienza

Bibbia della gioia

e conoscessi tutto di tutto

Testo originale

abbia ... tutta la conoscenza

VALUTAZIONI Forse inefficace “scienza” (TILC) al posto di “conoscenza’”; stupendo il “tutto di tutto”
di Bdg, che rende perfettamente il pensiero di Paolo.
1Cor 13:2
Nuova CEl la carita
TILC amore
Bibbia della gioia | amore per gli altri
Testo originale | agape
VALUTAZIONI “Amore per gli altri” (Bdg) rende benissimo il senso del termine agape.
1Cor 13:3
Nuova CEI in cibo tutti i miei beni
TILC al poveri tutti i miei averi

Bibbia della gioia

tutto cio che ho ai poveri

Testo originale

devolva in cibo tutti i beni di me

VALUTAZIONI L’aggiunta delle due libere traduzioni “ai poveri” completa perfettamente il paragone
tra la donazione e I’agape: donare tutto ai poveri &€ manifestazione di amore per i
hisognosi che é solo esteriore, se manca I’agape.

1Cor 13:3
Nuova CEI consegnassi il mio corpo per averne vanto [kavyricopol]
TILC se offro il mio corpo alle fiamme [kovynoouat]

Bibbia della gioia

dessi il mio corpo per essere bruciato vivo [kavyrcopat]

Testo originale

consegni il corpo di me cosicché mi vantero [kavynoopo]

VALUTAZIONI Qui c’e un problema di critica testuale. I manoscritti C D F G L ¥ e alcuni minuscoli
leggono kavynoopon (con la d0micron), anziché kovyomuat (con I’omega). Cosi il
testo critico di A. Merk e Girolamo che traduce “ut ardeam”. La lezione kovynompot
& perd meglio attestata. — Cfr. manoscritti P*° B S A e Clemente, Origene, Efrem.

1Cor 13:5
Nuova CEI non cerca il proprio interesse
TILC non cerca il proprio interesse

Bibbia della gioia

non cerca il proprio interesse

Testo originale

non cerca le [cose] di sé

VALUTAZIONI Le tre traduzioni rendono meglio il greco in italiano.
1Cor 13:8
Nuova CEI Le profezie scompariranno, il dono delle lingue cessera e la conoscenza svanira
TILC cesserd il dono delle lingue, la profezia passera, finira il dono della scienza

Bibbia della gioia

tutti i doni particolari e i poteri speciali

Testo originale

[le] profezie, saranno eliminate; ... [le] lingue, si esauriranno; ... [la] conoscenza ...

VALUTAZIONI La libera traduzione di Bdg ¢ piu adatta ad una nota in calce o all’esegesi che non al
testo.
1Cor 13:11
Nuova CEI -
TILC -

Bibbia della gioia

Vi faccio un esempio

Testo originale

VALUTAZIONI Stupenda inserzione, quella di Bdg: anche se manca nel testo, & proprio quello che
Paolo intendeva.
1Cor 13:12
Nuova CEl Adesso noi vediamo in modo confuso
TILC Ora la nostra visione & confusa

Bibbia della gioia

adesso possiamo vedere e capire soltanto molto poco di Dio
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Testo originale

Vediamo infatti adesso ... in confuso

VALUTAZIONI A parte le diverse equivalenti espressioni, Bdg interpreta introducendo Dio, il che non
é peregrino (lo vedremo al v. 12), anche se cio si adatta meglio ad una nota in calce o
all’esegesi.

1Cor 13:12
Nuova CEI come in uno specchio
TILC come in un antico specchio

Bibbia della gioia

come se guardassimo in uno specchio appannato

Testo originale

attraverso uno specchio

VALUTAZIONI L’aggiunta di “appannato” (Bdg) rende bene I’idea, ma ancor meglio & I’aggiunta di
“antico” fatta da TILC, perché il lettore biblicamente poco istruito potrebbe avere in
mente gli specchi attuali, in cui la visione & nitidissima. Non cosi gli specchi antichi -
che erano di metallo, di bronzo o di rame — in cui I'immagine riflessa era confusa.
Forse era meglio avere una nota in calce?

1Cor 13:12
Nuova CEI allora invece vedremo faccia a faccia
TILC un giorno saremo a faccia a faccia dinanzi a Dio

Bibbia della gioia

un giorno lo vedremo, faccia a faccia, e lo conosceremo completamente

Testo originale

allora pero faccia verso faccia

VALUTAZIONI Bgd specifica “lo vedremo”, che & piu esplicito (“Dio”) in TILC. Poco piu avanti
vedremo che ci0 ha un senso.
1Cor 13:12
Nuova CEI Adesso conosco in modo imperfetto
TILC Ora lo conosco solo in parte

Bibbia della gioia

Ora tutto quello che conosciamo é confuso e annebbiato

Testo originale

adesso conosco da una parte

VALUTAZIONI TILC specifica “lo conosco”, riferendosi a Dio.
1Cor 13:12
Nuova CEI allora conoscero perfettamente
TILC un giorno lo conoscero pienamente

Bibbia della gioia

allora vedremo tutto chiaramente

Testo originale

allora pero conoscero bene

VALUTAZIONI TILC specifica “lo conoscerd”, riferendosi a Dio.
1Cor 13:12
Nuova CEl come anch'io sono conosciuto
TILC come lui conosce me

Bibbia della gioia

proprio come il Signore vede nel mio cuore in questo momento

Testo originale

come anche sono stato conosciuto bene

VALUTAZIONI

Qui si svela il motivo dell’interpretazione che riferisce il conoscere a Dio. Il passivo
gneyvooOnv (“sono stato conosciuto bene”) e un modo ebraico di riferirsi a Dio senza
nominarlo. Nella biblistica & chiamato passivo divino.

Le considerazioni-valutazioni piu sopra fatte & bene farle confrontando anche altre versioni bibliche

con il testo originale. Nello studio biblico & un arricchimento. Pur tenendo sempre presente che cio

che conta & sempre e unicamente il testo biblico originale, vedere come altri lo traducono puo farci

apprezzare delle sfumature insite nel testo o offrirci delle visuali da nuove prospettive. Si impara

perfino dalle traduzioni non del tutto buone. Tanto per fare un esempio, si prenda il v. 2 di 1Cor 13.

La vecchia TNM traduceva “se ho tutta la fede da trapiantare i monti”; il verbo & pebiotnu, che

significa “trasferire”, tuttavia «trapiantare» ci trasmette I’idea dell’enorme sforzo di spostare delle

montagne, che richiederebbe una fede immensa inimmaginabile.
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In che modo il confronto del nostro brano con le tre versioni consultate ci ha arricchito?

“Tutta la conoscenza” del v. 2 & conoscere “tutto di tutto” (BdG), € una conoscenza impossibile che
solo Dio ha; eppure, senza I’agape, chi I’avesse sarebbe un nulla! Anche devolvere ai poveri (v. 3,
TILC, Bdg) tutto cio che si ha & un’enormita, ma — di nuovo — senza I’agape non se ne avrebbe alcun
merito. La libera traduzione “tutti i doni particolari e i poteri speciali” di Bdg al v. 8 ci ha fatto
riflettere sulla eccezionalita dei doni che il testo originale menziona. L’inserimento di “vi faccio un
esempio” al v. 11 di Bdg, non testuale ma implicitamente testuale, ci ha permesso di vedere Paolo
che ci parla in modo amorevole e suadente. Mentre leggiamo, immaginiamo e ci raffiguriamo le scene
descritte. Cosi, pensando allo specchio del v. 12, non ci viene in mente uno dei nostri specchi, ma
quello di metallo, e cio grazie alle definizioni “antico” (TILC) e “appannato” (Bdg) inserite dalle
libere traduzioni.

Il confronto, al v. 3, tra il consegnare il corpo per averne vanto oppure per essere bruciato vivo ci
ha permesso di scoprire un problema di critica testuale.

Il passivo éreyviobnv (“sono stato conosciuto bene”), ricordandoci che € un modo ebraico di
riferirsi a Dio senza nominarlo (passivo divino), ci fa dire che le interpretative traduzioni “come lui
conosce me” (TILC) e “proprio come il Signore vede nel mio cuore in questo momento” (Bdg) non
sono campate in aria.

Che altro potremmao scoprire consultando altre traduzioni? Piu se ne consultano e meglio &. Sempre
per fare altri esempi, nella sua traduzione il professor M. Buonfiglio cosi rende il v. 1: “Anche quando
parlassi le lingue degli uomini e dei messaggeri”, il che ci spinge ad approfondire il termine originale
dyyehog ben tradotto dal gia insegnate di lingua greca koine. Nella sua traduzione il professor I.
Minestroni, traduce al v. 3 “e dessi il mio corpo a essere bruciato”, il che ci rivela che utilizzo un
testo critico oggi obsoleto.

Tutte queste disamine, confrontando le diverse traduzioni con il testo biblico originale, preparano
lo studente-studioso all’esegesi, la fase quasi finale degli studi biblici. Di cio sara oggetto il prossimo
capitolo.

&
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L’esegesi

Prima di formulare un’esegesi personale, & bene che lo studente-studioso consulti e tenga presenti
quelle altrui. Ovviamente, dicendo «esegesi personale» ci riferiamo ad una esegesi obiettiva fatta
personalmente, non basata su interpretazioni che sono solo personali o religiose ma basata unicamente
sui dati biblici. Un esempio chiarira il concetto. Si prenda Ap 11:3,4: “E far0 profetizzare i miei due
testimoni, vestiti di sacco, per 1.260 giorni”. Questi sono rappresentati dai due olivi e dai due
candelabri, e stanno davanti al Signore della terra” (TNM 2017). Un Testimone di Geova, leggendo,
capirebbe che si tratta del periodo di tempo che va dal dicembre 1914 fino al giugno 1918, quando i
dirigenti della Watchtower “furono imprigionati”, “I’attivita del Regno quasi cesso” e “fu come se
I’opera di predicazione fosse morta”®. Ecco, questa & una interpretazione religiosa — in sé ridicola —
che il Testimone fa propria. Un altro Testimone, che non rinunciasse alla facolta di ragionare con la
sua testa, esaminerebbe bene il testo biblico e, considerando che i “due testimoni” “sono rappresentati
dai due olivi e dai due candelabri”, se € biblicamente istruito penserebbe a Zc 4:3 che parla di “due
ulivi”, che “sono i due unti che stanno presso il Signore di tutta la terra” (Zc 4:14). Sapendo poi che
in Israele c’erano due “unti” consacrati con olio (il sommo sacerdote e il re, che insieme guidavano
il popolo di Dio per delega divina), capirebbe che impiegando queste immagini tratte dalla storia
d’Israele e dalla Scrittura stessa, Giovanni sta parlando di due eletti da Dio nel tempo della fine.
Proseguendo nella sua indagine, dedurrebbe dai particolari di Ap 11:5,6 a chi Giovanni intendeva
riferirsi. Di certo non a dei dirigenti religiosi statunitensi del secolo scorso.

“Se qualcuno vorra far loro del male, un fuoco uscira dalla loro bocca e divorera i loro nemici; e se qualcuno vorra
offenderli bisogna che sia ucciso in questa maniera. Essi hanno il potere di chiudere il cielo affinché non cada
pioggia, durante i giorni della loro profezia. Hanno pure il potere di mutare I'acqua in sangue e di percuotere la terra
con qualsiasi flagello, quante volte vorranno”. - Ap 11:5,6.

Elia

Mosé

“Elia rispose e disse al capitano dei cinquanta: «Se io sono un
uomo di Dio, scenda del fuoco dal cielo, e consumi te e i tuoi
cinquanta uominil!» E dal cielo scese il fuoco di Dio che consumo
lui e i suoi cinquanta uomini”. - 2Re 1:10.

“Elia ... disse ad Acab: «Com'é vero che vive il Signore, Dio
d'Israele, che io servo, non ci sara né rugiada né pioggia in questi
anni, se non alla mia parola»”. - 1Re 17:1.

“Ai giorni di Elia, quando il cielo fu chiuso per tre anni e sei mesi
e vi fu grande carestia in tutto il paese”. - Lc 4:25.

“Elia ... preg0 intensamente che non piovesse e non piovve sulla
terra per tre anni e sei mesi”. - G¢ 5:17.

“lo percoter0 col bastone che ho in mano le acque
che sono nel Fiume, ed esse saranno cambiate in
sangue”. - Es 7:17.

“11 Signore disse a Mosé: «Di' ad Aaronne: ‘Prendi
il tuo bastone e stendi la tua mano sulle acque
dell'Egitto, sui loro fiumi, sui loro canali, sui loro
stagni e sopra ogni raccolta dacqua’; essi
diventeranno sangue. Vi sara sangue in tutto il
paese d'Egitto, perfino nei recipienti di legno e nei
recipienti di pietra»”. - Es 7:19.

Nella letteratura apocalittica giudaica extrabiblica compaiono come precursori del Messia escatologico Elia
e Mosé. Ne abbiamo traccia anche nella Bibbia: “Ecco, io vi mando il profeta Elia, prima che venga il giorno
del Signore, giorno grande e terribile” (Mal 4:5), “lo faro sorgere per loro un profeta come te [Mosé] in mezzo

10 Rivelazione: 1l suo grandioso culmine & vicino!, Watchtower Society, 2006, pag. 167, § 21.
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ai loro fratelli, e mettero le mie parole nella sua bocca ed egli dira loro tutto quello che io gli comandero” (Dt
18:18). Quando Yeshua fu trasfigurato davanti ai suoi discepoli, “apparvero loro Mose ed Elia che stavano
conversando con lui”. - Mt 17:3.

Ci troviamo quindi di fronte ad un’immagine che evoca il tempo finale. Con i suoi simboli apocalittici dal
gusto biblico, Giovanni sta dicendo che la chiesa deve patire la sofferenza per poi uscirne vincitrice. Occorre
soffrire e morire, per poi essere glorificati. | due testimoni rappresentano la chiesa perseguitata nel suo insieme
che profetizza in lutto (vestita di sacco) a causa della persecuzione. Il numero due indica che la testimonianza
che reca € accettevole, giuridicamente parlando, in base alla norma di Dt 19:15: “II fatto sara stabilito sulla
deposizione di due o tre testimoni”, norma ribadita da Yeshua in Mt 18:16.

A Mose € accostata la Torah e ad Elia la grazia. Mose, infatti, fu il mediatore del patto della Torah, colui al
guale fu affidata la Torah e la sua trasmissione al popolo (Es 24:12; Lv 27:38). Elia fu il precursore del Messia.
Il solo testo in cui Mose ed Elia compaiono insieme & Mal 4:4-6: “Ricordatevi della legge di Mosé, mio servo,
al quale in Horeb ordinai statuti e decreti per tutto Israele. Ecco, io vi mandero Elia, il profeta, prima che venga
il giorno grande e spaventevole dell'Eterno. Egli fara ritornare il cuore dei padri ai figli e il cuore dei figli ai
padri, affinché non venga a colpire il paese di completo sterminio”. Il testo giovanneo € orientato in un
continuum che va dalla Torah alla grazia, dato che Mosé ¢ la Torah ed Elia il precursore di Yeshua che sara il
dispensatore della grazia divina. | discepoli del primo secolo difatti associavano Elia alla venuta del messia. -
Lc 1:13-17; Mt 17:10-13.

L’esempio appena proposto mostra che non tutte le esegesi sono oro colato. Pur tenendo conto di
tutte, va applicato il saggio consiglio paolino di 1Ts 5:21: “Controllate tutto cio che viene detto per
accertarvi che sia vero e, se lo ¢, accettatelo”. — Bibbia della gioia.

Le esegesi pit semplici e piu a portata di mano sono quelle delle note in calce nelle versioni bibliche
che le hanno.

Il professor F. Salvoni ne La Bibbia concordata (Mondadori) cosi commenta 1Cor 13 nella sua
nota a fondo pagina:

«E una delle pagine piti belle della letteratura cristiana. 1 Carita: € il greco agape che
ricorre moltissime volte nella Bibbia. Qui si tratta di una virtu teologale e come tale oltre
qualsiasi categoria dell’amore com’é comunemente inteso. Della carita I’apostolo
descrive prima la superiorita su tutti i carismi, quindi le caratteristiche, infine la durata:
mentre tutto cio che e stato creato passa, la carita non tramonta mai, identificandosi con
Dio-Amore».

In questa nota il fondatore della Facolta Biblica di Milano mette in risalto la logica espositiva che
sempre caratterizza Paolo: prima espone la superiorita dell’agape su tutto, poi ne elenca le peculiarita
e infine afferma la sua eternita. Specificando che si tratta di una virtu teologale, il Salvoni fa
riferimento alle tre virtu teologali (fede, speranza, agape), che sono quelle che riguardano Dio e
rendono l'essere umano capace di vivere in relazione con Lui.

Da non trascurare nell’esegesi sono i rimandi a margine che diverse versioni bibliche hanno. Ne

segnaliamo i principali in relazione a 1Cor 13:

1Cor 13: RIMANDI
2 Per la fede che smuove le montagne: Mt 17:20;21:21; Mr 11:23.
Per la conoscenza: 1Cor 12:8.
Per I’essere un nulla senza agape: 1Gv 4:29.
3 Per la distribuzione ai poveri dei propri averi: Mt 6:2. - Cfr. anche 2Cor 9:7.
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4 Per I’agape paziente: 1Ts 5:14; benevola: Rm 13:10 e Ef 4:32; non invidiosa: Gal 5:26; non
altezzosa: 1Pt 5:5.

5 Per agape e interesse: Flp 2:4.

Per I’agape non sconveniente: Rm 13:13 e 1Cor 14:40; non egoista: Rm 14:13,15;15:2; 1Cor
10:24,33; Flp 2:4; non iraconda: Mt 5:39; Gc 1:19; non calcolatrice del male: Lv 19:18; Ef 4:32;
Col 3:13.

6 Per I’agape che non si rallegra per I’ingiustizia: Rm 12:9.

7 L’agape e sempre comprensiva: Pr 10:12; Rm 15:1; Gc 5:20; 1Pt 4:8; sempre paziente: 1Cor
6:7,9:12; tutto spera: Rm 8:25;12:12; tutto sopporta: 1Ts 1:3.

In modo confuso: 2Cor 5:7; come in un antico specchio: Gc 1:23.

Per I’agape: Mt 22:37; Rm 13:10.

Fede, speranza, agape: Rm 5:1-5; Col 1:4,5; 1Ts 1:3;5:8. L’agape é al disopra: cfr. 1Gv 4:16.

12
13

La Bibbia di Gerusalemme (EDB, Edizioni Dehoniane Bologna), pur presentando la traduzione

della CEI, ha le note (in italiano) ricche di rimandi della prestigiosa Bible de Jérusalem. Di seguito

sono riportate in fac-simile le note a 1Cor 13:

13,1 A differenza dell’'amore pas-
sionale ed egoista, la carita (agapé) ¢ un
amore di dilezione che vuole il bene
altrui. La sua sorgente & in Dio che ama
per primo (1 Gv 4,19) e ha dato il suo
Figlio per riconciliarsi i peccatori (Rm
5,8; 8,32-39; 2 Cor 5,18-21; Ef 2,4-7; cf.
Gv 3,16s; 1 Gv 4,9-10) e farne degli eletti
(Ef 1,4) e dei figli (1 Gv 3,1). Attribuito
dapprima a Dio, ciog al Padre (Rm 5,5;
8,39; 2 Cor 13,11.13; Fil 2,1; 2 Ts 2,16;
of. 1 Gv 2,15), questo amore, che & la
natura stessa di Dio (1 Gv 4,7s.16), si
trova allo stesso titolo nel Figlio (Rm
8,35.37.39; 2 Cor 5.14; Ef 3,19; 1 Tm
1,14; 2 Tm 1,13) che ama il Padre come
ne & amato (Ef 1,6; Col 1,13; cf. Gv 3,35;
10,17; 14,31); come lui, anche il figlio
ama gli uomini (Gv 13,1.34; 14, 21; 15,9)
per i quali si & dato (2 Cor 5,14s; Gal
2,20; Ef5,2.25; 1 Tm 1,14s; cf. Gv 15,13;
1 Gv 3,16; Ap 1.5). E anche I'amore
dello Spirito santo (Rm 15,30; Col 1,8);
egli poi lo espande nel cuore dei cristiani
(Rm 5,5+; cf. Gal 5,22), dando loro di
compiere (cf. Rm 8.4) il precetto essen-
ziale della legge, cioé I'amore di Dio e
del prossimo (Mt 22,37-40p; Rm 13,8-10;
Gal 5,14). Difatti I'amore dei fratelli e
anche dei nemici (Mt 5.43-48p) & Ia
conseguenza necessaria e la vera prova
dell’amore di Dio (1 Gv 3,17; 4,20s); & il
comandamento nuovo, che ha dato Gesl
(Gv 13,34s; 15.12.17; 1 Gv 3,23; ecc.) e
che i suoi discepoli non cessano di incul-
care (Rm 13.8; Gal 5,13s; Ef 1.15; Fil

2,2s; Col 1,4;1Ts3,12;2Ts 1,3: Fm 5,7;
of. Ge2,8; 1 Pt 1,22;2,17; 4,8; 1 Gv 2,10;
3,10s.14 ecc.). é cosi che Paolo ama i
suoi (2 Cor 2,4; 12,15, ecc.) e che ne ¢
amato (Col 1,8; 1 Ts 3,6; ecc.). Questa
carita a base di sincerita e umilta, di
dimenticanza e dono di sé (Rm 12,9s; 1
Cor 13,4-7: 2 Cor 6,6; Fil 2,25), di
servizio (Gal 5,13; cf. Eb 6,10) e di
mutuo sostegno (Ef 4,2; cf. Rm 14.15; 2
Cor 2,7s), deve provarsi con atti (2 Cor
8,8-11.24; cf. 1 Gv 3,18) e custodire i
comandamenti del Signore (Gv 14,15; 1
Gv 5,2s; ecc.), rendendo la fede efficace
(Gal 5.6; cf. Eb 10,24). E il vincolo della
perfezione (Col 3,14; cf. 2 Pt 1.7) ¢
«copre i peccati» (1 Pt 4,8; cf. Lc 7,47).
Appoggiandosi sull’amore di Dio, non
teme nulla (Rm 8,28-39; cf. 1 Gv 4,17s).
Esercitandosi nella veritd (Ef 4,15; cf. 2
Ts 2,10), da il vero senso morale (Fil
1,9s) e apre l'vomo a una conoscenza
spirituale del mistero divino (Col 2,2; cf.
1 Gv 4,7) e dell'amore del Cristo che
sorpassa ogni conoscenza (Ef 3,17-19; cf.
1 Cor 8,1-3; 13.8-12). Facendo abitare
nell’anima il Cristo (Ef 3,17) e tutta la
Trinita (2 Cor 13,13+; of. Gv 14,15-23; |
Gv 4,12), I'agape nutre la vita delle virtd
teologali (cf. Rm 1,16+; 5,2+), dicuiéla
regina (1 Cor 13,13), perché solo essa
non passera (1 Cor 13,8) ma sfocera nella
visione (1 Cor 13.12; cf. 1 Gv 3.2):
quando Dio accordera ai suoi eletti i beni
che ha promessi a quelli che lo amano (!
Cor 2.9; Rm 8,28; Ef 6,24; 2 Tm 4.8; cl
Ge 1.12; 2,9).

13,3 dessi: var. preferita da alcuni:
«dessi il mio corpo per trarne gloria».

13,4 La carita é paziente: nei vv 4-7
la carita & definita da una serie di quindici
verbi. caratterizzata non in modo
astratto, ma con l'azione che suscita.

13,8 La carita non avra mai fine:
mentre la nostra conoscenza di Dio,
imperfetta (v 11) e indiretta (v 12),
sparira per far posto alla visione faccia a
faccia, la carita sar3, negli eletti, 1a stessa
che ebbero sulla terra.

13,13 tre cose: il gruppo delle tre
virtl teologali, che appare in Paolo gia da
1 Ts 1,3 e gli & forse anteriore, ritorna
spesso nelle sue lettere, con diverse
variazioni nell’ordine (1 Ts 5,8; 1 Cor
13,7.13; Gal 5,5s; Rm 5,1-5; 12,6-12; Col

1,4-5; Ef 1,15-18; 4,2-5: 1 Tm 6,11; Tt
2,2. Cf. Eb 6,10-12; 10,22-24; 1 Pt 1,3-
9.21s). In pid si trovano insieme fede e
amore (1 Ts 3,6; 2 Ts 1,3; Fm 3),
costanza e fede (2 Ts 1,4), caritd e
costanza (2 Ts 3,5. Cf. 2 Cor 13,13).

Note della Bible de Jérusalem ne
La Bibbia di Gerusalemme (EDB)

Il contesto

Facendo esegesi, I’interpretazione e il commento di un brano biblico non possono assolutamente

mai prescindere dal contesto del brano stesso (in veritd, un caso in cui si deve necessariamente

accantonare il contesto, c’é, ma non riguarda I’esegesi e lo tratteremo verso la fine di questo manuale).

Nei vari passi dell’analisi che abbiamo finora fatto del nostro brano (1Cor 13) preso a modello, una
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certa parte di esegesi € gia emersa da sola leggendolo semplicemente. Ad esempio, leggendo al v. 8
che i doni miracolosi che vi sono menzionati cesseranno e saranno aboliti, veniamo a sapere che quei
doni riguardavano solo la prima chiesa e, di conseguenza, chi oggi asserisse di averli sarebbe in errore.
Se pero passiamo al v. 10, che mai sara to télewov, “la cosa perfetta”, che sarebbe venuta? Qui
I’esegesi non é affatto evidente dal testo ma richiede una ricerca approfondita.

Comungue, sul contesto occorre osservare che lo studente-studioso che si appresta a fare esegesi
una certa approfondita conoscenza I’ha gia, altrimenti non sarebbe a quel livello. Chi fossero i
credenti corinti a cui Paolo scriveva lo sa gia e quali problemi avesse la congregazione corintia, pure.
Potrebbe essere pero il caso di ripassare tutto cio, magari approfondendolo. Solo cosi I’esegesi del
brano sarebbe poi completa. Facciamolo, dunque.

Corinto

Fondata piu di 1400 anni prima di Yeshua, Corinto godeva di una posizione strategica: tutto il traffico terrestre,
sia diretto a nord che a sud, doveva necessariamente transitare per Corinto attraversando I’istmo; anche il
traffico marittimo confluiva su Corinto, perché i navigatori preferivano far scalo sull’istmo anziché esporre le
loro navi al flagello delle tempeste che avrebbero incontrato circumnavigando la penisola con un viaggio lungo
e pericoloso. Su Corinto facevano rotta le navi che incrociavano sia nel Mar lonio che nel Mar Egeo, perché
la citta era dotata di due porti: Lecheo (Aéyaiov), che si affacciava sul Mar Ionio, e Cencrea (Keyyped) sul
Mar Egeo. Le navi provenienti dall’Italia, dalla Sicilia, dalla Magna Grecia e dalla Spagna attraccavano nel
porto di Lecheo; quelle provenienti dall’Asia Minore, dalla Siria e dall’Egitto facevano scalo nel porto di
Cencrea, della cui chiesa era ministra Febe (Rm 16:1). Vero ponte di mare, I’istmo vedeva transitare via terra
le merci scaricate in un porto per essere poi imbarcate di nuovo su altra nave nell’altro porto.

Rimasta dal 4° secolo a. E. V. generalmente sotto la dominazione macedone, Corinto fu liberata dai romani
nel 196 a. E. V., ma fu poi coinvolta nell’insurrezione contro Roma e nel 146 a. E. V. il console romano Lucio
Mummio la distrusse. Disabitata per circa un secolo, Giulio Cesare la rifondo nel 44/46 a. E. V. come colonia
romana col nome di Colonia Laus lulia Corinthus. Divenuta provincia senatoria romana all’epoca di Cesare
Augusto, Corinto divenne la capitale dell’Acaia (nome che i romani davano a tutta la Grecia, eccezion fatta

per la Macedonia).

Pz : £ “Q’ Mar Nerg
‘7
*ROMA CEDONIA
“h" Filippi®
GRECIA ASIA MINORE
ATENE Efeso “Antiochia
2 o o y fuipch:
SICILIA oS (di Pisidia)
JTarsa
jratia RODI “Antioch
/]'7,{ e ol (di Siria)
s 5 SIR
f/i{ ()dj/(’}‘}/ Sidone,  ‘Damasc
ar G lheo Tiros' {8
Y 7 {/‘,) Cesarea,
T TERRA (GERUSALE
Br4 PROMESSA® 1A 1

Corinto era punto d’incontro tra pensiero greco e pensiero orientale, che Ii trovavano
compenetrazione. Fondatore e “padre” della chiesa di Corinto fu Paolo, come lui stesso afferma in
1Cor 4:15. Paolo si reco a Corinto tre volte. Vi giunse durante il suo secondo viaggio missionario,
probabilmente nell’anno 51. Secondo il resoconto che ne fa I’evangelista Luca, Paolo rimase a
Corinto un anno e mezzo: “Dopo cio parti da Atene e arrivo a Corinto ... E molti dei corinti che
ascoltavano credettero e vennero battezzati. Inoltre, di notte il Signore disse a Paolo in visione: «Non

aver paura; continua a parlare e non tacere, perché io sono con te e nessuno ti assalira facendoti del
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male; ho infatti un popolo numeroso in questa citta». Cosi Paolo vi rimase un anno e sei mesi,
insegnando fra loro la parola di Dio”. — At 18:1,8-11.

Le due lettere ai corinti che ci sono rimaste non costituiscono I’intera corrispondenza paolina coi
corinti. Alla primissima lettera menzionata in 1Cor 5:9 e andata persa, ne va probabilmente aggiunta
un’altra (pure smarrita) che e menzionata in 2Cor 2:3,4;7:8,9. Si avrebbe cosi questa sequenza:

[Prima lettera Smarrita (menzionata in /Cor 5:9)]

Seconda lettera = Scritta da Paolo verso la fine del suo lungo soggiorno Tra la /Cor e la 2Cor c¢’¢ la
1Cor ad Efeso: “Rimarro a Efeso” (/Cor 16:8). — Cfr. A7 19:1. = sfortunata visita di Paolo a Corinto
[Terza lettera Smarrita (menzionata in 2Cor 2:3,4;7:8,9)] (2Cor 2:1), oggetto della presunta
Quarta lettera  Inviata da Paolo dalla Macedonia, forse terza lettera intermedia, la “lettera
2Cor nell’autunno dello stesso anno della /Cor delle lacrime”. — 2Cor 2:4;7:8,12.

Va tuttavia osservato che la terza presunta lettera, quella intermedia e delle lacrime, potrebbe non
esserci mai stata in quanto le allusioni e le reminiscenze che troviamo in 2Cor 2:4;7:8,12 potrebbero
riferirsi al testo inglobato nella 2Cor.

Dalla 1Cor apprendiamo i motivi per cui Paolo scrisse ai credenti di Corinto, e quindi quali erano
alcuni loro problemi. Vediamoli:

e Fazioni. “Fratelli miei, mi ¢ stato riferito da alcuni della casa di Cloe che fra voi ci sono contrasti” (1Cor 1:11).
Piu che di contrasti, si tratta di vere e proprie contese: £pideg (epides). Meglio qui il precedente “dissensi” della
vecchia edizione di TNM, seppur sempre debole rispetto alle épides, “contese”. A Corinto c’erano dei partiti che
si richiamavano a Paolo, ad Apollo, a Pietro, al Cristo. — Cfr. 1Cor 1:12.

e Abusi. “Si sente dire che fra voi si commette immoralita sessuale, e un’immoralita tale che non si trova neanche
fra le nazioni” (1Cor 5:1). Ad “immoralita” TNM aggiunge “sessuale” per meglio definire il termine greco
nopveia (pornéia), che descrive proprio i rapporti sessuali illeciti.

Nella 1Cor Paolo risponde anche agli interrogativi che i corinti avevano sollevato scrivendogli. La
loro lettera € menzionata in 1Cor 7:1: “Riguardo a cio di cui mi avete scritto ...”. Il resto del cap. 7
contiene le risposte di Paolo in merito a quegli interrogativi: sposarsi 0 non sposarsi, i rapporti sessuali
tra coniugi, non sposati e vedove, matrimoni con non credenti, circoncisione, schiavitu.

E lecito supporre che anche le formule iniziali con cui Paolo tratta via via nuovi argomenti facciamo

riferimento alla stessa lettera scrittagli dai corinti:

v “Per quanto riguarda il cibo offerto agli idoli ...”. — 1Cor 8:1.
v" “Riguardo ai doni dello spirito ...”. — 1Cor 12:1.
v “Per quanto riguarda la colletta per i santi ...”. — 1Cor 16:1.

La 1Cor riveste importanza perché ci consente di avere informazioni di prima mano sulla situazione
e le difficolta che connotavano una chiesa giovane sorta in un mondo pagano; da essa veniamo a
sapere anche quali erano il tipo di culto e la liturgia nella chiesa primitiva, nonché le miserie morali
in cui ci si imbatteva. La chiesa corintia ne & un esempio, anzi I’esempio principale. E non solo. La
1Cor ci mostra anche il modo in cui Paolo edificava le nuove comunita. Il termine greco oikodoun,
“edificazione [di un edificio]”, & teologicamente importante in quanto fa riferimento alla struttura;

nelle lettere ai corinti vi compare spesso. Nella 1Cor troviamo un esempio classico di chiesa, termine
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che etimologicamente indica I’insieme dei “chiamati fuori” dal mondo, composto dagli eletti, dai
santi: “Paolo ... alla congregazione di Dio che & a Corinto, a voi che siete stati santificati come
discepoli di Cristo Gesu, chiamati a essere santi” (1Cor 1:1,2). Tutte le altre persone, quelle del
mondo, stanno fuori (1Cor 5:12;6:6;10:27), ma la chiesa stessa si trova nel mondo e non puo uscirne:
“Altrimenti dovreste effettivamente uscire dal mondo!” (1Cor 5:10). Lo spirito del mondo avvolge
quindi la chiesa e vi penetra, ma essa € e deve rimanere la chiesa di Dio e la comunita di Yeshua.

La 1Cor nontace i problemi reali dei credenti; Paolo non li liquida come nefandezze che non vadano
neppure nominate; li affronta. Raffrontata alla lettera ai romani, la 1Cor appare molto pratica, ma non
ci si faccia ingannare da cio pensando che sia priva di dottrina e di teologia. Si pensi ad esempio a
1Cor 12-14, che tratta dell’amore e dello spirito; oppure a 1Cor 15, che tratta della risurrezione. Sono
capitoli che espongono in modo profondo la teologia paolina. Non vi é separazione tra teologia e vita
quotidiana pratica e problematica, quasi quest’ultima non toccasse gli eletti. Paolo € un realista e nel
contempo profondamente spirituale. Egli intende bene il mondo e la chiesa, lo spirito e la carne; sa
che la nuova creazione si attua attraverso la morte di Yeshua a cui lui stesso rende partecipi i suoi.

Dal contenuto alquanto articolato, quella che per noi oggi € la prima lettera ai corinti (in effetti la
seconda — cfr. 1Cor 5:9), tratta una molteplicita di problemi. Ciononostante, la lettera € omogenea
perché tutte le risposte e le trattazioni di Paolo hanno come fondamento I’unico vangelo che é alla
base del fatto che i corinti sono diventati una comunita di credenti. Asserire che il fondamento sia
Yeshua (cfr. Gerhard Friedrich, Christus, Einheit und Norm der Christen: Kerygma und Dogma,
1963/64) anziché I’unico vangelo é esatto solo parzialmente. Infatti, il vangelo o buona notizia é
essenzialmente di Dio e Yeshua vi si attenne e lo predico: “Gesu ando in Galilea, predicando la buona
notizia di Dio” (Mr 1:14). Paolo stesso la chiama “buona notizia di Dio” (Rm 1:1;15:16; 2Cor 11:7;
1Ts 2:2,8,9; cfr. Gal 1:8,11,12) e cosi fa pure Pietro (1Pt 4:17). Tutto cio a cui Paolo ricorre nella
1Cor (concetti apocalittici, mistici, gnostici, dell’etica ebraica) non fa che esprimere I’'unico vangelo.

Va parimenti respinto il tentativo di alcuni studiosi che ricorrono alla critica testuale per estrapolare
un ampio brano di 1Cor 10 per attribuirlo alla lettera pre-canonica andata persa che € menzionata in

1Cor 5:9. In 1Cor 10 Paolo da le disposizioni finali ldolbtito

sull’'uso degli idolotiti (cfr. 1Cor 8:1-13). Infatti, | D@l latino idolothytum; in greco ciswrodvrov

(eidolothyton), composto da &idwAov (eidolon),
I’ammonizione ad astenersi dall’idolatria rientra in | “idolo”, e da —Svtov (-thyton), derivato di $0w
(thyo), “sacrificare”. E il termine usato nei testi
modo del tutto logico nel contesto dell’epistola per | biblici per indicare la carne degli animali
sacrificati agli idoli.

regolare il rapporto della comunita con il mondo

pagano.
&
Tornando all’esegesi, dopo aver considerato il contesto storico generale e quello specifico del brano
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biblico, un primo aiuto ci viene dalle note in calce e dai rimandi a margine. E poi pero lo studente-

studioso che deve procedere in proprio. Qui possiamo solo fornire un esempio di esegesi.

L’esegesi di 1Cor 13

In 1Cor 13:1-3 Paolo mostra I’inutilita dei carismi se non c’e I’agape. Tra tutti i doni dello spirito,
di cui Paolo ha parlato nel capitolo precedente e di cui parlera ancora nel successivo, il pit grande a
cui aspirare € I’agape, la quale e al primo posto nelle manifestazioni dello spirito (Gal 5:22). L’agape
e incomparabile, é il dono perfetto, ¢ il pit grande. L’agape é I’essenza stessa di Dio: “Dio e agape”
(1Gv 4:16), e “chi non ama non ha conosciuto Dio, perché Dio € agape”. - 1Gv 4:8.

La lingua greca, sempre precisa, ha per la parola “amore” ben quattro vocaboli diversi.

o Amore amicale Il prefisso filo- lo troviamo in parole come filoarabo; il suffisso —filo in
¢ (in italiano: amicizia) parole come cinefilo. Il senso letterale & “amico di”.
E I’affetto naturale per i componenti della propria famiglia. Nella Bibbia
non & usato ma vi troviamo due suoi derivati:
, Amore con tenero affetto . . “amien? _indica |
oTopYN S e @dotopyos - che ha la componente oikog, “amico” -indica I'amore
(in italiano: affetto) ! SR R
reciproco tra genitori e figli e tra i coniugi;
e Giotopyog, indicante chi é senza affezione naturale.
” Amore passionale P T . I
£pag S p. - Parola da cui deriva il nostro “erotico”. Non compare mai nella Bibbia.
(in italiano: passione)
E I’amore che si prova senza un motivo apparente; non necessariamente
provato per affetto o simpatia, € pero carico di sentimento, che tuttavia non
. Amore affettuoso i : . N . o
arydmm (in italiano: compassione) lo condiziona al punto di trascinare oltre. E la compassione e il sincero
' interesse che si prova per i propri simili. Ne & un esempio, per citarne uno,
I’amore per i poveri.

L’amore agape esercitato da Dio, contiene certamente la compassione (1Gv 4:9,10; Rm 5:8), ma va
ben oltre perché esercitato spontaneamente e senza una motivazione evidente, se non quella insita
nella sua essenza. Ne & un esempio il suo amore per Israele: “L'Eterno non ha riposto il suo amore su
di voi né vi ha scelto, perché eravate piu numerosi di alcun altro popolo; eravate infatti il pit piccolo
di tutti i popoli; ma perché I'Eterno vi ama [ayomdv, LXX greca] e perché ha voluto mantenere il
giuramento fatto ai vostri padri”. — Dt 7:7,8, ND.

L’amore agape non ha nulla a che fare con I’amore passionale dell’eros e neppure molto con quello
amicale della filia. L affezione naturale (storghé) nasce spontaneamente, le sensazioni passionali
dell’eros appartengono alla fisicita e I’affetto della filia ci viene suscitato da qualcuno. Fin qui
I’essere umano come tale che ne e coinvolto, credente o non credente che sia. Una persona non
credente, agnostica o atea che sia, pud anche essere toccata dall’amore agape (il fatto stesso che i
greci avevano nel loro vocabolario questa parola indica che conoscevano I’amore agape), e allora si
parla di virtl umana. Ma I’amore agape di cui parla Paolo non rientra nella pratica morale delle virtu.
E soprannaturale, € il dono pili grande che esista; & elargito da Dio e quindi lo si trova solamente dove
agisce il suo santo spirito, “perché I’amore [d&ydnn] di Dio € stato riversato nel nostro cuore mediante
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lo spirito santo che ci & stato dato” (Rm 5:5). E infatti un dono dello spirito (Gal 5:22). Ma non un
dono tra i tanti che Dio elargisce con il suo santo spirito. L’agape € il dono che congloba tutti gli altri,
e il loro colmo. Quando tutto il resto verra meno e sara finanche eliminato, I’agape rimarra e costituira
la perfezione e la piena completezza del nuovo essere trasformato. | carismi passano, ma I’agape
rimane.

Versetto 1. La lingua degli angeli fa riferimento alla capacita che gli angeli hanno di comunicare
tra loro (oltre a quella di parlare le varie lingue umane — cfr. Nm 22:32-35; Dn 4:23; At 10:3-7). Tutte
le lingue, quelle angeliche comprese, sono vuote e monotone al confronto dell’agape; Paolo le
paragona a due strumenti musicali che erano usati nei templi pagani per favorire I’estasi. Suggestiva
e molto bella la traduzione di TNM *“gong che rimbomba”, che sostituisce il “[pezzo di] rame
risonante” della vecchia edizione. Il greco ha yolkog fy®v, “bronzo risuonante”. Il secondo strumento
¢ il kopuparov draralov, “cembalo strepitante”, strumento anch’esso a percussione (simile ai moderni
piatti).

Il giudeo Paolo conosceva certamente questi strumenti del culto ebraico, per cui poteva riferirsi
all’insignificanza chiassosa del culto solo esteriore, va pero notato che egli ne parla in modo molto
negativo. E, considerato che i credenti corinti provenivano dal paganesimo, & piu che probabile che
si riferisse agli strumenti del culto greco-pagano, come quello di Cibele. Si aggiunga che il bronzo
corintio era particolarmente pregiato. Plinio il Vecchio distingue nella sua Naturalis Historia, al libro
34, tra tre differenti tipi di bronzo di Corinto: uno legando rame e oro, un altro aggiungendo al rame
I’argento e un terzo composto da una lega di rame, di oro e di argento in parti uguali (per il bronzo di
Corinto cfr. anche Cicerone e Plutarco). Non solo il xoAkog corintio era il piu prezioso tra i bronzi,
ma era considerato addirittura piu prezioso dell’oro e dell’argento. Ora, che Paolo riducesse il
pregiatissimo bronzo corintio ad un semplice bronzo che rimbomba la dice lunga sul valore che dava
all’essere privi di agape.

Versetti 2 e 3. O00év gipu (uthén eimi), “nulla sono” - dice Paolo - senza I’amore, avessi forsanche
i doni piu grandi dello spirito, come la profezia, la sapienza, la conoscenza spirituale e perfino la fede
miracolosa. Nulla sarebbe anche se, senza amore, donasse tutto ai poveri e si votasse al martirio.
Immagine, quest’ultima, molto viva per i suoi lettori, la cui mente andava ai martiri giudei bruciati
vivi dagli invasori e dominatori romani.

Tutte le precedenti cose, se pur meritevoli, non servono a niente senza I’amore. Non si tratta pero
di semplice retorica. Dietro c’e il profondo concetto che, se non servono a nulla, rimangono senza
valore presso Dio e quindi senza ricompensa. — Cfr. Mt 5:12.

Notevole e magistrale & il commento che di questo brano fa lo specialista tedesco neotestamentario
Ginther Bornkamm (1905 - 1990), gia docente di Scritture Greche all'Universita di Heidelberg
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(Germania): “Le protasi dei periodi ipotetici iniziano per ben cinque volte allo stesso modo per poi
gonfiarsi come cavalloni a formare nel secondo emistico tre ulteriori proposizioni secondarie e
infrangersi alla fine, per tre volte, con lo stesso «ma non avessi»”.

In 1Cor 13:4-7, al di la della consueta esegesi, si provi a fare I’analisi grammaticale (a fini esegetici)
conteggiando i verbi presenti nel brano (colorati in rosso nel seguente testo greco originale):

**H dyémn [1] poxpoBope, [2] ypnotedeton, 1 dydmn od [3] (yhoi, od [4] meprepedetar, ob [5]
puotodtoar, ° ovk [6] doynuovel, od [7] (el Té éowriic, ov [8] mopo&iveral, ob [9] oyileton O
Kok, ° o0 [10] yoipet émi i ducia, [11] cvvyaipet 8¢ Tij dndsiqr ’ mavta [12] otéyet, mava
[13] motever, mavta [14] ékriler, mavto [15] Dropévet.

Ben 15 verbi diversi in soli quattro versetti! Tenuto conto che il verbo indica sempre un’azione, cio
comporta che I’amore agape € costituito da azioni — opere, se vogliano usare un termine biblico.
L’amore € attivo e se ne puo parlare solo ricorrendo ai termini che indicano le sue attivita. Quindici
azioni, in positivo e in negativo; e da quelle negative si ricava il positivo negandole. Non sono azioni
isolate né tantomeno separabili. “L’amore € ...”, e quando non &, & il contrario di cio che non e.

Chi compie tutte quelle azioni non € la persona credente e non € la chiesa. Credenti e comunita non
sono neppure nominati. 11 soggetto, chi compie le azioni, & solo I’agape donata da Dio tramite la sua
santa energia. E poi il credente e la credente ad agire, ma lo fa in conseguenza della spinta suscitata
dall’amore agape dono di Dio. In altre parole, non € la persona naturale ad agire, ma la persona
trasformata interiormente dalla santa forza attiva di Dio. L’'uomo naturale invidia, si vanta, si
inorgoglisce, manca di rispetto, si adira, i torti se li lega al dito, si spazientisce, diffida, cerca i propri
interessi. L’uomo legato ad una religione si sforza di coltivare la virtu, ha “l'apparenza esterna della
fede” ma ne rifiuta “la sua forza interiore” (2Tm 3:5, TILC). La persona mossa dallo spirito di Dio
non e toccata dalle cattive caratteristiche umane e dalle ipocrisie religiose, ma non e neppure un
pacioso bonaccione un po’ sentimentale. 1l fatto che “non si rallegra dell’ingiustizia, ma si rallegra
della verita” (v. 6) si fonda sul pensiero ebraico e biblico che oppone I’adwkia, la “ingiustizia” ovvero
la violazione della Torah all’a\n0<10, la “verita”, che altro non é che I’insegnamento e la volonta di
Dio espressi nella Bibbia. “Chi pratica la verita [dAn0gwav] viene alla luce, affinché le sue opere siano
manifestate, perché sono fatte in Dio”. - Gv 3:21, ND.

Il'v. 7, I'ultimo di questo brano, sembra di facile comprensione, eppure é difficile da capire. Tutti
capiamo cosa vuol dire che I’amore “copre ogni cosa” e “sopporta ogni cosa”. Ma cosa vuol dire che
“crede ogni cosa” e che “spera ogni cosa”? Credere ogni cosa non & certo un invito ad essere
creduloni; sperare ogni cosa sembra perd un’esortazione a sperare il bene invece di sospettare il
peggio. Siccome il contesto fa riferimento ai buoni rapporti con gli altri credenti (w. 4-6), il v. 7

sintetizza il comportamento dettato dall’amore: essere comprensivi, passarci sopra, sperare il meglio
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e sopportare. Per dirla con le parole paoline di Col 3:14: “Rivestitevi di amore, perché é un legame
che unisce perfettamente”.

L’amore & sempiterno (1Cor 13:8-13). L’inno paolino all’amore giunge al suo culmine. Tutti i
carismi scompariranno (v. 8b). Solo I'amore non finisce mai; ovdémote mintel, “giammai cade”,

perché é eterno. — V. 8a.

“Profezie, saranno eliminate ... lingue, si esauriranno ... conoscenza, sara eliminata”.
— 13:8b, testo greco.

Insieme alla conoscenza (v. 9a) — di cui parleremo subito dopo — verranno a mancare profezie e lingue.
L’abolizione delle profezie ci da la chiave di lettura per intendere la cessazione delle lingue. Da secoli e secoli
non si hanno piu profezie, ma siccome le lingue continuano ad esserci, evolvendosi, e evidente che con
yAdccar non si debbano intendere le lingue conosciute e parlate'. Paolo sta parlando di carismi, di doni dello
spirito. Potremmo quindi meglio dire “linguaggi”; usando un termine della biblistica: glossolalia (vedi ultimo
8 a pag. 17). La nuova TNM evidenzia che si tratta di carismi traducendo: “Ma quanto al dono della profezia,
sara eliminato; quanto al dono delle lingue, cessera; quanto al dono della conoscenza, sara eliminato” (corsivo
aggiunto per enfatizzare). Da 1Cor 12:7-11 veniamo a sapere che i doni miracolosi concessi da Dio alla prima
chiesa erano nove: 1. Parola di sapienza; 2. Parola di conoscenza; 3. Fede; 4. Guarigione; 5. Potenza di operare
miracoli; 6. Profezia; 7. Discernimento degli spiriti (= delle ispirazioni); 8. Diversita di lingue (glossolalia); 9.
L'interpretazione delle lingue (dei linguaggi mistici o glossolalia). Ora, se raffrontiamo 1Cor 12:28 con Ef 4:11
tenendo conto delle date della loro composizione, vediamo che molti di quei doni miracolosi cessarono gia al
tempo di Paolo:

1Cor 12:28 Ef4:11
Anni 50-51 circa Anni 56-58 circa
“E Dio ha posto nella chiesa in primo luogo degli apostoli, | “E lui [Yeshua] che ha dato alcuni come

in secondo luogo dei profeti, in terzo luogo dei dottori, poi | apostoli, altri come profeti, altri come
miracoli, poi doni di guarigioni, assistenze, doni di | evangelisti, altri come pastori e dottori”. —
governo, diversita di lingue”. — NR. NR.

Doni dello spirito che cessarono

La glossolalia cesso dunque completamente gia in epoca paolina. 1l che comporta che i fenomeni di pseudo-
glossolalia che si verificano oggi presso diverse chiese non sono autentici, ma solo fenomeni di
autosuggestione che trovano la loro spiegazione nella psicologia del profondo.

Integrando la lista di 1Cor 12:28 con quella di Ef 4:11 e togliendo poi i carismi scomparsi, abbiamo la
struttura della prima chiesa, che dovrebbe essere anche quella di oggi:

1Cor | Apostoli Solo nel primo secolo. Una volta morti, non ebbero ovviamente successori.
1Cor | Profeti Anche profetesse (At 21:9). Dono destinato a cessare. - 1Cor 13:8.
Ef | Evangelisti | Ancora in essere. * Doni presenti nella 1Cor (anni 50-51
Ef | Pastori Ancora in essere. circa), mancano nella successiva Ef (anni
1Cor | Dottori Ancora in essere. 56-58 circa).
1Cor | Miracoli Dono gia cessato al tempo di Paolo* ° Si noti che Paolo non usa i doni
1Cor | Guarigioni Dono gia cessato al tempo di Paolo*® carismatici per guarire Epafrodito che era
1Cor | Assistenze Ancora in essere. “ben vicino alla morte” (Flp 2:26,27),
1Cor | Governo Ancora in essere. segno che a quel tempo la guarigione
1Cor | Lingue Dono gia cessato al tempo di Paolo* miracolosa non era piu praticata.

&

11 Delle due lingue bibliche, il greco antico si € evoluto in greco moderno e I’ebraico biblico (lingua morta per
quasi due millenni) é stato fatto rivivere ed & tuttora parlato nello stato di Israele.
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Le traduzioni “incompleta”, “incompleto” e “completo” di TNM ai versetti 9 e 10 sono per cosi dire
in occidentale, e cio € da un certo punto di vista un pregio perché aiuta il lettore a capire. 1l testo greco
usa infatti termini legati alla perfezione, che intesa biblicamente indica appunto la completezza. Ecco
un testo piu letterale, offertoci dalla CEI:

° La nostra conoscenza & imperfetta [éx uépovg, “in parte”, incompleta] e imperfetta [éx uépov,
“in parte”, incompleta] la nostra profezia. > Ma quando verra cio che & perfetto [to téletov, “la
cosa perfetta”], quello che & imperfetto [éx puépovg, “in parte”, incompleto] scomparira.

Il1'v. 10 - “Quando pero venga la cosa perfetta [t0 tékeiov], quella in parte sara abolita” (traduzione
letterale dal testo originale greco) - appare alquanto enigmatico. Per venirne a capo occorre
esaminarlo alla luce della situazione ambientale esistente nella congregazione di Corinto.

Il capitolo 13 di 1Cor € un blocco unitario che ha per soggetto I’amore agape. Tale capitolo si
suddivide in due parti: Parte parenetica (monito ed esortazione), vv. 1-7; parte polemica (confronto e
contrasto), vv. 8-13. Paolo, a fronte dell’esaltazione che i credenti corinti fanno dei doni carismatici,
afferma che I’amore conta piu di tutti gli altri doni, i quali sono destinati a scomparire con la venuta
di cio che é to téleion (10 téAcwov), “la cosa perfetta”.

In che cosa consiste questa perfezione? Quando arrivera? Ecco il problema su cui discutono gli
studiosi, non venendone a capo.

Il modo migliore per capire il senso di una parola biblica € sempre quello di esaminare il contesto
in cui quella parola si trova. Ora, € interessante notare come la 1Cor parla spesso di “bambini” e di
“perfetti”. Cio ci porta alla conseguenza logica che possiamo intendere “cio che e perfetto” nel senso
di maturita spirituale.

I vocabolo greco tékelog € usato per indicare cio che ¢ portato a compimento, finito, a cui non
manca niente per la completezza, perfetto. Riferito agli esseri umani, significa “adulto, maturo” (cfr.
il Vocabolario del Nuovo Testamento). Cio é confermato dai passi in cui il vocabolo ricorre nella LXX
e nelle Scritture Greche. Ricorre anche presso i cosiddetti “padri apostolici”, in Erma, Sim. 5:3,6, Vis.
1,2,1; Didache 1,4,4;6,2; 1 Clemente 1:2;44:2,5;55:6;56:1; Barnaba 1:5;4:3,11;5:11;8:1;13:7;
Ignazio, Policarpo 1:3, Efesini 15:2, Smirnesi 10:2;11:1,2,3;4:2, Filadelfi 1:2.

Nelle Scritture Greche il vocabolo ricorre 17 volte (Mt 5:48;19:21; Rm 12:2; 1Cor 2:6;13:10; 14:20;
Ef 4:13; Flp 3:15; Col 1:28;4:12; Eb 5:14;9:11; Gc 1:4,17,25;3:2; 1Gv 4:18). Nella maggior parte di
questi passi il vocabolo € in opposizione ai “bambini”, alla conoscenza imperfetta, incompleta,
parziale.

In Ef 4:13 il vocabolo greco téAetog € in parallelo al vocabolo érniyvooic, “conoscenza precisa’”:

“Finché giungiamo tutti all’unita della fede e dell’accurata conoscenza [€nyvdoemg, “conoscenza
precisa”] del Figlio di Dio, al livello dell’'uomo maturo [téAelov, “perfetto”], alla stessa statura
che appartiene alla pienezza del Cristo”. — TNM 2017.
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La perfezione e I’accurata conoscenza vanno di pari passo.

Nella cosiddetta Lettera agli ebrei cio che e perfetto designa quasi sempre la completa ubbidienza
di Yeshua a Dio nel suo compito di sommo sacerdote. E proprio per tale perfezione e completezza
che il sacrificio di Yeshua e in contrasto con i sacrifici imperfetti mosaici. — Cfr. Eb 2:10;5:8,9;
7:19,28;9:9;10:1,14;11:40.

La prima lettera ai corinti divide i credenti in bambini e perfetti. Paolo scrive ai credenti della
comunita di Corinto che essi purtroppo sono tuttora bambini perché non hanno ancora raggiunto la
maturita spirituale. - 1Cor 3:1,2.

Il cibo dei perfetti sta nella sapienza, e tale cibo non pud essere ancora assunto da tutti quelli di
Corinto. — 1Cor 2:6,7.

Questa “sapienza di Dio misteriosa e nascosta”, “nessuno dei dominatori di questo mondo ha
conosciuta; perché, se I'avessero conosciuta, non avrebbero crocifisso il Signore della gloria” (1Cor
2:8, NR); la sapienza di Dio ¢ la follia della croce. Per capirla occorre lo spirito di Dio che “scruta
ogni cosa, anche le profondita di Dio” (v.10, NR). Ma quei corinti erano ancora bambini in senso
spirituale, tanto che erano occupati a litigare tra loro, divisi in gruppi opposti. Utilizzavano perfino
gli stessi doni carismatici per creare confusione, mostrando cosi di non essere per nulla all’altezza
della sapienza divina. — Cfr. 1Cor 14.

Quei corinti si trovavano nella stessa situazione dell’uditorio dell’omileta che scrisse agli ebrei della
diaspora:

“Dopo tanto tempo dovreste gia essere maestri; invece avete di nuovo bisogno che vi siano
insegnati i primi elementi degli oracoli di Dio; siete giunti al punto che avete bisogno di latte
e non di cibo solido. Ora, chiunque usa il latte non ha esperienza della parola di giustizia,
perché é bambino; mail cibo solido é per gli adulti; per quelli, ciog, che per via dell'uso hanno
le facolta esercitate a discernere il bene e il male”. - Eb 5:12-14, NR.

Coloro che sono té\etol, “perfetti” (Flp 3:15, tradotto “maturi” in TNM), devono pensarla come
Paolo (“Siate miei imitatori”, v. 17, NR) e “se in qualche cosa la pensano altrimenti, Dio”’ li illuminera
(Ibidem). “Soltanto,” — dice Paolo — “dal punto a cui siamo arrivati, continuiamo a camminare per la
stessa via”. — V. 16, NR.

E importante sottolineare che con la maturita spirituale il credente pud conoscere Dio e i suoi segreti
in modo migliore (pit completo). Va sottolineato anche che & Dio che illumina i perfetti.

L’infanzia e la maturita spirituali sono due fasi della vita del credente, della sua vita qui sulla terra,
e non una fase terrena e una ultraterrena.

I credenti di Corinto, che sono spiritualmente dei bambini, sono esortati a crescere, a maturare:
“Fratelli, non siate bambini quanto al ragionare; siate pur bambini quanto a malizia, ma quanto al

ragionare, siate uomini compiuti [té\etot, “perfetti”’]”. - 1Cor 14:20, NR.
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Paolo fa anche un paragone molto efficace: “Quando ero bambino, parlavo da bambino, pensavo
da bambino, ragionavo da bambino; ma quando sono diventato uomo, ho smesso le cose da bambino”
(1Cor 13:11, NR). Il processo di crescita che egli illustra e quello del tutto naturale: dall’infanzia si
passa alla maturita quasi senza rendersene conto. Paolo auspica la stessa cosa nella sfera spirituale.
Gia questo fatto ci fa capire che riferire la venuta della “cosa perfetta [to té\ewov]” di cui Paolo parla
in 1Cor 13:10 a dopo la morte oppure al ritorno di Yeshua, & un’interpretazione che stride con
I’immagine evocata da Paolo con il suo esempio.

Paolo scrive in 1Cor 13:12: “Allora vedremo faccia a faccia” (NR). Di quale visione parla Paolo?
Si tratta forse di vedere Dio?

In testo paolino non dice affatto ‘vedremo Dio a faccia a faccia’. Altrove I’oggetto “Dio” ¢ indicato,
come in Gal 4:9: “Ora che avete conosciuto Dio, o piuttosto che siete stati conosciuti da Dio” (NR).
In 1Cor 13:12, pero, no. Si noti piuttosto il parallelo:

“Ora vediamo come in uno specchio, in modo oscuro; ma allora vedremo faccia a faccia; 1Cor
ora conosco in parte; ma allora conoscero pienamente” 13:12, NR
A ORA ALLORA

A Visione confusa Visione a faccia a faccia

L Conoscenza parziale Conoscenza piena

?

In ambedue i casi non € indicato I’oggetto, né della visone né della conoscenza
Il vedere € messo in parallelo al conoscere, per cui la visione & quella che si ha con I’intelligenza.
Questo parallelo ci permette di approfondire di piu il senso della yv@oig, della “conoscenza”.

Il “conoscere” (parzialmente o pienamente) di cui parla Paolo qui in 1Cor 13:12 equivale a quanto
da lui detto in 8:2: “Se qualcuno pensa di conoscere qualcosa, non sa ancora come si deve conoscere”.
- NR.

Ora, la conoscenza é uno dei temi preferiti nella prima lettera ai corinti. Costoro si gloriavano della
loro yv@otg, che era dono di Dio: “In lui siete stati arricchiti di ogni cosa, di ogni dono di parola e di
ogni conoscenza [yvooet]” (1Cor 1:5, NR), “Se io venissi a voi parlando in altre lingue, che vi
servirebbe se la mia parola non vi recasse qualche rivelazione, o qualche conoscenza [év yvdoet], o
qualche profezia, o qualche insegnamento?”. -1Cor 14:6, NR; cfr. 2Cor 6:6;8:7;11:6; Rm 15:14.

La ghnosis di Paolo & una conoscenza profonda, anche dei misteri di Dio; essa si ha per fede, ma
puod anche condurre a comportamenti shagliati perché puo gonfiare chi la possiede, tanto che Paolo
dice che “la conoscenza gonfia, ma I'amore edifica” (1Cor 8:1, NR; si leggano fino al v. 13 le
conseguenze di cio a Corinto). Quei di Corinto tendevano ad avere sempre piu una maggiore
conoscenza (ghnasis), ma per potersene gloriare, e cio a scapito dell’amore. - 1Cor 13:2.

Paolo riconosce che i corinti posseggono gia conoscenza, ma che essi mancano di qualcosa di piu
grande che é riservato ai perfetti. Si tratta di quella che potremmo definire super-conoscenza ovvero

conoscenza superiore: & I’epighnosis, éniyvmoig (il prefisso epi significa appunto “sopra™). E questa
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super-conoscenza 0 sovra-conoscenza, anch’essa dono di Dio, che permette di vedere nella loro
completezza i misteri di Dio ed € in grado di sondare la profondita stessa di Dio. - 1Cor 2:10.

Non si faccia pero I’errore dei Testimoni di Geova che, traducendo il termine greco ériyvwoig con
“accurata conoscenza”, intendono la conoscenza acquisita sui libri (i loro, ovviamente) tramite lo
studio assiduo. La conoscenza biblica non € astratta ma esistenziale: essa crea una vita del tutto
conforme al volere divino. Si tratta di una conoscenza - devota e riconoscente - di Dio, della sua
volonta, delle sue prerogative sovrane. Tale super-conoscenza si attua nella vita del credente e della
credente come continua ubbidienza e continua riflessione. Possiamo parlare una falsa ghnosis, ma
non si pud affatto pensare a una falsa epighnosis. L’epighnosis, la conoscenza superiore, € la
conoscenza di tutte le ricchezze della salvezza rivelate da Dio in Yeshua.

“Siccome non si sono curati di conoscere Dio [testo greco: tOv Ogov &xewv &v €myvwoel, “il Dio avere in super-
conoscenza], Dio li ha abbandonati in balia della loro mente perversa si che facessero cio che & sconveniente”. - Rm
1:28.

“Hanno zelo per Dio, ma zelo senza conoscenza [éniyvmov, “super-conoscenza™]”. - Rm 10:2.

Dio “vuole che tutti gli uomini siano salvati e vengano alla conoscenza [¢xniyvoow, “super-conoscenza”] della verita”. -
1Tm 2:4.

“Cercano sempre d'imparare e non possono mai giungere alla conoscenza [éniyvoowv, “super-conoscenza”] della verita”.
-2Tm 3:7.

“Paolo, servo di Dio e apostolo di Gesu Cristo per promuovere la fede degli eletti di Dio e la conoscenza [éniyvwoty,
“super-conoscenza”] della verita”. - Tit 1:1.

NR
E la super-conoscenza (epighnosis) che trasforma la persona credente ad immagine di Dio e quindi

le fa conoscere Dio come se cio fosse a faccia a faccia. 11 credente, dopo essersi spogliato del vecchio
uomo, si riveste “del nuovo, che si va rinnovando in conoscenza [ériyvootv, “super-conoscenza”] a
immagine di colui che I'na creato” e in questa nuova condizione “non c'e¢ Greco o Giudeo,
circoncisione o incirconcisione, barbaro, Scita, schiavo, libero, ma Cristo € tutto e in tutti”. - Col
3:10,11, NR.

Paolo non smette di pregare “affinché il Dio del nostro Signore Gesu Cristo, il Padre della gloria,
vi dia uno spirito di sapienza e di rivelazione perché possiate conoscerlo pienamente [év énryvdoet,
“in super-conoscenza”]” (Ef 1:17, NR). E si noti il v. 18, subito dopo: “Egli illumini gli occhi del
vostro cuore”, il che spiega in cosa consiste la visione a faccia a faccia di 1Cor 13:12. E con questa
super-conoscenza (epighnosis) che il credente perviene “all’andra teleion [Gvdpa téletov, “uomo
perfetto”], all'altezza della statura perfetta di Cristo; affinché non siamo pit come bambini sballottati
e portati qua e 1a”. - Ef 4:13,14, NR.

E il santo spirito di Dio, la sua santa energia, che ci da la profonda conoscenza dei suoi doni, del
suo piano, della sua volonta e del suo amore. Quindi, mentre “ora conosco in parte”, “allora conoscero

pienamente” (1Cor 13:12, NR). Allora quando? Quando avro questa super-conoscenza. Allora vedro
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chiaramente e in modo profondo ogni mistero, e cid proprio “come anche sono stato perfettamente
conosciuto [éreyvadobny *, “super-conosciuto]” da Dio **. - Ibidem.

* La forma verbale éneyvidobnv (epeghnosthen) & un indicativo passivo aoristo. 1l passivo € un modo biblico per indicare
Dio senza nominarlo. L’aoristo indica qualcosa del passato e ormai ultimato ma riferito ad un preciso momento, che qui
& quello della conversione; tradotto letteralmente: “Come anche fui d’un tratto perfettamente conosciuto”.

** | a profonda, perfetta conoscenza che Dio ha del credente si € attuata alla sua conversione. Non si tratta tanto di
conoscere Dio, né tantomeno di conoscerlo studiando su della letteratura biblica (come insegnano i Testimoni di Geova),
ma di essere conosciuti da Dio. Scrive Paolo ai galati: “Ora che avete conosciuto Dio”, poi Si corregge e precisa: “o
piuttosto che siete stati conosciuti da Dio” (Gal 4:9). Dio conosce ovviamente ogni cosa e ci conosce gia da prima che

nasciamo, ma puo ignorarci. Nel momento in cui “qualcuno ama Dio, & conosciuto da lui” (1Cor 8:3, NR), ovvero entra
in relazione con lui. E la conoscenza in senso biblico, che non ha nulla di astratto ma é basata sull’esperienza relazionale.

Tutto questo concetto che Paolo esprime € da lui rafforzato con un simbolismo: lo specchio in
paragone alla visione a faccia a faccia: “Ora vediamo come in uno specchio, in modo oscuro; ma
allora vedremo faccia a faccia”. - 1Cor 13:12, NR.

Non si tratta di vedere sé stessi nello specchio, infatti non c’e il pronome riflessivo. Piuttosto, cio
che si vede nello specchio & “in modo oscuro”, per essere piu precisi € év aiviypoati, “in modo
enigmatico”. Solo piu tardi si potra vedere a faccia a faccia.

Non si tratta neppure di uno specchio magico, quello dell’ellenismo e del giudaismo non biblico,
chiamato kérontpov, usato per vedere profeticamente. Perché mai Paolo dovrebbe ricorrere per il suo
esempio ad una pratica magica? Si tratta invece di un semplice £écontpov, uno “specchio”. Gli specchi
antichi non consentivano una visione nitida, i contorni si vedevano vaghi.

L’espressione “a faccia a faccia” ¢ tratta dalla Bibbia ebraica e indica una conoscenza chiara, intima,

Traduzione ebraica di 1Cor 13:12 profonda. La troviamo in Es 33:11: “Or il
ﬁ.\e‘.m:p.e.u }&\Lp apT & EIU('.'!TIT[JUU év ui.uiylu\n. ToTe B lﬁpt‘ssmmov Tr[!EJ\' Tlp('.’u!(:JTH!V}

apT }vl\r‘rl'IUKt:J éx |LE‘.\(JHU\'A ToTE B éﬂtyvrfls!c:l_sLt kabws kal éﬂe}lvrfls!l‘l TV, S ig nO re parlava CO n M OSé faccia a faccia

prosopon pros prosopon

5% D33 T MTTIEY AN e oowean yo o|  LPanlym el-paniym (2019778 0°19)], come un
PIRTAN YIN ORI TWRD T ANEP W YT OYR 1 yomo parla col proprio amico” (NR). In Es

paniym el-paniym

"3 faccia a faccia” 33:23 Dio stesso dice a Mose che il suo volto

non si puo vedere. Sempre dal cap. 33 di Es sappiamo che “appena Mose entrava nella tenda, la
colonna di nuvola scendeva, si fermava all'ingresso della tenda, e il Signore parlava con Mosé” (v. 9,
NR). 1l “a faccia a faccia” riguarda quindi il parlare, non il vedere. Con questa espressione la Bibbia
intende solo dire che Dio parlo direttamente con Mosé “come un uomo parla col proprio amico”. E
cio anche se Dio pud rimanere nascosto, senza farsi vedere. “Nessuno ha mai visto Dio” (Gv 1:18,
NR). Giacobbe dice: “Ho visto Dio faccia a faccia” (Gn 32:30), ma di fatto si trattava di un angelo.
La stessa cosa vale per Gedeone che vide “lI'angelo del Signore e disse: «Misero me, Signore, mio
Dio, perché ho visto I'angelo del Signore faccia a faccia!»”. - Gdc 6:22, NR.

A leggere Nm 12:8 nella versione della vecchia CEI sembrerebbe che da parte di Mosé ci sia stato

anche il vedere:
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“_Boc_cg a bocca parlo con Iu_i,
In visione e non con enigmi
ed egli guarda I'immagine del Signore”.

In questa traduzione, anzitutto, la “visione” stona. Infatti, al precedente v. 6 Dio dice degli altri
profeti: “In visione a lui mi rivelerd, in sogno parlero con lui”. Non cosi, pero, con Mose. Sarebbe
poi molto strano che Dio parli in visione. In verita, il testo ebraico ha solo nx721 (umareh), “e visione”,
senza il prefisso “in” (be, in ebraico). Buona la traduzione che fa NR: “Con lui io parlo a tu per tu,
con chiarezza, e non per via di enigmi”. Tra I’altro, il v. 8 non dice che Mose vide Dio (che non si
puo vedere), ma dice che vide “la sembianza [nipn (tmunah)] del Signore”. Si tratta di percezione
intellettuale, perché n7ma X% (lo vekhydot), “non in enigmi”, e non di visione diretta. Le Scritture
Greche sottolineano questo pensiero dicendo che non Dio ma gli angeli presentarono la Torah a Mose:
“[Mosg] é colui che nell'assemblea del deserto fu con I'angelo che gli parlava sul monte Sinai” . - At
7:38; cfr. v. 53; Gal 3:19; Eb 2:2.

Ancora piu chiaro é Dt 5:4: “Il Signore vi parlo faccia a faccia sul monte, dal fuoco” (NR). Cio che
si vedeva era il fuoco, non Dio. E Mosé testimonia: “lo stavo allora fra il Signore e voi per riferirvi
la parola del Signore, perché voi avevate paura di quel fuoco e non siete saliti sul monte” (Ibidem, v.
5, NR). E evidente che il popolo non ebbe alcuna visione di Dio, ma udi soltanto, chiaramente.

L’identico concetto, ancor piu esasperato, si legge in Ez 20:34,35: “Vi condurro fuori dai popoli,
vi raccoglierd dai paesi dove sarete stati dispersi, con mano forte, con braccio disteso e con furore
scatenato; vi condurrd nel deserto dei popoli e verro in giudizio con voi a faccia a faccia” (NR). E
evidente che qui non si tratta di una visione diretta di Dio ma di un suo diretto giudizio.

Ora possiamo riprendere la frase di 1Cor 13:12: “Allora vedremo faccia a faccia” (NR). Se invece
di intendere la visione di Dio (che Paolo non indica) capiamo che si tratta della cognizione dei misteri
divini (I’epighnosis), comprendiamo anche che qui non si parla di visione divina che avverra in cielo
ma della conoscenza diretta e chiara di ogni cosa, che non pud avvenire con la semplice ghnosis (che
e parziale, limitata, infantile), bensi con la sovra-conoscenza, la super-conoscenza, I’epighnosis (che
appartiene ai maturi, ai perfetti).

In conclusione, i carismi — lingue, profezia, conoscenza (ghnosis) — erano destinati a scomparire
con il progresso e la maturita spirituale. Il vedere “a faccia a faccia” non allude alla visione diretta di
Dio, ma riguarda la conoscenza profonda (epighnosis) che si gode nell’amore con la maturita
spirituale; indica il passaggio dallo stato infantile a quello del credente maturo, téleios, “perfetto”,
che non si lascia guidare dalla sua psiche (“lI'uvomo naturale”, psichico, yvywog GvOpwmog, - 1Cor
2:14) ma si lascia condurre dallo spirito che lo trasforma: “L'uomo spirituale [mvevpatikoc,

pneumatico], invece, giudica ogni cosa”. — V. 15, NR.
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L’attuale esaltazione dei doni carismatici presso le chiese pentacostali — va detto chiaramente — non
e affatto un segno di maturita spirituale ma é indice di immaturita, di infantilismo spiriruale perché
frutto, nella migliore delle ipotesi, di emotivita e autosuggestione. | doni miracolosi scomparvero gia
al tempo di Paolo. Nella stessa 1Cor, al cap. 13, al v. 8 € detto che “le profezie verranno abolite; le
lingue cesseranno; e la conoscenza verra abolita” (NR), poi al v. 9 si parla solo di conoscenza e
profezia senza menzionare le lingue, e al v. 12 rimane unicamente la ghnosis.

Il brano si chiude al v. 13 con I’affermazione di Paolo che “ora ... rimangono queste tre cose: fede,
speranza e amore. Ma la piu grande di tutte € I’amore”. La specificaziome “ora” esclude ogni
riferimento escatologico. Fede, speranza e amore compendiano tutti i carismi. Adesso, dice Paolo,
nell’attuale situazione, i diversi carismi sono espressione di quelle tre realta che rimangono. In ogni
caso, comunque, “la piu grande di tutte € I’lamore”. La fede cessera quando si sara di fronte alla
compiuta realta del Regno. La speranza pure cessera, perché “la speranza in qualcosa che si vede non
e speranza: chi infatti spera in qualcosa che gia vede?” (Rm 8:24). L’amore, pero, & sempiterno.

Che relazione c’e tra “la cosa perfetta” (10 téAewov) e ’agape? L’agape appartiene al perfetto. Alla
fine di 1Cor 13 ¢ questa la grande verita che emerge, gia anticipata alla fine del cap. 12, quando Paolo
scrive: “Ora vi mostrero una via, che € la via per eccellenza” (1Cor 12:31, NR). L’agape é non solo
la xab' vmepPoinv 6d0v (“per eccellenza via”), ma nella triade di 13:13 é superiore alla fede e alla
speranza. Queste due sono transitorie?, ma I’agape rimane perché ovdénote mintel, “mai cade”
(13:8). Nutrendo I’agape, in qualche modo gia si vive nella realta futura.

Che nella triade “fede, speranza, amore” quest’ultimo sia il piu grande € ancor piu significativo se

si tiene conto che la triade costituisce una formula. La ritroviamo infatti nei seguenti passi:

1Ts 1:3 | “Ricordandoci continuamente, davanti al nostro Dio e Padre, dell'opera della vostra fede, delle
fatiche del vostro amore e della costanza della vostra speranza nel nostro Signore Gesu Cristo”
1Ts 5:8 | “Noi, che siamo del giorno, siamo sobri, avendo rivestito la corazza della fede e dell'amore e
preso per elmo la speranza della salvezza”
Col 1:4,5 | “Abbiamo sentito parlare della vostra fede in Cristo Gesu e dell'amore che avete per tutti i
santi, a causa della speranza che vi e riservata nei cieli”

NR

Spingendo oltre I’indagine, quando si esaminano i rapporti tra le tre virtu teologali, si nota pure la

superiorita dell’agape:

“La speranza non delude, perché I'amore di Dio € stato sparso nei nostri cuori” Rm 5:5
“In Cristo Gesu ... quello che vale ¢ la fede che opera per mezzo dell'amore” Gal 5:6
NR

Senza ombra di dubbio, fede e speranza appartengono al mondo presente. Paolo dice infatti che
“camminiamo [repuwatodpev, all’indicativo presente] per fede” (2Cor 5:7). Quanto alla speranza,

12| a fede é certezza di cose che si sperano” (Eb 11:1, NR), ma “la speranza di cio che si vede, non e speranza;
difatti, quello che uno vede, perché lo spererebbe ancora?”. - Rm 8:24.
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“speriamo cio che non vediamo” (Rm 8:25, NR). Si noti cosa dice invece dell’agape: “Sappiamo che
tutte le cose cooperano al bene di quelli che amano Dio”, “Chi ci separera dall'amore di Cristo? Sara
forse la tribolazione, l'angoscia, la persecuzione, la fame, la nudita, il pericolo, la spada? ... in tutte
queste cose, noi siamo piu che vincitori, in virtu di colui che ci ha amati”. - Rm 8:28,35,37, NR.

In 1Cor 13 e I’'amore fraterno che da un senso a tutto, carismi compresi, I’amore fraterno che mai
si spegne. Quando Paolo afferma in 1Cor 13:8 che “I’agape non verra mai meno”, € in vista del tempo
escatologico che lo dice, perché aggiunge che “le profezie verranno abolite; le lingue cesseranno; e
la conoscenza verra abolita” (NR). E qui occorre fare una riflessione su 13:13: “Ora pero rimane
[uéver] fede, speranza, agape, le tre cose queste” (traduzione letterale dal greco). Il verbo péve,
“rimanere”, € tipicamente escatologico. Si prenda 1Cor 3:14: “Se cio che uno ha costruito sul
fondamento resistera [uevel (indicativo futuro): “rimarrd”], questi ricevera una ricompensa” (TNM
2017; cfr. CEl 2008). Qui pévew ha il senso di sopravvivere resistendo e il contesto (vv. 13-15) é
escatologico. In considerazione di cio, che Paolo dica che “ora [al presente] pero rimane [uévet, al
presente] fede, speranza, agape” sembrerebbe a prima vista illogico. Ci aspetteremo infatti che
dicesse che péver solamente I’agape. In piu, oltre all’apparente illogicita, I’espressione — sebbene
stilisticamente molto bella ed espressiva — risulta sintatticamente errata perché ha il verbo al singolare
(uéver, “rimane”) con ben tre soggetti'®. Alcuni studiosi pensano che Paolo curi I’euritmia. Cio
potrebbe anche spiegare il verbo al singolare con tre soggetti. In piu, siccome la triade prediletta di
Paolo assume il valore di formula, divenendo un tutt’uno, nel parlato (anche se scritto) si spiega I’uso
del verbo al singolare, come si noi dicessimo che rimane fede, speranza e amore. Sintatticamente non
corretto ma accettato nel parlato colloquiale. Qualcosa di simile lo abbiamo anche in italiano; la
Treccani spiega che se “i soggetti sono percepiti come semanticamente unitari [...] & possibile
I’accordo al singolare”, e porta questo esempio: “La maestosita e regalita del suo portamento ricorda
personaggi d’altri tempi”. Rimane pero I’altra questione: perché Paolo usa un verbo con valore
escatologico mettendolo al presente? La risposta € nella domanda: se € al presente, non ha valore
escatologico. Per meglio dire, uévewv, “rimanere”, sebbene tipicamente escatologico, non e
esclusivamente escatologico. Paolo stesso, in 2Cor 3:14 non lo usa in questo senso, e cosi pure in
2Cor 9:9, in 2Tm 2:13 e altri passi. Si noti infine che in 1Cor 3:14, in cui ha valore escatologico, & al
futuro pevel, mentre in 13:13 si ha il presente péver con in piu la specificazione vovi, “ora/adesso”.
Al momento rimane la triade fede-speranza-agape, ma in futuro, dopo il tempo escatologico, dei tre
rimarra unicamente I’agape.

&

13 Tant’é che diverse versioni bibliche si permettono di sorreggere il singolare mettendolo al plurale e
traducendo “rimangono” (ND; CEI, ambedue; TNM, ambedue), “durano” (NR). La sintassi esigerebbe
uévovoty, “rimangono”.
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Meditazioni e considerazioni sull’inno all’amore

Dopo una prima lettura, seguita da un’analisi appronfondita del testo originale, e dopo aver fatto una

acurata esegesi, si possono fare — nel serio studio biblico — le considerazioni del brano biblico in

questione, e queste si intrecciano con le meditazioni. Cio faremo ora con il brano biblico di 1Cor 13,

che abbiamo preso ad esempio

in questo manuale.

Da dove iniziare? Ci sembra piu che opportuto iniziare dalla parola stessa agape, che € I’oggetto

dell’inno paolino. La concordanza greca ci € d’aiuto:
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A completamento possiamo cercare la parola aydann nella LXX greca:
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Ec9:6 | kai ye aydann aot®dv Kol ye picog avt®dv Kot ye LAOg aT@®v 101 ATMOAETO, Kol LEPIC
oVK €oTv anToig €T €1¢ aidva £V TovTl T TEMOMUEVEO VIO TOV HAL0V.

Cant 7:7 | Ti opaidOng kai ti 16HvONG, aydmnn, &v Tpueoic Gov;

Cant 8:6 | ®éc pe o ocppayida mi TV Kapdiav cov, MG cEpayida €mi OV Ppoyiovd cov: Ot
KpoTond g Bavatog drydmnr, okAnpog mg dong ChAog: tepintepa avthg nepintepa Tupdg,
QAOYEC OOTIG

Siccome la LXX contiene anche libri apocrifi, troviamo il nostro vocabolo anche in Sapienza 6:17

(apym vop avtig 1 dAnbeotatn Tadeiog Embupia, Ppovtic 6¢ madeiog ayann) e in Sapienza 6:18
(rym 8¢ Tpnoig vopwv avtiig, Tpocoyn 0& vopwv BePainoig dpbapoiac), il che pud esserci utile
per vedere come é usato nella letteratura giudaica extrabiblica. | risultati su indicati sono relativi alla
parola dayanm al nominativo; per una ricerca esaustiva nella LXX occorre cercare la parola anche al
genitivo dayanng, al dativo dydnn, all’accusativo dyanmv e in tutti i casi del suo plurale.

Il pragmatico Qohelet, dopo aver detto che i morti non sanno piu nulla, osserva che “il loro amore,
il loro odio e la loro gelosia sono ormai scomparsi” e “non hanno piu alcuna parte in quello che si fa
sotto il sole”. - TNM 2017.

Giacché I’inno paolino all’amore viene usato anche da sposi e fidanzati, ci incuriosiscono i due
passi del Cantico: “Quanto sei bella, come sei graziosa, amore mio, delizia mia”, “L’amore ¢é forte
come la morte, la passione € irresistibile” (TILC). Di primo acchito ci stupisce I’'uso della parola
aydmn in ambito romantico e perfino passionale, per cui ci domandiamo perché gli ebrei alessandrini
la usarono. Cercando dei paragoni in ambito strettamente biblico, ci vengono in mente* le parole di
Paolo rivolte ai mariti: “Mariti, amate le vostre mogli, come anche Cristo ha amato la chiesa” (Ef
5:25, NR); qui I’apostolo usa il verbo dayardv sia per i mariti che per Yeshua, e il paragone non lascia
dubbi: i mariti devono amare le proprie mogli come Yeshta ama la sua sposa®®. L’amore agape non
e I’amore coniugale (che comprende romanticismo, intimita, sesso e passione), ma & I’amore
coniugale che deve racchiudere anche I’agape. Senza I’agape I’amore tra coniugi sarebbe solo
romanticismo, intimita, sesso e passione, che certo non & poco, ma cio puo valere anche per gli amanti
e per i fedifraghi. In Ef 5:31 Paolo ricorda quanto detto in Gn 2:24: “I due saranno una sola carne”
(TNM 2017), che pure Yeshua richiama in Mt 19:5, aggiungendo: “Cosi non sono piu due, ma una
sola carne. Percio, quello che Dio ha unito, I’'uomo non lo separi” (v. 2, TNM 2017). E il prezioso
ingrediente dell’agape che rende unico e speciale il rapporto coniugale.

L’eros e I’amore passionale e la filia & I’lamore amicale. Sono valori umani. L’eros appartiene alla

fisicita con cui I’essere umano e stato creato; la filia appartiene alla sfera dei sentimenti con cui pure

4 Piu si studia la Sacra Scrittura e piu verranno in mente, anche quando non ce lo aspettiamo, i passi biblici.
Accade come detto da Yeshua: “L'uomo buono dal buon tesoro del suo cuore tira fuori il bene”. - Lc 6:45.
15 Cosi € chiamata la chiesa in Ap 19:7;21:2,9. Si veda anche 2Cor 11:2, in cui Paolo parla del matrimonio
della chiesa con Yeshua.
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I’essere umano & stato creato. E I’amore agapico? E un dono di Dio: “L’amore [f ayéan] di Dio &
stato riversato nel nostro cuore mediante lo spirito santo che ci é stato dato” (Rm 5:5, TNM 2017); “il
frutto dello Spirito &: amore [dyann]” (Gal 5:22, ND). L’eros & legato all’eta e alle circostanze;

I’affetto amicale filia pud venir meno; I’amore agapico non € ambiguo, non € incerto, non €

condizionato. L’amore divino é sicuro, certo, Aneddoto

stabile, affidabile come Dio che @ Amore, & | Ad un anziano maestro un giorno si presentano tre
discepoli: uno dice: “Ho predicato molto”, e il maestro:

incondizionato. Ma se € dono di Dio, come | “Hai riempito il mondo di parole”. L’altro dice: “Ho
scritto molto”, e il maestro: “Hai riempito il mondo di
carta”. Il terzo dice: “Ti ho portato un cuscino da

comanda: “Questo € il mio comandamento: | mettere sotto i piedi”. E il maestro: “Tu hai capito”.

pud essere comandato? Il Messia stesso lo

che vi amiate [dyamndre, al modo imperativo] gli uni gli altri, come io ho amato voi” (Gv 15:12, NR).
Paolo spiega in 1Ts 4:9: “Quanto all’amore fraterno, non avete bisogno che ve ne scriviamo, perché
e Dio che vi insegna ad amarvi gli uni gli altri” (TNM 2017; sbaglia NR a tradurre “voi stessi avete
imparato da Dio”, perché il testo biblico dice avtoi yap vueig Beodidaxtol €ote, “stessi infatti voi da
Dio istruiti siete”). 1l comando consiste quindi nell’invito a lasciare che Dio ci insegni ad amare, e
“I'amore di Cristo ci costringe”. - 2Cor 5:14, NR.

C’e un modo per sapere se I’amore agapico donato da Dio ha fatto presa su di noi? La cartina di
tornasole € indicata in 1Gv 4:20: “Chi non ama suo fratello che ha visto, non puo amare Dio che non
ha visto” (NR). E questo I’'unico modo per accertarsene. E lo si sente dentro, provando la spinta e il
desiderio di prendersi cura di chi amiamo in modo agapico: e un impulso centrifugo. Ci si sente come
Paolo: “Non sono piu io che vivo, ma Cristo vive in me!”. - Gal 2:20, NR.

L’amore agapico é piu grande di quello che si sa: “Se ... conoscessi tutto di tutto, ma non amassi
gli altri, a che cosa mi servirebbe?” (v. 2); & piu grande di quello che si da e si fa: “Se anche distribuissi
tutto cio che ho ai poveri o dessi il mio corpo ... per essere bruciato vivo, ma non amassi gli altri, non
sarei nulla, senza I’'amore” (v. 3). Si possono fare cose grandiose e strepitose, “ma non amassi gli
altri, non sarei nulla, senza I’lamore”. - 1Cor 13:2,3, Bibbia della gioia.

L’amore agapico cambia completamente la nostra prospettiva. Per forma mentale siamo abituati a
distinguere tra passato, presente e futuro. Sappiamo che il passato non torna e che il futuro sara. Come
credenti attendiamo il tempo escatologico e il mondo a venire, noi pero lo stacchiamo dal presente.
Cisembra normale e logico, perché viviamo in sequenza. Noi viviamo I’oggi, al presente, ma in realta
viviamo anche nel fuso orario di Dio, in cui tutto — passato, presente e futuro — e contemporaneo. Il
concetto é difficile da capire; potremmo allora dire che nel nostro presente c’e il germe dell’infinito.
Dio “ha perfino messo nei loro cuori il pensiero dell'eternita” (Ec 3:11, NR). “Insegnaci dunque a
contare bene i nostri giorni” (SI 90:12, NR). In questa prospettiva, presente e futuro sono uniti. “Ora
tutta la creazione geme ed € in travaglio”, gia vediamo che il mondo ha le doglie e “anche noi, che

83



abbiamo le primizie dello Spirito, gemiamo dentro di noi, aspettando lI'adozione, la redenzione del
nostro corpo”. - Rm 8:22,23, NR.

Stilisticamente, 1Cor 13 puo0 essere diviso in tre parti:

. 13:1-3 - L’agape € esposta come atteggiamento interiore e confrontata con le forme esteriori
dei doni carismatici. Senza di essa non si ha alcun valore.
Il.  13:4-7 - Descrizione delle caratteristiche dell’agape.
1. 13:8-13 - Vi e affermato il valore eterno dell’agape rispetto agli altri doni, che sono destinati
a svanire. Nell'ultimo versetto (il 13), nel confronto con le altre due virtu teologali e affermata
la superiorita dell’agape.

Il brano & composto da strofe? E in poesia? Non ha caso & definito inno, tuttavia — sebbene poetico
— non €& una poesia vera e propria. Cio spiega perché alcune versioni bibliche lo presentano
graficamente in versi e altre come il resto dell’epistola. Di stilismi ce ne sono alcuni, e li possiamo
notare alla pagina seguente, notando anche tuttavia come gia sia difficile schematizzare il brano e
tentare di strutturarlo in quelle che per noi potrebbero essere strofe.

La poesia ebraica non aveva strofe ma raggruppamenti piu o meno regolari di stichi tra loro
intimamente connessi da una certa unita interna di pensiero. Questa singola caratteristica nell’inno
all’amore la ritroviamo. La poesia ebraica non ricercava I’arte per sé stessa (come facevano i greci e
i latini), ma era manifestazione spontanea di sentimenti individuali.

Va comunque ricordato il notevole e magistrale commento dello specialista tedesco
neotestamentario Guinther Bornkamm (1905 - 1990): “Le protasi dei periodi ipotetici iniziano per ben
cinque volte allo stesso modo per poi gonfiarsi come cavalloni a formare nel secondo emistico tre
ulteriori proposizioni secondarie e infrangersi alla fine, per tre volte, con lo stesso «ma non avessi»”.
Il gia docente di Scritture Greche all'Universita di Heidelberg parla di emistichi (meta stico), e lo
stico é tipico della poesia ebraica, essendone I’elemento base. Nella poesia biblica lo stico € risultante
da due (raramente tre) elementi detti appunto emistichi, che di solito presentano un pensiero a sé
stante. Talora alcuni di questi stichi si riuniscono in modo da costituire una “strofa” in cui lo stico e,
grossomodo, un verso.

Il ritornello & un’altra caratteristica della poesia biblico-ebraical®. Nel nostro brano sarebbe
costituito dal secondo emistico (“ma non avessi la carita”), ripetuto nei tre distici.

Ogni poesia segue un certo ritmo. Il ritmo ebraico non é perd assolutamente paragonabile a quello
greco-latino ottenuto con la metrica. Di certo Paolo, pur pensando in ebraico, non si preoccupa nella
sua composizione in greco di curare la posizione degli accetti né tantomeno si da cura delle vocali

lunghe o brevi. Ma vediamo ora, alla pagina seguente, alcuni stilismi individuabili in 1Cor 13.

16 Si veda ad esempio il ritornello “perché ti abbatti, anima mia? Perché ti agiti in me?” in SI 42:5,11;43:5.
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"Eav twic  yhdoows v avBporov lekd  woi TOV ayyElov,

Qualora  conle  lingue degli uomini Dalbetti ¢ dei messaggeri,

ayamny 88w Eyo,
profondo affetto perd non ho,

véyova yuikos  ydv i xoufaiov ‘d?.u?.d;ovi } Parallelismo ebraico
sono diventato un bronzo risuonante © un cembalo facente alala.

KUl gav Eye mpoonteiny kol El6G  TA uvoTipE TAVTOL
E sebbene abbia  profezia € capisca 1 misteri  tutti

Kol mpdcay THY yveaw

¢ tutta la conoscenza

Kul  &av  &yo TAcav Ty TOTIV OCTE opn uebhatava,
¢ sebbene abbia tutta la fede cosida delle montagne  spostare,
aydmny 88 N Eyo. ovbév el

profondo affetto pero non  ho. nulla sono.

¥ kdv WoIGH TOVTE T DTAPYOVIA  [ov

E qualora devolva in cibo tutti 1 beni dime

Kol &dv Tepudd 1O odud pov  iva KUwyompa,

¢ qualora consegni 1l corpo dime cosiccheé mi vantero,

ayamnv 3& M Eye, ovddv GOELODLAL
profondo affetto perd non  ho, [di] nulla ho per me protitto._/

nakpobuust,

Chiasmo

il
ov  (nioi, o0 mepmepelETUl, OO OLGIODTUL,
non invidia, non  sivanta, non siinorgoglisce,

usa gentilezza profondo affetto,

s . . - R . P
TOLK  doymuovel, ov nrel 1 Euutiic,
non  sifa indecente, non cerca le [cose] di sé,
o mapolivetar, ob  royiletan 1o KOKOV.

non s non calcola 1l male.

“ob yaipar émi T adixi,

Non gioisce per la ingjustizia,

ouvyaipet §& T aindeiw

sirallegra pero della verita;

T avta GTEYEL mavta motevel, mavra eamilel, mavio  Hmopéver

ogni cosa tiene segreta, ogni cosa crede. ognicosa spera, 0gni ¢0sa sopporta.
H ayam ondénote TiTTEl
II' profondo affetto mai  cade prostrato;

gite 8¢ mpoonTeint, katdapynOicoviar &iTe yAdGGw, TOHGOVTOU

sia pero [le] profezie saranno eliminate: sia [le] lingue si esauriranno;

eite TVRTIC, Katapynnostu.
sia [la] conoscenza, sara eliminata.
S HEpOVS yap  ywookopev xai £k HEPOVS  TPOPNTEDOUEY"
Da una parte infatti conosciamo e da una parte profetizziamo;
"6rav 8¢ Eaby 10 TERBIOV, TO EK UEPOLS  watapynOioETaL
quando perd venga il perfetto, il da unaparte sara eliminato.
Tote funv vimos.,  &hdhoov  6g vijog, E@povouy ®¢  vAmos,
Mentre ero bambino, balbettavo come unmambino, comprendevo come un bambino,
honilouny  @¢ Vimog )¢ yEyova avipp,  KOTPYNKA th  TOD  vhmiou.
calcolavo come un bambino; mentre sono diventato uomo, ho eliminato le [cose] del bambino.
? Prémopev yap  apn &' £GOMTPOL €V aiviyuar,
Vediamo infatti adesso attraverso uno specchio in confuso.
T0TE  OF TPOGOTOV TPOS  TPOCHOTOV:
allora pero faccia  verso  faccia:
apn YIWVOOK® EK  HEPOVS,  toTe 82 émyvécopmt
adesso conosco da unaparte, allora perd conoscerd bene
kuboo  Kal Emsyvoatny.
come anche sono stato conosciuto bene.
Yyovi 88 péver miomic, &hm drya, T Tpin TUdTO
Ora perd resta [la] fede, [la] :»pcr‘m.cut. [il] profondo affetto, le tre queste:
ueifov 8¢ tovtOV g doyém).
pitgrande pero di queste {] profondo affetto.
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Ai vv. 1-3 avremmo:

v Stichi
' Emistico Emistico (ritornello) Emistico
s . sarei come bronzo che
Se parlassi le lingue degli . . . :
1 I . . ma non avessi la carita, rimbomba o come cimbalo che
uomini e degli angeli, .
strepita.
E se avessi il dono della
profezia, se conoscessi tutti i
misteri e avessi tutta la . - .
2 . ma non avessi la carita, non sarei nulla.
conoscenza, se possedessi
tanta fede da trasportare le
montagne,
E se anche dessi in cibo tutti i
3 miei beni e consegnassi il mio ma non avessi la carita, a nulla mi servirebbe.
COrpo per averne vanto,

CEI 2008
Nei primi tre versetti c’e tuttavia un piacevole ed elegante ritmo, che possiamo cosi schematizzare:

“Se ... ma non ... (condizione)”.
‘Eav ... 8¢ pn ... (condizione)

La condizione finale diversa (1. “sono diventato”; 2. “sono”; 3. “di nulla ho per profitto”) conferisce
varieta al ritmo.

| parallelismi (altro elemento tipico della poesia ebraica) ai vv. 1-3 non mancano, e sono sinonimi.
I tre emistichi finali, contenenti le apodosi, possono essere considerati parallelismi antitetici? E le

seconde protasi nei primi tre emistichi possono essere considerate parallelismi progressivi delle prime
protasi?

v Stichi
' 1° emistico PARALLELISMI 3° emistico
. s . | Progressivo: sarei come bronzo che
Parallelismo | Se parlassi le lingue degli gress . .
1 L L . . uomini > rimbomba o come cimbalo
sinonimo uomini e degli angeli, . .
angeli che strepita.
E se avessi il dono della Progressivo:
profezia, se conoscessi profezia > e
. A . S | Sinonimi
Parallelismi | tutti i misteri e avessi tutta | tutti I misteri . .
2 R rispetto al non sarei nulla.
sinonimi la conoscenza, se > tutta la 10
possedessi tanta fede da conoscenza s
emistico
trasportare le montagne, > fede
E se anche dessi in cibo .
. Progressivo:
Parallelismo e . .
3 L Lo > a nulla mi servirebbe.
sinonimo consegnassi il mio corpo corpo
per averne vanto,

CEI 2008
Comungue sia, i vv. 1-3 sono un capolavoro nel capolavoro dell’intero brano, il quale suscita
emozioni e intensi sentimenti intimamente provati che vanno al di la di ogni stile poetico.

&
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La lettura biblica pregata

Al termine del capitolo La valutazione delle traduzioni avevamo detto che I’esegesi é la fase quasi
finale degli studi biblici. Dopo aver letto attentamente un brano biblico, averne confrontato le
traduzioni nelle varie versioni bibliche, averlo analizzato a fondo nell’originale ed essere pervenuti
ad una corretta esegesi, che rimane da fare? Lo studio biblico sembrerebbe concluso. Ed in sé lo é.
Lo studente-studioso ha acquisito nuove conoscenze che vanno ad arricchirlo. Potra poi leggere e
prendere in considerazione altri scritti su quel soggetto e cosi aggiornare la sua conoscenza biblica.
Eppure, allo studente-studioso credente cid non basta. Per capire cosa manca, possiamo prendere a
prestito una frase di Paolo tra quelle che abbiamo qui studiato e parafrasarla: “Se ... conoscessi tutto
di tutto, ma non amassi gli altri, a che cosa mi servirebbe?” (1Cor 13:2, Bibbia della gioia). Potremmo
dire: Se avessi tutta la conoscenza biblica disponibile, a che mi servirebbe? A questa domanda Paolo
risponderebbe: A nulla, senza I’amore agape. In effetti & cosi che gia risponde quando dice “se avessi
il dono della profezia e penetrassi tutti i misteri” (Ibidem). Di certo lo studio biblico non serve ad
alcunché senza I’amore agape, ma in questo ultimo capitolo allargheremo il concetto. Qui, ora, €
importante sgombrare prima la mente da un possibile equivoco. Prendiamo la frase di Paolo — “Se
avessi il dono della profezia e penetrassi tutti i misteri, e conoscessi tutto di tutto, ma non amassi gli
altri, a che cosa mi servirebbe?” — e mettiamola al positivo: ‘Se avessi il dono della profezia e
penetrassi tutti 1 misteri, e conoscessi tutto di tutto, e amassi gli altri ...”. Quale sarebbe la
conclusione?'’” Non si trascuri che piu avanti, in 14:1 dira: “Ricercate l'amore e desiderate
ardentemente i doni spirituali, principalmente il dono di profezia” (NR). Tenuto conto di cio, la
conclusione del v. 2 messo al positivo non sarebbe certo “non sarei nulla” (NR), ma il suo esatto
contrario. Detto diversamente, amare in modo agapico non prevede I’assenza della fede, il rifiuto di
aiutare i poveri, il diniego di dare sé stessi agli altri e ... si, la rinuncia alla conoscenza.

Questo equivoco va di pari passi con quello che potrebbe sorgere leggendo fuori contesto la frase,
sempre paolina e sempre in 1Cor, di 8:1: “La conoscenza gonfia, ma I'amore edifica” (NR). Subito
prima Paolo dice: “Sappiamo che tutti abbiamo conoscenza”, riferendosi “alle carni sacrificate agli
idoli”, e ai successivi vv. 10,11 spiega: “Se qualcuno vede te, che hai conoscenza, seduto a tavola in
un tempio dedicato agli idoli, la sua coscienza, se egli € debole, non sara tentata di mangiare carni
sacrificate agli idoli? Cosl, per la tua conoscenza, ¢ danneggiato il debole”. A essere nel torto € il
debole, ma chi debole non & ha una corretta conoscenza che Paolo stesso gli riconosce. E I'uso

17'Si noti che stiamo ancora ragionando sul testo biblico! Anche questo e un ulteriore esempio di come si studia
la Sacra Scrittura, ragionando. “Fratelli, non siate bambini quanto al ragionare ... quanto al ragionare, siate
uomini compiuti”. - 1Cor 14:20.
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vanaglorioso della conoscenza che viene condannato, non la conoscenza. Del resto, il popolo ebraico
fu deportato “a causa della sua ignoranza” (Is 5:13, NR). Dio dice: “Il mio popolo perisce per
mancanza di conoscenza”. - Os 4:6, NR.

Sgombrato il campo da fraintendimenti che generano equivoci, vediamo ora cosa manca al
completamento del serio studio biblico. La fase finale, piu che importante, e la lettura biblica
pregata.

La lettura biblica fatta in preghiera & un approccio graduale al testo biblico che risale all’uso
rabbinico. Per le credenti e i credenti che nutrono una salda fede nell’iniziativa di Dio di parlare ali
suoi, € un modo di rispondere a Dio. La parola di Dio giunge ai credenti per mezzo della Sacra
Scrittura. La vita non consiste semplicemente nel trascorrere i propri anni al meglio e nulla piu. La
nostra vita dovrebbe essere una risposta a Dio, ubbidendogli. Dio ha parlato e ci parla: tocca a noi
ascoltare. La prima domanda che Dio rivolse all’uomo e che ancora risuona €: “Dove sei?”. - Gn 3:9.

Nessun credente pu0 avere un vero accesso alla parola di Dio contenuta nella Sacra Scrittura se la
sua vita non € un continuo desiderio di rispondere personalmente a Colui che lo interpella.

La lettura pregata della Bibbia € un modo particolare di leggere la Sacra Scrittura; comporta diversi
aspetti che non vanno considerati come fasi nettamente separate, ma come aspetti di un singolo atto
che é insieme semplice e complesso. Semplice, perché fondamentalmente & un tentativo di rispondere
alla parola di Dio con il nostro sentimento; complesso, perché fondamentalmente é un tentativo di
rispondere alla parola di Dio con tutto il nostro sentimento. Nell’atto concreto della lettura pregata
della Bibbia questi aspetti possono essere distinti I’uno dall’altro, ma mai separati. In quanto distinti,
possono costituire il punto focale su cui porre I’attenzione di volta in volta. In tal senso, ad esempio,
il primo aspetto (la lettura in sé del testo biblico, appunto) e il momento in cui I’attenzione viene
concentrata sullo studio accurato della Bibbia per scoprirne il significato nella sua situazione
originaria. Nella pratica degli studi biblici tale studio spesso appare come un aspetto separato. Ma se
stiamo davvero cercando di ascoltare la parola di Dio leggendo la Scrittura, tutti gli altri aspetti
devono essere presenti, almeno implicitamente e potenzialmente.

Cos’e dunque la lettura pregata della Sacra Scrittura? E un modo particolare di accostarsi alla
parola di Dio contenuta nella Sacra Scrittura soprattutto in vista della preghiera. Si tratta di un vero e
proprio ascolto-risposta. Questo metodo ci aiuta a trovare risposte agli interrogativi fondamentali che
ci poniamo. Confrontarci con il testo sacro secondo questo metodo ci permette di capire il testo e ci
guida alla fede, alla speranza e all’amore. “Ora dunque queste tre cose durano: fede, speranza, amore”.
—1Cor 13:13.

La lettura pregata della Bibbia & un cammino con determinate tappe corrispondenti ciascuna a un
determinato approccio al testo biblico. E una ricerca che ci fa rinnovare la fede, la speranza e I’amore.
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La lettura divina ¢ la lettura approfondita, I’assimilazione della parola di Dio attraverso la lettura.
La Bibbia costituisce la lettura essenziale, frequente e assidua del credente. La Scrittura alimenta

abbondantemente la vita del credente,
Il salmista cantava: “Beato I'uvomo . . . il cui diletto &

soprattutto  attraverso un’esegesi  (spie- | nella legge del Signore, e su quella legge medita giorno
e notte” (SI 1:1,2). La Scrittura costituire lo strumento
imprescindibile — e spesso unico — della formazione del
spirituale. Indubbiamente la Bibbia € il libro | credente e del suo itinerario spirituale fino all’incontro
con Dio.

gazione, interpretazione, commento, analisi)

del fedele. La preghiera consiste spesso nel
ripetere lentamente, gustandoli, i versetti della Scrittura. Solo chi non conosce bene la preghiera
biblica legge senza senso, senza prestarvi attenzione, una preghiera stampata. Solo chi non conosce
bene la preghiera biblica crede che non si debba leggere tal quale una preghiera stampata. La
preghiera non é solo quella cosiddetta del cuore, in cui le parole sono solo nostre, dette sul momento.
Preghiera & anche usare le parole stesse della Bibbia. “Lo Spirito viene in aiuto alla nostra debolezza,
perché non sappiamo pregare come si conviene; ma lo Spirito intercede egli stesso per noi con sospiri
ineffabili [alaintoig, alaletois, “inesprimibili”]” (Rm 8:26). In pratica, dato che “non sappiamo
pregare come si conviene”, Dio accetta da noi le preghiere da lui stesso ispirate nella Bibbia, quando
le leggiamo in preghiera, come se fossimo noi a dirle sul momento. I Salmi sono la raccolta per
eccellenza delle preghiere conservate nella Bibbia, che venivano usate nella liturgia di Israele. Pur
leggendo queste preghiere scritte, la nostra mente si ferma di volta in volta su parole particolari che
in quel momento sentiamo nostre e che ci permettono di ampliare la nostra preghiera. Quelle parole
bibliche sono punti in cui si innestano le nostre parole, e da quegli spunti la preghiera diventa del
cuore. Cosl, la stessa preghiera scritta & ogni volta nuova e diversa.

Alla base di questo profondo interesse per la Scrittura c’e la convinzione che esiste uno stretto
legame tra vita spirituale e parola di Dio. In certo qual modo lo stesso spirito di Dio, che ha ispirato
gli autori sacri, continua ad agire in coloro che li leggono e che cercano di ripetere quelle esperienze
di cui parlano i sacri testi.

Tutta la Scrittura va vista nell’unita alla luce di Yeshua. La chiave della Scrittura & Yeshva. E
Yeshua la parola definitiva di Dio (Gal 3:24). Il mistero di Yeshua continua nel mistero della sua

congregazione e del credente: “La vostra vita & nascosta con Cristo in Dio”. - Col 3:3.

| quattro sensi biblici

SENSO LETTERALE. La lettera insegna i fatti. E la ricerca del senso originario del testo. Se vogliamo
ascoltare con intelligenza la Scrittura € importante cercare il senso originario. Cio pud avvenire

osservando le persone che agiscono, i luoghi, le condizioni in cui si svolsero i fatti, gli usi e i costumi,
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il tempo, la geografia, il contesto storico, le motivazioni. Nella lettura, I’attenzione al senso originario
del testo cerca di dare una risposta a una serie di domande semplici: Chi? Cosa? Perché? Quando?
Dove? Come? Ecco le domande da farsi:

* Chi agisce?

* Quali relazioni intercorrono tra le persone?
* Quali luoghi vengono menzionati nel testo?
* Quali tempi vengono indicati?

» Cosa accade?

* Quali mutamenti intervengono?

* Quali sono i motivi dell’agire che appaiono?

Strumenti d’aiuto possono essere diverse versioni commentate della Bibbia, dizionari biblici, diverse
introduzioni alla Sacra Scrittura, atlanti.

SENSO ALLEGORICO. L’allegoria (vedere con gli occhi della fede) insegna cio che si deve credere.
Siamo chiamati a guardare con gli occhi della fede. Si tratta di scoprire il mistero dell’agire di Dio e
del suo consacrato, Yeshua. Il brano scelto va letto nel contesto piu ampio del libro biblico in cui si
trova e nel contesto della Bibbia stessa. E necessario prestare grande attenzione al contenuto e
all’unita della Sacra Scrittura nel suo insieme. Per riconoscere le tracce dell’operato di Dio e il
significato permanente del testo possono essere d’aiuto le seguenti domande:

* In quale contesto pit ampio dell’opera salvifica di Dio si colloca questo evento o questo brano?
* Quali brani della Bibbia conosco che abbiano un contenuto simile o dove posso trovarne altri?

Strumenti d’aiuto possono essere i riferimenti a passi paralleli della Bibbia (diverse edizioni della Bibbia li
contengono), concordanze, un dizionario biblico.

SENSO MORALE. |l senso morale ci insegna come comportarti. E la ricerca di un aiuto riguardo al
modo di vivere e di concepire la vita. Questo aspetto della lettura divina affronta il cosiddetto senso
morale. Oggi lo si potrebbe tradurre con “indicazioni per una vita riuscita”. Si tratta di trovare le
indicazioni della parola di Dio su come condurre la nostra vita alla luce della fede. Questa ricerca si
basa sulla convinzione che la parola di Dio é una parola viva e una parola di vita che ci aiuta nel
cammino della vita. In tal modo il testo biblico diventa come uno specchio: “Se uno é ascoltatore
della parola e non esecutore, € simile a un uomo che guarda la sua faccia naturale in uno specchio; e
quando si & guardato se ne va, e subito dimentica com'era. Ma chi guarda attentamente nella legge
perfetta, cioe nella legge della liberta, e in essa persevera, non sara un ascoltatore smemorato ma uno
che la mette in pratica; egli sara felice nel suo operare” (Gc 1:23-25). Confrontandoci con quanto dice
la Sacra Scrittura possiamo comprendere meglio la nostra esistenza. Cerchiamo, cioe, di conoscere
chi siamo realmente, che cosa possiamo e dovremmo fare.

Per capire meglio la vita quotidiana e gli eventi che ci accadono e che accadono intorno a noi,
proviamo a rispondere alle seguenti domande:

» Dove sono arrivato/a?
» Com’é la mia vita?
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* Per quale situazione della mia vita questo brano della parola di Dio é significativo?
Oppure si puo seguire una sorta d’interpretazione psicologica:
* A quale personaggio del testo assomiglio?
* Quale problema menzionato o quale situazione menzionata nel testo mi tocca personalmente?

Strumenti di aiuto: uno sguardo al mondo e alle esperienze di vita quotidiana, uno sguardo anche ai giornali
e a cio che accade.

SENSO ANAGOGICO, cioe escatologico o contemplativo. Anagogico € un aggettivo che deriva dal
greco avayoywog, utilizzato per indicare il senso che rivela il significato piu profondo e recondito
delle Sacre Scritture, mediante un procedimento che conduce dalle cose dell'esperienza sensibile a
quella mistica. Escatologico e un aggettivo derivato dal greco £€oyatoc, “ultimo”, e che riguarda “le
cose ultime o finali” ovvero la “fine dei giorni”. Si tratta quindi di contemplare la nostra speranza.
L’anagogia insegna a cosa si deve tendere. Si tratta della ricerca della nostra speranza. Ci mostra
come il testo biblico risponde alla domanda fondamentale: In cosa posso sperare? |l testo puo dare
indicazioni anche riguardo al compimento della storia e della vita. Tali indicazioni indirizzano il
nostro sguardo — come dice la stessa parola anagogia — verso I’alto. Il testo viene letto sullo sfondo
delle domande che oggi ci poniamo sul significato della vita e sul futuro:

* Quali ragioni per la speranza si trovano nel testo?
* Che speranza posso nutrire nel contesto del mondo d’oggi?

Il valore della lettura biblica in preghiera

Il senso letterale € la base, gli altri tre sensi costituiscono I’approfondimento, il senso spirituale.
Importanti sono I’aspetto esperienziale e I’aspetto escatologico. Il senso profondo che il credente
scopre nella Scrittura é I’intendere la vita spirituale come compimento della storia sacra in ogni fedele.

Ecco, é il mistero di Yeshua il consacrato, della sua congregazione e di ciascuno di noi. A questo
criterio deve ridursi il valore della lettura divina, nel senso di lettura oggettiva, cioe adattare a sé
stessi ci0 che dice la Scrittura, rivivere tutte le avventure del popolo ebraico, tutta la vita di Yeshua
e la vita degli apostoli.

La Scrittura ci da modo di passare attraverso le esperienze spirituali dei personaggi di cui parla. E,
dato che tali esperienze sono le piu varie, possono rispondere ai bisogni di tutti, di tutte le eta e di
tutte le situazioni spirituali. Dobbiamo provare gli stati d’animo interiori degli uomini santi e delle
donne sante del popolo di Dio, realizzare i loro atti, riprodurre le loro virtu, imitare la loro devozione.

Cosi va intesa questa unione intima con la Scrittura. Bisogna vivere tutta la Bibbia, partecipare
interamente a cio che si legge. Fortificato da questo nutrimento, il credente penetra a tal punto i
sentimenti espressi dai Salmi che egli li recita ormai non come composti dal salmista, ma come se ne

fosse lui stesso I’autore, come espressione personale nella pit profonda immedesimazione; o, quasi,
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pensa che i Salmi siano stati composti apposta per lui o per lei. Capisce cosi non solo cio che i Salmi
esprimono, ma anche che cio non si avvero solo nei tempi biblici nella persona del salmista, ma trova
anche in lui o in lei al momento presente il suo compimento. Si pensi all’angosciosa esperienza di
Yeshuia morente sulla croce: aveva la consapevolezza di essere stato sempre fedele, eppure ora si
trovava inchiodato ad un palo; i suoi discepoli pressoché tutti fuggiti, lui rimasto solo, esausto,
sofferente fino all’inverosimile, con la certezza che stava per esalare I’ultimo respiro. Le parole che
evoco furono allora quelle del salmista che prima di lui si era trovato in una situazione angosciosa.
“Gesu grido a gran voce: «Eli, Eli, lama sabactani?» cioe: «Dio mio, Dio mio, perché mi hai
abbandonato?»” (Mt 27:46): Yeshua ripeteva le parole del salmista: “Dio mio, Dio mio, perché mi
hai abbandonato? Te ne stai lontano, senza soccorrermi, senza dare ascolto alle parole del mio
gemito!”. — S| 22:1.

Se tutto cio e vero per i profeti delle Scritture Ebraiche, a maggior ragione vale per Yeshua. Le
Scritture Greche ci offrono I’occasione di penetrare il consiglio di Paolo: “Abbiate in voi lo stesso
sentimento che ¢ stato anche in Cristo Gesu” (Flp 2:5). Ecco come tutta la Bibbia si legge con un solo
filo conduttore: con la mente e con il cuore illuminati dal carisma profetico, come mistero di storia
sacra, come storia della salvezza che deve compiersi fino al ritorno glorioso di Yeshua. “Ora capite
bene quel che dovete fare. Comportatevi da persone consacrate a Dio, che vivono alla sua presenza,
mentre attendete I’arrivo del giorno di Dio”. — 2Pt 3.11,12.

Con questa mentalita dobbiamo accostarci anche oggi al sacro testo. La Sacra Scrittura deve essere
letta e interpretata attraverso I’intervento dello spirito santo, come parola che viene da Dio e a Dio
conduce.

Il credente — che deve essere soprattutto persona di ascolto — e attento alla parola di Dio per
accoglierla, custodirla, metterla in pratica, produrre frutti: “Quello che ha ricevuto il seme in terra
buona é colui che ode la parola e la comprende; egli porta del frutto” (Mt 13:23). Scopo della lettura
divina ¢ la ricerca di Dio nella sua parola scritta.

Ecco perché la lettura divina € ritenuta uno dei mezzi pit comuni e caratteristici della vita del
credente. Si tratta di una lettura meditata della Scrittura. E una lettura spirituale che vale non per
quello che ci fa acquisire (avere), ma per quello che ci fa diventare (essere). Ecco perché si parla di
lettura sapienziale. Sapienza é gusto delle cose di Dio, € una contemplazione delle Scritture, una
lettura in vista della preghiera. Allora € quindi una lettura sacra e divina. L’espressione latina
lectio divina perde un po’ della sua forza nella traduzione italiana. “Lettura” (lectio) potrebbe
sembrare un termine troppo leggero; “studio”, troppo intellettuale; “meditazione” forse sa troppo di
psicologico o filosofico. Anche se sarebbe preferibile lasciare I’espressione nel latino lectio divina,
potremmo tradurla “pregare la parola” o “lettura pregata della Scrittura”.
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Di certo la Sacra Scrittura é I’oggetto principale e fondamentale della lectio divina, ma I’orizzonte
si puo allargare. La lettura pregata della Bibbia non ¢ in ragione del testo letto, ma in ragione del
modo con cui il testo viene letto. Leggere la Bibbia per semplice curiosita intellettuale o per spirito
polemico non & lectio divina; leggere i giornali per discernere, attraverso i fatti politici e i vari
avvenimenti, i segni di Dio nella storia, puo essere lectio divina (in questo caso si tratterebbe di
leggere la storia quotidiana al modo dei profeti di Israele).

Alcuni riferimenti biblici ci aiuteranno a comprenderne meglio alcuni aspetti. In Nee 8:1-12
possiamo notare una specie di teologia della liturgia della parola. Dopo il ritorno dall’esilio, inizia
per i giudei una nuova fase storica, e ci0 avviene con una solenne liturgia a cui tutto il popolo é
invitato. Dopo una benedizione di lode al Signore, si legge la parola di Dio per un’intera giornata,
brano per brano, traducendo dall’ebraico al popolo che conosceva ormai solo I’aramaico, con
spiegazione e commento (esegesi, diremmo noi) a cura di Esdra e dei leviti. Il popolo, pensando alla
sua infedelta all’alleanza con Dio, & mosso a pentimento e piange.

“Tutto il popolo si radund come un sol uomo sulla piazza che é davanti alla porta delle Acque, e disse a Esdra,
lo scriba, che portasse il libro della legge di Mosé che il Signore aveva data a Israele. Il primo giorno del
settimo mese, il sacerdote Esdra porto la legge davanti all'assemblea, composta di uomini, di donne e di tutti
quelli che erano in grado di capire. Egli lesse il libro sulla piazza che é davanti alla porta delle Acque, dalla
mattina presto fino a mezzogiorno, in presenza degli uomini, delle donne, e di quelli che erano in grado di
capire; e tutto il popolo tendeva l'orecchio, per sentire il libro della legge. Esdra, lo scriba, stava sopra un palco
di legno, che era stato fatto apposta; accanto a lui stavano, a destra, Mattitia, Sema, Anania, Uria, Chilchia e
Maaseia; a sinistra, Pedaia, Misael, Malchia, Casum, Casbaddana, Zaccaria e Mesullam. Esdra apri il libro in
presenza di tutto il popolo, poiché stava nel posto piu elevato; e, appena aperto il libro, tutto il popolo si alzo
in piedi. Esdra benedisse il Signore, Dio grande, e tutto il popolo rispose: "Amen, amen", alzando le mani; e
s'inchinarono, e si prostrarono con la faccia a terra davanti al Signore. lesua, Bani, Serebia, lamin, Accub,
Sabbetai, Odia, Maaseia, Chelita, Azaria, lozabad, Anan, Pelaia e gli altri Leviti spiegavano la legge al popolo,
e tutti stavano in piedi al loro posto. Essi leggevano nel libro della legge di Dio in modo comprensibile; ne
davano il senso, per far capire al popolo quello che leggevano. Neemia, che era il governatore, Esdra, sacerdote
e scriba, e i Leviti, che insegnavano, dissero a tutto il popolo: «Questo giorno e consacrato al Signore vostro
Dio; non siate tristi e non piangete!» Tutto il popolo infatti piangeva, ascoltando le parole della legge. Poi
Neemia disse loro: «Andate, mangiate cibi grassi e bevete bevande dolci, e mandate delle porzioni a quelli che
non hanno preparato nulla per loro; perché questo giorno é consacrato al nostro Signore; non siate tristi; perche
la gioia del Signore & la vostra forza». | Leviti calmavano tutto il popolo, dicendo: «Tacete, perché questo
giorno & santo; non siate tristi!». Tutto il popolo se ne andd a mangiare, a bere, a mandare porzioni ai poveri,
e a fare gran festa, perché avevano capito le parole che erano state loro spiegate”. — Nee 8:1-12.

Ecco una caratteristica della lettura biblica fatta in preghiera: nella sua parola Dio si fa presente,
tocca e penetra i cuori; allora la persona é disarmata di fronte a Dio e si arrende; immediatamente
appare la contraddizione tra I’iniziativa da parte di Dio e I’infedelta da parte nostra; ed ecco il
pentimento. Si tratta pero di un pianto salutare per la salvezza. Quindi viene la parola di consolazione:
“Non piangete” ... .- V. 9.

In Lc 4:21 Yeshua ci da un approfondimento del metodo della lectio divina: “Egli prese a dir loro:
«0Oggi, si € adempiuta questa Scrittura, che voi udite»”. Primo, perché egli realizza in sé cio che le
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Scritture dicevano; secondo, perché egli riferisce all’oggi la parola di Dio. Il brano di Is 61:1,2 (“Lo
spirito del Signore, di Dio, é su di me, perché il Signore mi ha unto per recare una buona notizia agli
umili; mi ha inviato per fasciare quelli che hanno il cuore spezzato, per proclamare la liberta a quelli
che sono schiavi, I'apertura del carcere ai prigionieri, per proclamare lI'anno di grazia del Signore, il
giorno di vendetta del nostro Dio; per consolare tutti quelli che sono afflitti”) trova il suo
adempimento (“oggi”) nella predicazione di Yeshua: “Oggi si realizza” (Lc 4:21, TILC). Ebbene, la
parola di Dio nella Sacra Scrittura non é stata detta — lo sappiamo — solo nel momento in cui Dio parlo
tramite il suo portavoce, ma € detta (in un senso ancora piu forte) ogni volta che il testo viene
proclamato, in qualunque forma (sia nella celebrazione comunitaria sia nella lettura privata). Questo
perché sempre, ma proprio sempre, “la parola di Dio ¢ vivente ed efficace” (Eb 4:12). “Come la
pioggia e la neve scendono dal cielo e non vi ritornano senza aver annaffiato la terra, senza averla
fecondata e fatta germogliare, affinché dia seme al seminatore e pane da mangiare, cosi e della mia
parola, uscita dalla mia bocca: essa non torna a me a vuoto, senza aver compiuto cio che io voglio e
condotto a buon fine cio per cui I'no mandata”. — Is 55:10,11.

In Es 19:1 troviamo questo aspetto della lectio divina che la Bibbia fa su sé stessa. Normalmente
questo versetto viene cosi tradotto: “Il terzo mese da che i figli d’Israele erano usciti dal paese
d’Egitto, lo stesso giorno, giunsero nel deserto del Sinai” (TNM 1987); “Al terzo mese dall'uscita
degli Israeliti dal paese di Egitto, proprio in quel giorno, essi arrivarono al deserto del Sinai” (CEI
1974). “Lo stesso giorno”, “proprio in quel giorno”. NR addirittura salta la frase: “Nel primo giorno
del terzo mese, da quando furono usciti dal paese d'Egitto, i figli d'Israele giunsero al deserto del
Sinai”. Pare esserci un imbarazzo dei traduttori, di cui il lettore non si avvede perché non ha di fronte
il testo originale ebraico. Il versetto, nell’originale, dice: ny3 212 (bayom hazeh), “nel giorno il
questo”. “Questo”. Tale espressione sconcertd gli antichi rabbini: In questo giorno?! Si sarebbe
dovuto dire: in quel giorno. Ecco perché TNM e CEI si permettono addirittura di correggere la Bibbia,
e NR salta la frase. Non ne hanno capito il senso vero: il giorno in cui venne data la Torah
(I'Insegnamento di Dio) non é cosa passata; quel giorno € questo giorno, oggi, ogni giorno. Dio parla
a ciascun credente oggi, qui, in questo momento. L’attualizzazione della parola di Dio “qui e ora”,
hic et nunc, kan veachshav (»wo¥1 182), € il perno della lettura pregata della Scrittura: “Oggi si compie
in voi questa Scrittura”. E il passaggio del Mare di Giunchi, la manna nel deserto, il vino miracoloso
di Cana, la guarigione del sordomuto, il perdono dell’adultera, la gioia della samaritana che prima era
stata scettica, la vittoria della donna cananea su Yeshua costretto da lei a guarirle la figlia
concedendole le briciole del pane negato ai cani. “Oggi ci compie”. Ecco perché si parla di lettura
personale, di un confronto continuo con la Scrittura. La Bibbia é lo specchio in cui si deve veder
riprodotta I'immagine da seguire (Gc 1:23-25). Se la nostra immagine si discosta da quella biblica, &
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nostro dovere ridurre o eliminare lo scarto che rende la persona difforme dal modello biblico. Dio
rivolge a ciascuno di noi un messaggio personale e unico, ma cio attraverso un messaggio universale
anteriore a noi, che nella Bibbia é proposto a tutti. Tocca quindi a ciascuno di noi renderlo individuale,
interiorizzarlo, attualizzarlo per sé. Nei racconti e nei libri storici della Scrittura, il lettore o la lettrice
confrontera la sua esperienza con quella dei personaggi biblici, vedra I’iniziativa di Dio e la risposta
umana. Ogni cosa servira come simbolo della nostra vita spirituale.

Fra le tante parti cosi diverse che compongono la Bibbia, ciascuno avra delle legittime preferenze:
chi si nutre molto bene dei Profeti, chi della Torah; a qualcuno piace particolarmente Paolo, ad altri
piacciono i Vangeli; chi preferisce i Sinottici, chi Giovanni; qualcuno si trova meglio coi i libri
sapienziali o i Salmi, qualcun altro con le Lettere. Nella Bibbia si trova di tutto, ci si puo riferire a
tutti i casi: che ciascuno di noi ponga di fronte al testo sacro le questioni e i problemi suoi, e Dio dara
la risposta adatta a lui 0 a lei. Cio accade perché la lettura biblica fatta in preghiera & un dialogo
d’amore in cui il cuore si lascia toccare da cid che Dio dice. Dio parla e noi rispondiamo. E un
rispondere alla Persona viva che ci interpella e ci coinvolge in una comunicazione di vita. E questa la
grande, suprema esegesi. E questo il significato prezioso della lectio divina.

&

Le tappe della lettura pregata della Sacra Scrittura

La lettura pregata della Sacra Scrittura ha un suo ordine interno. E un cammino con determinate
tappe in cui il credente € invitato a sostare. Queste tappe si susseguono secondo un ordine prestabilito.
Se si rispetta quest’ordine non si tralascia alcunché di importante e si evita di leggere la Scrittura in
modo unilaterale. Ci sono otto tappe progressive o gradini: 1. Lettura, 2. Meditazione, 3. Preghiera,
4. Contemplazione, 5. Gioia, 6. Discernimento, 7. Decisione, 8. Azione.

LETTURA. Questo aspetto consiste nella lettura di un brano della Scrittura al fine di comprendere il
significato che I’autore sacro, ispirato, intendeva comunicare ai suoi lettori o ascoltatori. E il punto
di partenza. 1l brano va letto, se necessario, piu volte. Nella lettura si cerca di capire il brano nel suo
contesto originale storico, geografico, culturale. Qual era lo scopo spirituale che I’autore aveva in
mente? Quando lo scrisse? Dove? In quali circostanze? Come é stato ricevuto quel messaggio dai
destinatari originali?

Per questo aspetto (la lettura) i commentari biblici possono essere di grande aiuto, anche se non
sono sempre abbastanza attenti all’elemento spirituale di un testo. Cruciale per la lettura é invece
guesto elemento spirituale. Esso trascende, infatti, le circoscritte condizioni originarie in cui il brano

e sorto, ed ha percio una validita universale e durevole. Occorre davvero comprendere questo
95



elemento spirituale. Inoltre, la “rilettura” puo aiutarci a collocare questo elemento nel contesto di tutta
la Bibbia. In che modo lo spirito di Dio — che & I’autore ultimo del brano — vuole che esso si accordi
con il resto della Scrittura? Per giungere all’intimita con la Scrittura & necessaria una lettura continua
e organica: € la condizione preliminare per stabilire col testo un rapporto personale e proficuo.
Bisogna allora applicarsi al testo con attenzione, con calma, e soprattutto accostarvisi nello spirito.

Prima di iniziare la lettura occorre mettersi in una disposizione particolare e invocare Dio
chiedendogli I’aiuto del suo spirito santo affinché venga ad alluminarci. Nella lettura divina ci vuole
fedelta, continuita, assiduita. Bisogna dedicarle un tempo, un tempo adatto, non i ritagli di tempo
nella fretta e nella distrazione. Certo questo oggi non & facile; puo diventare un vero esercizio di
ascesi. Comunque, deve diventare una lettura assidua: questa & una condizione indispensabile per la
lectio divina.

Il fedele deve leggere la Bibbia. Leggerla spesso e leggerla interamente. Alle volte saremo tentati
di scegliere testi molto densi, ma € meglio seguire tutte le parti, perché in tal modo s’introduce nella
vita interiore un elemento di varieta; lo spirito umano si abitua facilmente a tutto. Non dimentichiamo
poi che la parola di Dio ha la qualita di essere cibo quotidiano e, come ogni nostro pasto, deve essere
variato. A volte e ricco e abbondante; altre, frugale; altre ancora, particolarmente gustoso; altre,
sostanzioso; talvolta rientra addirittura in una terapia. Potrebbero esserci momenti nostri forse un po’
spenti: il caso di aridita diventa allora il momento dell’ascolto di Dio nella fede o forse nel buio della
fede; questi silenzi di Dio sono salutari perché ci fanno comprendere la nostra incapacita di pregare
e ci aiutano a fissare il nostro sguardo su Dio solo. “Lo spirito viene in aiuto della nostra debolezza,
perché noi non sappiamo neppure come dobbiamo pregare, mentre lo spirito stesso prega Dio per noi
con sospiri che non si possono spiegare a parole. Dio, che conosce i nostri cuori, conosce anche le
intenzioni dello spirito che prega per i credenti come Dio desidera” (Rm 8:26,27, TILC). Come dire:
noi non sappiamo come pregare, e se ne conoscessimo il modo lo faremmo bene, ma Dio usa il suo
spirito perché questo interpreti le nostre intenzioni espresse in gemiti e rivolga a Dio la nostra
preghiera fatta di sospiri.

Occorre dunque assiduita: leggere e rileggere affinché la parola di Dio penetri in noi.
Concretamente, si potrebbero scegliere due strade: seguire un nostro criterio di lettura oppure fare
una lettura continuativa dei singoli libri della Scrittura. Ma, anche qui, ciascuno ha la sua esperienza.
“Il vento soffia dove vuole, e tu ne odi il rumore, ma non sai né da dove viene né dove va; cosi e di
chiunque e nato dallo Spirito”. - Gv 3:8.

Come risultato di questo contatto continuo con la parola di Dio, si finisce col subire una sorta di
condizionamento psicologico con le idee, le immagini, le frasi stesse della Sacra Scrittura, fino a farci
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acquisire cio che potremmo chiamare “mentalita biblica” (che influisce poi continuamente nelle
nostre scelte).

Dato che la lettura consiste nel leggere e rileggere una pagina della Scrittura, mettendo in rilievo
gli elementi importanti, e utile leggere con una matita in mano per sottolineare parole significative,
verbi, azioni, soggetti, sentimenti espressi, parole che ci colpiscono; oppure richiamando parole-
chiave. Intal modo I’attenzione viene stimolata; I’intelligenza, la fantasia e la sensibilita si smuovono
facendo si che un brano, considerato magari fino a quel momento ben noto, appaia nuovo. Succede,
ad esempio, che riprendendo in mano un testo molto conosciuto, si scoprano ogni volta cose nuove
proprio attraverso il metodo della lettura pregata. Chi “diventa un discepolo del regno dei cieli é
simile a un padrone di casa il quale tira fuori dal suo tesoro cose nuove e cose vecchie”. - Mt 13:52.

Questo primo lavoro puo occupare un certo tempo, se siamo aperti allo spirito. Si colloca, infatti, il
racconto letto nel contesto pit ampio dell’intero libro biblico e poi in quello dell’intera Bibbia per

capire cosa voglia dire.

MEDITAZIONE. In questo secondo momento, che non puo essere distinto nettamente dal primo, si
passa dalla lettura all’approfondimento. Per gli antichi la meditazione non era quello che noi
intendiamo oggi. Era piuttosto un esercizio di lettura e di ripetizione delle parole, anche
pronunciandole, fino a imparare il testo a memoria. Si trattava di un esercizio in cui interveniva la
persona intera: il corpo (perché la bocca pronunciava il testo), la memoria (che lo riteneva),
I’intelligenza (che si sforzava di penetrarne tutto il significato), la volonta (che si proponeva di
metterlo in atto nella vita pratica). Si tratta di un ritornare sul testo, richiamandone le parole, per
ritrovare il tema centrale e imprimerlo nel cuore. E un cercare il sapore della Scrittura, non la
conoscenza. O, meglio, non della conoscenza in senso occidentale (quella intellettuale), ma della
conoscenza in senso biblico (ovvero I’esperienza che ne facciamo). Ce lo spiega bene il Salmo 119:

“Nel silenzio della notte medito la tua parola . . .
nel cuore della notte mi alzo per leggere la tua parola . . .

Medito la tua parola . . .
desidero la tua parola . . .

La tua parola é la mia gioia . . .

Giorno e notte medito la tua parola . . .
la tua parola mi fa vivere . . .”.
- TILC, passim.

E I’atteggiamento meraviglioso di Miryam, madre di Yeshtia e “umile serva del Signore” (Lc 1:38),
che credette alla parola (Lc 1:45), che se ne stava in silenzio ascoltando e meditando e custodendo
nel suo cuore cio che diceva Yeshua. - Lc¢ 2:19,51;11:27,28.

Questo aspetto della lectio divina — la meditazione — consiste in una riflessione sullo scopo ultimo
del testo, che e I’elemento spirituale originario. Sia quello dell’autore umano, che si trova nel

linguaggio; sia quello dell’ Autore divino, che si trova nel senso e nel significato, i quali trascendono
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le limitazioni temporali e spaziali della situazione originale del testo. La meditazione cerca di
conoscere cio che il testo dice a noi oggi. Per essere sicuri che quanto noi crediamo il testo dica a noi
0ggi sia quanto il testo dice davvero, e non cio che noi pensiamo, dobbiamo assicurarci che quanto
riteniamo rilevante per I‘oggi sia connesso con il significato originario. Prima di tutto, il significato
originario; poi, la rilevanza di quel significato per I’oggi. Qual ¢ la rilevanza per I’oggi dell’elemento
spirituale che I’autore (umano e divino) esprime nel testo? In che modo veniamo provocati da questo
elemento spirituale che viene comunicato attraverso il testo? | destinatari si sentirono provocati dal
testo; la provocazione che riceviamo noi dovrebbe essere come quella che ricevettero loro, anche se
le circostanze della provocazione provata da noi sono notevolmente diverse dalle loro.

Sitratta di un lavoro paziente di approfondimento, ma & un gustare la parola di Dio. In questo lavoro
ci serviamo anche degli strumenti culturali e scientifici che abbiamo. Ricordiamoci che il fine € la
meditazione del testo stesso. La comprensione che é richiesta dipende dalla comprensione dell’intera
Bibbia, dalla conoscenza della Scrittura attraverso la Scrittura, dalla capacita di lettura mediante
concordanze, accostamenti, richiami di testi paralleli. Andando a cercare tutti i richiami citati a
margine o in calce, ad esempio, si vedra come I’orizzonte si allarga e pian piano si entra
nell’atmosfera della parola di Dio. Si crea cosi uno spazio di risonanza che illumina e accresce il
messaggio, stimolando (sotto I’azione dello spirito santo) un’intelligenza estensiva e spirituale. La
Scrittura cresce con chi la legge. Le Scritture si sviluppano e si accrescono nel loro senso negli
annunci profetici di salvezza a seconda della fede e dell’amore di chi legge.

La meditazione ¢ la riflessione sui valori perenni del testo biblico. Mentre nella lettura si assumono
le coordinate storiche, geografiche e culturali del brano, qui — nella meditazione — ci si pone la
domanda: Che cosa dice a me? Quale messaggio riferito all’oggi mi viene proposto autorevolmente
dal brano come parola del Dio vivente? Come vengo provocato dai valori che stanno dietro alle azioni,

alle parole e ai soggetti?

PREGHIERA. Questo aspetto consiste nella preghiera che scaturisce dalla meditazione. E una
spontanea reazione del cuore in risposta al testo. E una richiesta dell’aiuto divino per riconoscere e
per rispondere alle provocazioni che emergono dall’elemento originario comunicato attraverso le
parole del testo. Cosi, la preghiera puo includere le richieste per una grande varieta di virtu. Lo spirito
guidato da Dio ispiro il testo proprio avendo in mente queste richieste, percio lo spirito e pronto a
rispondere a tali richieste. | momenti precedenti quasi conducono alla preghiera. In realta, gia quanto
fatto finora € una forma di preghiera. Si tratta ora di prenderne coscienza: e la nostra risposta alla
lettura, € un entrare nel nostro parlare a Dio. La parola € venuta in noi e ora torna a Dio sotto forma
di preghiera. Ed € questa la vera preghiera: quella che sgorga dal cuore al tocco della parola divina.
E un pregare con la parola di Dio. Egli allora non mandera a vuoto in noi la sua parola. Si tratta di far
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nostre le parole della Scrittura, farle entrare nel nostro cuore per poi restituirle a Dio dopo averle
accettate con la nostra adesione. Se un salmo € preghiera, preghiamo; se & gemito, gemiamo; se €
riconoscenza, siamo nella gioia; se & un testo di speranza, speriamo; se ispira timore, tremiamo. E
una risposta nell’umilta, nella nostra piccolezza, ma anche nella franchezza che é possibile proprio
quando si parla a Dio con le sue parole. Abituiamoci dunque a nutrire la nostra preghiera con tutto
quel ricco deposito che la parola di Dio, letta nel silenzio o ascoltata nella proclamazione comunitaria,
ha lasciato in noi.

La preghiera — questa stappa della lettura fatta pregando — e anche la prima preghiera che nasce
dalla precedente tappa della meditazione: Signore, fammi comprendere i valori permanenti del testo,
che mi mancano; donami di capire quel € il tuo messaggio per la mia vita. Ad un certo punto questa
preghiera si concentra nella contemplazione del mistero di Yeshua per scorgere la gloria di Dio: “Dio
ha fatto risplendere in noi la luce per farci conoscere la gloria di Dio riflessa sul volto di Cristo”. -
2Cor 4:6, TILC.

La preghiera pu0 anche divenire richiesta di perdono. Puo divenire perfino offerta fatta a Dio: “La
mia preghiera sia come incenso che sale fino ate” (S1 141:1, TILC). In ogni caso la preghiera dovrebbe
iniziare sempre con la lode, secondo il modello indicatoci da Yeshua. — Lc 11:2.

CONTEMPLAZIONE. La contemplazione avviene quando la molteplicita dei sentimenti, delle
riflessioni e della preghiera si concentra su Yeshua che e presente: “lo sono con voi tutti i giorni, fino
alla fine del mondo” (Mt 28:20, CEI). Contemplare ¢ entrare in un rapporto di fede e di amore con il
Dio vivente che in Yeshua si é rivelato (Gv 14:9). 1l volto di Dio ogni pagina della Scrittura ce lo
svela. Basta guardare: aprirsi alla luce, desiderare che essa ci penetri; guardare con ammirazione: &
I’estasi davanti al bello e al buono. Si tratta di guardare con occhi infantili, cioé con lo sguardo
trasparente che si stupisce trasognato e ne gode, cogliendone la perenne novita (cfr. Mr 10:15). 1l
silenzio ¢ il clima delle intuizioni piu profonde. La contemplazione é facilitata se scegliamo una
parola, una frase, un’immagine dal testo biblico.

La contemplazione diventa adorazione nella lode e nel silenzio davanti a Dio. Si tratta di un tentativo
di stare davanti a Dio Onnipotente tenendo esposto il nostro cuore, cuore inteso in senso semitico e
quindi biblico, cioé il centro del nostro essere, quel punto in cui la nostra mente consapevole (con
I’intelletto, la memoria, la volonta e i pensieri) ci fa sentire che noi siano davvero noi. La vera
contemplazione rivelera sempre piu noi stessi a noi stessi. La vera contemplazione ci aiutera a vedere
chi siamo veramente e cio che dovremmo essere secondo il punto di vista di Dio. Modalita privilegiata
della contemplazione & Yeshua, perché e tramite lui che possiamo accostarci a Dio. Yeshua stesso
dice: “Senza di me non potete far nulla” (Gv 15:5, CEI 1974). “Uno solo, infatti, € Dio e uno solo il

mediatore fra Dio e gli uomini, l'uomo Cristo Gesu” (1Tm 2:5, CEl 1974). “In nessun altro [se non in
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Yeshua] ¢ la salvezza; perché non vi e sotto il cielo nessun altro nome che sia stato dato agli uomini,
per mezzo del quale noi dobbiamo essere salvati”. — At 4:12.

Conoscendo Yeshua conosciamo Dio e conosciamo anche meglio noi stessi. La contemplazione
conferisce a tutto il processo di lettura di un testo biblico il gusto, la gioia e il godimento del dilettarsi
nel comprendere. Ci libera anche dal pericolo d’imporre al testo un’interpretazione ristretta, egoistica,
religiosa o confessionale, che sarebbe lontana dai perenni scopi di Dio.

La contemplazione non & qualcosa cui arriviamo noi, con sforzi personali. E un dono dello spirito
santo che germoglia nella nostra lettura pregata della Scrittura. Non si tratta di estasi, né di esperienza
straordinaria, né di stato mistico, né tantomeno di visione soprannaturale. E piuttosto esperienza viva
di fede. Yeshua, con Dio, entra nella parte piu intima del nostro essere: “Se uno mi ama, osservera la
mia parola, e il Padre mio lo amera, e verremo da lui e faremo dimora presso di lui” (Gv 14:23, TNM).
Non ci resta che guardarlo e contemplarlo, come Maria di Betania seduta ai piedi di Yeshua. - Lc
10:39.

Ogni pagina della Scrittura ci svela Dio e lo fa emergere durante la lectio divina. Yeshua, nel
Vangelo di Giovanni, promette I’esperienza di Dio a chi lo ama veramente e accoglie la sua parola. E
dice: “Questa ¢ la vita eterna: che conoscano te, il solo vero Dio, e colui che tu hai mandato, Gesu
Cristo” (Gv 17:3). Dietro il verbo greco che qui viene usato (yryvookm, gighnosko, “conoscere”), c’é
il verbo ebraico ny7> (ladaat). Le Scritture Greche sono si state scritte in greco, ma pensate in ebraico.
Non si tratta qui di conoscenza mentale, intellettuale, come nel nostro sapere occidentale. 1l verbo
ebraico ny7> (ladaat), “conoscere”, va inteso in senso semitico: conoscere per esperienza. Conoscere
Dio e Yeshua significa allora farne esperienza, entrare in profonda comunione con loro; € il frutto di
un’intimita d’amore. E quel tipo di conoscenza di cui tanto spesso parla Paolo (Ef 3:10; Flp 3:10; Col
1:10;2:2,3;3:10) e che appartiene alla fede matura di ogni credente. E la richiesta che Paolo fa a Dio
in preghiera per i fedeli: “A lui chiedo di usare verso di voi la sua gloriosa potenza, e di farvi diventare
spiritualmente forti con il suo spirito; di far abitare Cristo nei vostri cuori per mezzo della fede. A lui
chiedo che siate saldamente radicati e stabilmente fondati nell’amore. Cosi voi, insieme con tutto il
popolo di Dio, potrete conoscere I’ampiezza, la lunghezza, I’altezza e la profondita dell’amore di
Cristo, che & piu grande di ogni conoscenza, e sarete pieni di tutta la ricchezza di Dio”. - Ef 3:16-19,
TILC.

La contemplazione € difficilmente esprimibile e spiegabile. Si tratta di dimorare con amore nel
testo, anzi, di passare dal testo e dal messaggio alla contemplazione di Colui che parla attraverso ogni
pagina della Scrittura. Contemplazione & adorazione, lode e silenzio davanti a Colui che € oggetto
della nostra preghiera: il Padre.

100



Nella pratica, i tre momenti della meditazione, della preghiera e della contemplazione non sono
rigorosamente distinti, pero la suddivisione & utile per chi e all’inizio di questo esercizio. Il nostro
pregare € come un filo conduttore che collega le ore della giornata e le giornate I’'una all’altra. Puo
succedere che sullo stesso testo della Scrittura ci soffermiamo una volta soprattutto con la

meditazione, mentre un’altra volta passiamo rapidamente alla contemplazione.

GIoIA. Questo aspetto consiste nella gioia di pregare che viene dal gustare le cose di Dio. E un
dono dello spirito santo di Dio: “Il frutto dello Spirito é . . . gioia” (Gal 5:22). Dalla gioia scaturiscono
le scelte coraggiose e i proponimenti della fede. La gioia crea I’atmosfera giusta per queste scelte. Se
cessa questo clima, cessa anche la convinzione interiore delle scelte radicali, e il cuore si volgera a
cercare altrove parte della sua gioia.

La gioia € molto importante per il nostro cammino di preghiera. Senza questa componente la
preghiera perde di sale, di gusto. La gioia donata dallo spirito € la gioia che si sperimenta nel pregare,
e il sentire nell’intimo il gusto delle cose di Dio. Solo nella gioia nascono le scelte coraggiose di
umilta, obbedienza, fedelta, perdono. La gioia del conforto divino é il luogo, il momento, I’atmosfera
particolare delle grandi opzioni interiori. Cio che non deriva da questo dono dello spirito dura poco

ed e facilmente frutto di moralismo che imponiamo a noi stessi.

DISCERNIMENTO. Questo aspetto consiste nell’abilita di discernere il pensiero di Dio come viene
espresso nella sua parola. Venendo in contatto con la parola di Dio noi riceviamo una
sensibilizzazione, una specie d’istinto per le scelte che sono proprie del credente. Scelte adatte a noi
stessi come Dio vuole che siano. Il nostro cuore deve essere dominato dal cuore di Yeshua, dalle
scelte di Yeshua. Cio non solo per la nostra vita personale, ma anche per la nostra vita comunitaria.
Fondamentalmente, si tratta di quel discernimento che sa distinguere tra le varie inclinazioni che
sollecitano la nostra attenzione e la nostra fedelta. “Sia questo dunque il sentimento di quanti siamo
maturi; se in qualche cosa voi pensate altrimenti, Dio vi rivelera anche quella. Soltanto, dal punto a
cui siamo arrivati, continuiamo a camminare per la stessa via”. - Flp 3:15,16.

Il discernimento esprime, ancor piu della gioia, la vitalita. Infatti, mediante il gustare la Scrittura,
mediante una sorta d’intuizione spirituale, diveniamo sensibili a tutto quello che é spirituale,
avvertendo chiaramente quello che non lo €. Si tratta quindi di un discernimento molto importante,
perché noi non siamo solo chiamati ad ubbidire ai comandamenti di Dio, ma a seguire Yeshua.
“«Maestro, che devo fare di buono per avere la vita eterna?». Gesu gli rispose: . . . «Se vuoi entrare
nella vita, osserva i comandamenti»” (Mt 19:16,17); “Se voi mi amate, osserverete i miei
comandamenti” (Gv 14:15). La sequela di Yeshua non ha un’evidenza immediata nelle scelte

quotidiane se non siamo, per cosi dire, entrati nella mente di Yeshua, se non abbiamo gustato la sua
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umilta, il suo sacrificio, il suo perdono, il suo amore. “Ora noi abbiamo la mente di Cristo” (1Cor
2:16). Questa capacita di discernere, nelle ordinarie emozioni e nei momenti della vita, I’aspetto
spirituale, € un dono cosi grande che Paolo lo chiedeva per tutti i fedeli: “Ecco cio che chiedo a Dio
per voi: che il vostro amore aumenti sempre piu in conoscenza e in mdon aicHnoel [pase aisthesei,
“pieno discernimento” / “abbondanza di sensibilita”] in modo che sappiate prendere decisioni giuste”
(Flp 1:9,10, TILC). “Siate trasformati mediante il rinnovamento della vostra mente, affinché

conosciate per esperienza quale sia la volonta di Dio, la buona, gradita e perfetta volonta”. — Rm 12:2.

DECISIONE. Quest’aspetto consiste nella scelta concreta di un’azione da compiere. E qui che si
collocano le scelte che mutano la nostra vita per adeguarla sempre piu alla volonta dell’Onnipotente.
Dio comunica con noi anche in quanto persone individuali, e noi gli rispondiamo in base a questo
percepire la sua volonta. Se questa comunicazione é interrotta, le nostre scelte giuste (dettate dal
rispondere alla volonta di Dio) possono essere trascurate. Prevarranno allora altre comunicazioni (e
se non vengono da Dio, da chi verranno? — Mt 5:37) in base a cui prenderemo altre decisioni e faremo
altre scelte.

Dall’esperienza interiore della gioia o della desolazione impariamo a discernere, e quindi a decidere
secondo Dio. Se analizziamo attentamente le nostre scelte, ci accorgiamo che seguono questo
andamento. Le nostre scelte giuste sono decisioni prese a partire da cio che Dio ci ha fatto sentire e
dall’esperienza che ne abbiamo fatto. Anche la decisione — proprio come il discernimento — viene

coltivata durante la lectio divina.

AZIONE. Questo aspetto consiste nel mettere in pratica il frutto di tutte le altre tappe descritte sopra.
Se ci impegniamo nella lectio divina non é per ricevere la forza di mettere in pratica cid che abbiamo
deciso (sebbene poi questa forza ci venga), ma per capire meglio — attraverso la Scrittura — come
dobbiamo rispondere a Dio con il nostro modo di vivere. L’agire segue I’essere. La lectio divina cerca
di dar forma al nostro essere. L’azione riguarda soprattutto le scelte di vita e il modo di portare avanti
queste scelte. Naturalmente, dobbiamo tenere presente che una scelta non &€ sempre una cosa privata
tra noi e Dio; puo essere una scelta che ha conseguenze su altri.

L’azione ¢ il frutto maturo di tutto il cammino. La lettura della Scrittura e I’azione (I’agire), percio,
non sono affatto due binari paralleli. Non leggiamo la Scrittura per avere la forza di compiere quello
che abbiamo deciso. Piuttosto, leggiamo e meditiamo affinché sgorghino prima queste decisioni e
affinché la forza consolatrice dello spirito santo ci aiuti a mettere in pratica le scelte fatte. Non si tratta
— come spesso Si pensa — di pregare di piu per agire meglio, ma di pregare di piu e meglio per capire

cio che dobbiamo fare e per poterlo fare bene a partire dalla scelta interiore.

102



La lectio divina deve essere lenta, una lenta assimilazione del testo biblico. E una lettura impegnata
in cui ci si sente realmente e direttamente coinvolti. E una lettura solitaria, un rapporto personalissimo
tra la sacra pagina e noi. Per riuscire occorre sforzo continuo, impegno, esercizio. C’é un legame tra
lettura, preghiera e ascesi. Occorre preparazione anche alla preghiera e alla lettura: una preparazione
profonda che comprende tutta la vita, uno sforzo di coerenza alla propria chiamata. Va evitata I’ansia
e la dissipazione di quanto si fa. Occorre stabilite pace e silenzio in noi stessi, oltre che all’esterno.
Tutto cid non & sempre cosi facile, e soprattutto non é affatto scontato. Dobbiamo fare i conti con le
situazioni concrete della vita e della nostra natura umana. E pero necessario pensare a una dimensione
maggiormente contemplativa della vita: la dimensione vera in cui Dio si fa presente. Per arrivare a
quell’atmosfera in cui sia possibile una proficua lettura bisogna recuperare il valore dei momenti di
solitudine, di silenzio, di una vita nascosta in Dio (Col 3:3). Se si prova a dare spazio allo spirito, se
ci si pone con semplicita e umilta davanti a Dio, tutto appare molto piu vero e bello. Bisogna farne
I’esperienza, sia pure nello sforzo e nell’aridita iniziali. La vita spirituale € questa. Occorre trovare il
tempo per attendere quotidianamente alla lettura divina. “L'uomo non vive soltanto di pane, ma vive
di tutto quello che procede dalla bocca del Signore” (Dt 8:3: cfr. Mt 4:4). L’uomo non vive solo di
pane, eppure quel pane (inteso come pasto) lo si prende piu volte al giorno, tutti i giorni. La lectio
divina non dovrebbe essere da meno: dovrebbe essere quotidiana. Ogni giorno dovremmo meditare
le parole del nostro Dio, conoscere il suo pensiero, fare un’umile e commovente esame di coscienza

personale di fronte a Lui.

Dove porta questa esperienza? Se non ci limitiamo semplicemente a conoscere (in senso
occidentale, con lo studio intellettuale) le Scritture, ma se vogliamo davvero conoscere (in senso
biblico, facendone esperienza) la parola di Dio, se ci sentiamo personalmente interpellati, allora
faremo un’esperienza indimenticabile. Basta farla una volta perché si radichi nella nostra vita e
continui ad attrarci. Se accade e perché la parola di Dio ci ha toccato dentro. Se ci tocca dentro e
perché abbiamo risposto ad una chiamata e non possiamo che dire: “Parla, Signore, poiché il tuo servo
ascolta”. - 1Sam 3:9.

Si tratta di imparare ad ascoltare Dio nelle pagine della Sacra Scrittura, dove Dio parla ancor oggi
alle persone. Quando si comprende che la Bibbia parla di noi a noi, s’inizia quella comunione con
Dio che non cessera piu. “Una volta che si comincia a camminare con Dio, si continua semplicemente

a camminare e la vita diventa un’unica, lunga passeggiata”. — Esther Hillesum, Diario.

Con il filosofo Sgren Kierkegaard possiamo dire: “La Bibbia € la lettera d’amore di Dio a noi”.
&
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Un esempio: la lettura biblica pregata di 1Cor 13

A completamento del precedente capitolo sulla lectio divina, ne diamo un esempio pratico, basandoci
sul testo di 1Cor 13, che abbiamo attentamente esaminato e studiato. In carattere verde vengono
indicate le tappe, ossia i vari momenti della lettura pregata del brano.

Predisporsi alla lettura (rilettura, nel nostro esempio) fatta in preghiera vuol dire riservare del tempo
da trascorrere in solitudine alla presenza di Dio. Va fatto da soli, certi di non essere disturbati. Se il
brano da leggere e meditare e gia stato studiato, come nel nostro caso, dal punto di vista pratico
potranno essere riservate a questo scopo una o forse due ore. Il brano lo conosciamo bene e, tramite
I’analisi che ne abbiamo fatto, per noi non ha quasi piu segreti. Ora € il momento di avviarci a
praticare il principio della raccomandazione di Yeshua in Gv 13:17: “Ora sapete queste cose; ma
sarete beati quando le metterete in pratica”. - TILC.

Siccome la lettura pregata e personalissima, nell’illustrarla non inseriremo pensieri ipotetici ma solo
domande atte a suggerirli (ciascuno elaborera nella sua mente cio che riguarda la sua personale
situazione).

Per godere pienamente la lettura pregata e assaporarne ogni momento & importante immedesimarsi,
essere li mentre si svolgono le azioni descritte, percepire I’ambiente (temperatura, profumi od odori,
illuminazione o mancanza di luce, suoni e rumori). Essere li come spettatori invisibili che tuttavia
partecipano. L’immaginazione, che deve essere realistica, ha un ruolo importante. E come se stessimo
raccontando alla persona amica piu intima cio che & accaduto e le sensazioni che proviamo nel
rievocarlo. Nella lettura pregata stiamo sinceramente parlando nella nostra mente rivolti a Dio, nostro

tacito ascoltatore.

LETTURA. E il punto di partenza. Dove siamo? In Grecia, nella comunita dei discepoli di Yeshta

nella grandiosa e licenziosa Corinto.
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Qualcuno sta leggendo la lettera inviata dall’apostolo Paolo: “Salutiamo voi che, uniti a Gesu
Cristo, siete diventati il popolo di Dio insieme con tutti quelli che, ovunque si trovino, invocano il
nome di Gesu Cristo, nostro Signore” (1:2, TILC). Che emozioni sto provando? Seguo con attenzione:
“Purtroppo alcuni della famiglia di Cloe mi hanno fatto sapere che vi sono litigi tra voi” (1:11, TILC).
L’emozione aumenta. Perché Paolo ha scritto? Quale scopo spirituale ha in mente? Mi guardo attorno,
cerco di leggere le espressioni dei miei confratelli e delle mie consorelle: come stanno accogliendo il

messaggio di Paolo, che ha fondato la nostra comunita?*®

MEDITAZIONE. Rileggo ora in solitudine quanto Paolo ha scritto sull’amore?®. Cosa sta dicendo oggi,
a me personalmente? Quali sue frasi mi toccano di piu e sento piu rivolte a me? Rileggendo con calma
1Cor 13 mi fermo ogni volta che una frase mi fa sussultare dentro. La medito, domandandomi quali
circostanze della mia vita evoca. (Solo come esempio:) Chi sono le persone che amo? (Elencarle per
nome). “Chi ama é rispettoso” (13:5): a chi non sto mostrando dovuto rispetto? Quando & successo?
Come posso rimediare? “Non cerca il proprio interesse”: chi sto trattando egoisticamente? Penso a
lui/lei, a quella volta che ... Come cambiero il mio atteggiamento? “Non cede alla collera”: quando
mi succede, con chi? Perché? Inverto i ruoli e penso a quando qualcuno ha trattato me cosi: cosa ho
provato? Stavo male? Che cosa provoco il lui/lei quando mi arrabbio? E in me? “Dimentica i torti”:
Quali mancanze di lui/lei non ho ancora dimenticato?

Cerco di guardarmi con gli occhi di lui/lei, di quello e di quell’altra, delle persone a cui voglio bene:
come mi vedono? E io come mi vedo? Posso attribuirmi pazienza, generosita, mancanza di invidia e
di orgoglio? Spero il bene, anziché sospettare il male? In quali aspetti sono piu vulnerabile? Cosa
posso fare per migliorarmi? Ci sono in me atteggiamenti non buoni ripetitivi? Quando scattano, e

perché? Da dove nascono, da quale torto subito nel lontano passato?

PREGHIERA. Ogni volta che ci siamo fermati ad una frase che ci ha fatto sussultare dentro, dopo la
meditazione & il momento della preghiera. Meditazione e preghiera sono fasi distinte eppure unite. Si
chiama lettura pregata proprio perché la riflessione scaturisce in preghiera di volta in volta. E una
spontanea reazione del cuore in risposta al testo. La preghiera & personale, personalissima. Nella
lettura biblica pregata la preghiera non e fatta alla fine, ma durante e a piu riprese, ogni qualvolta una
frase del testo biblico ci spinge a farlo. Tutta la lettura é fatta in preghiera, ma ci sono momenti —

durante la lettura — in cui sentiamo il bisogno di rivolgerci direttamente a Dio.

18 Cfr. 1Cor 4:15.
1% 1Cor 13.
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Al termine della lettura pregata & anche opportuno pregare per ringraziare e chiedere il sostegno di
Dio. Se poi la lettura del brano ci ha portato alla mente una particolare situazione che stiamo vivendo,
piacevole o sfavorevole che sia, chi fa la lettura pregata potrebbe voler avvalersi del libro di preghiere

per eccellenza: il Salterio. Eccone i vari temi tra cui scegliere:

SI'1 | Beata la persona il cui diletto e in Dio SI 13 | Preghiera durante I’afflizione
SI'3 | Fiducia durante la disdetta SI 25 | Ricerca di Dio e del suo perdono
Sl 4 | Sicurezza nel momento del pericolo SI 28 | Certezza dell’esaudimento
SI 6 | La misericordia di Dio SI 31 | Preghiera fiduciosa durante la prova
SI 31 | Felicita del peccatore perdonato SI 33 | Lode di gioia
SI 38 | Implorazione di misericordia per i peccati | Sl 42 | Speranza in Dio
SI 46 | Dio, nostro rifugio e nostra forza SI 51 | Preghiera di pentimento
SI 57 | Fiducia nel momento della difficolta SI 62 | Dio, unico rifugio
SI 63 | Sete di Dio SI 65 | Lode a Dio per la sua bonta
SI 69 | Preghiera dell’oppresso SI 81 | Esortazione ad ascoltare Dio
SI 86 | Invocazione della misericordia di Dio SI91 | 1l Signore, rifugio sicuro
SI'96 | Inno alla grandezza di Dio SI 113 | Bonta di Dio verso i bisognosi
SI 124 | 1l Signore protegge i suoi fedeli SI 130 | Attesa dell’intervento di Dio
SI'131 | Pacein Dio SI'150 | Lode suprema a Dio

Pregare con un testo scritto ispirato puo essere meraviglioso. Leggendo, la mente si sofferma su
una singola parola del testo e li si innestano le nostre personali parole che si fanno preghiera nella
preghiera. E sorprendente sperimentare come in quelle circostanze tornino alla memoria dei versetti
biblici attinenti che fanno come espandere la preghiera, rendendola pil intesta. E stupendo rendersi
conto che rileggendo quella stessa identica preghiera scritta, ogni volta e diversa, perché la nostra
mente é attratta ogni volta da parole diverse, secondo il bisogno del momento.

CONTEMPLAZIONE. La contemplazione diventa adorazione nella lode e nel silenzio davanti a Dio. Si
tratta di un tentativo di stare davanti a Dio Onnipotente tenendo esposto il nostro animo. Questo ¢ il
momento del silenzio. Non occorrono parole, ma se la lode si fa parola, lasciamola sgorgare. Nella

calma e nel silenzio, diveniamo consapevoli della presenza di Dio.

GIOIA. La gioia € molto importante per il nostro cammino di preghiera. Senza questa componente la
preghiera perde di sale, di gusto. Questo sentimento scaturisce gia dalla preghiera e dalla
contemplazione. In effetti, non si tratta di momenti separati: preghiera, contemplazione e gioia

pOSSONO essere un tutt’uno. E qualcosa che non pud esserne descritto: occorre farne esperienza.

DISCERNIMENTO. Questo aspetto consiste nell’abilita di discernere il pensiero di Dio come viene
espresso nella sua parola. Venendo in contatto con la parola di Dio noi riceviamo una

sensibilizzazione, una specie d’istinto per le scelte che sono proprie del credente. Ciascuno, in un
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autoesame in preghiera, pud domandarsi come pu0 applicare le intuizioni che ha avuto. In quali campi

e come mettere in pratica cio che é emerso dalla parola di Dio?

DECISIONE. Quest’aspetto consiste nella scelta concreta di un’azione da compiere. E qui che si
collocano le scelte che mutano la nostra vita per adeguarla sempre piu alla volonta dell’Onnipotente.
Questa tappa & connessa alla precedente: si tratta di decidere concretamente i cambiamenti da

apportare alla propria vita.

Az10NE. Non resta che vivere alla luce di quanto appreso e deciso, mantenendo in sé il clima creatosi

con la lettura biblica pregata. La preghiera dovrebbe accompagnarci sempre.

“Una volta che si comincia a camminare con Dio, si continua semplicemente a camminare
e la vita diventa un’unica, lunga passeggiata”. — Esther Hillesum, Diario.
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R, — j “w‘l‘ﬂ'ﬁf" : L’W:_
FTutto cio che ¢ seritto nella Bibbia ¢ stato &
ispirato da ®io ¢ sgrve ad inseggnarci la verita, &
i el eonvineg, ¢i eorrggge ¢ ci aiuta a farg eio chg

¢ giusto”. - 7Tin 3:18, Bibbia della gicias + = &
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